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Integracja zasobow wiedzy ludnosci rdzennej
z systemem edukacji wielokulturowej w Kanadzie

Streszczenie: Artykul przedstawia integracje zasobéw wiedzy ludnosci rdzen-
nej z systemem edukacji wielokulturowej w Kanadzie jako wyzwanie dla zalozen
o komplementarnosci procesu i mozliwosci faczenia odmiennych kulturowo ze
soba sposob6w poznania. WypowiedZ ma charakter teoretyczny, a przedstawiona
w artykule konceptualizacja moze postuzy¢ do refleksji nad zagadnieniami zwia-
zanymi z edukacja miedzykulturowy i integracja. W artykule przestawiono, czym
jest wiedza ludnosci rdzennej i jakie jej elementy sa kluczowe dla procesu pozna-
nia. Oméwiono specyfike pedagogii ludno$éci rdzennej oraz towarzyszace im wy-
tyczne dla procesu edukacji. W dalszej cze$ci artykulu podjeto temat digitalizacji
zasobdw wiedzy ludnosci rdzennej w celu jej upowszechniania, dekolonizacji jako
dominujacego spojrzenia w analizie zwiazkéw pomiedzy wiedza ludnosci rdzennej
a systemem edukacji. W podsumowaniu przedstawiono trzy mozliwe podejscia
w ich integracji wraz z ich krétkim opisem i zawarta w nim krytyka.

Stowa kluczowe: wiedza ludnosci rdzennej, pedagogie ludnosci rdzennej, deko-
lonizacja, edukacja wielokulturowa, Kanada

Wprowadzenie

Integracja zasobéw wiedzy ludnosci rdzennej Kanady z systemem eduka-
cji wielokulturowej w tym kraju jest przedsiewzieciem szeroko wspieranym
zaréwno przez instytucje edukacyjne, jak i organizacje pozarzadowe. Sam
proces integracji jest trudny ze wzgledu na odmienne tradycje i wystepujace
w nich znaczace réznice z jednej strony, a z drugiej — przystugujaca calemu
przedsiewzieciu zasade komplementarno$ci odmiennych kulturowo sposo-
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béw poznania. Nalezy bowiem zauwazy¢ juz na wstepie, Ze celem nie jest
inkorporacja wiedzy ludnosci rdzennej do systemu edukacji wielokulturo-
wej, ale wspélwystepowanie na réwnych prawach oraz wzajemne przenika-
nie i uzupetnianie si¢ obu. Kolejnym wyzwaniem jest przejscie od teorii do
praktycznego zastosowania przyjetych zalozen. Odmienno$¢ tradycji i spo-
sobow poznania, a takze mozliwy brak prostego przektadu tresci z jednej
perspektywy do drugiej stanowi intrygujace wyzwanie teoretyczne, ale jakby
docelowym punktem jest zastosowanie praktyczne przyjetych zalozen, ktére
bedzie mozna wykorzysta¢ do konkretnych dziatan edukacyjnych zaréwno
w spotecznosciach lokalnych, jak i na poziomie prowincjonalnym i ogél-
nopanstwowym. Praktyczne zastosowanie wymaga zrozumienia, czym jest
wiedza ludnosci rdzennej i jej specyfika kulturowa. Poza aspektami mistycz-
nymi, majacymi przeciez istotne symboliczne znaczenie i nawiazujacymi do
dziedzictwa kulturowego ludnosci rdzennej, wiedza ludnosci rdzennej ma
swoje zakorzenienie w lokalnosci. Sam termin ,wiedza ludnos$ci rdzennej”
moze budzi¢ zatem pewne watpliwosci, gdyz sugeruje, ze jest to wzglednie
spojny i jednolity system, podczas gdy pod tym terminem kryje si¢ bogactwo
réznorodnosci tradycji i dorobku kulturowego odmiennych grup ludnosci
rdzennej zamieszkujacych obszar Kanady.

Oprocz epistemologicznych wyzwan w integracji obu systeméw nalezy
zwrdci¢ uwage na towarzyszacy calemu przedsiewzigciu kontekst polityczny.
Ludnos$¢ rdzenna byta w przyszlosci poddawana opresyjnym praktykom ze
strony wladz kanadyjskich, od eksterminacji po bezwzgledna polityke asy-
milacyjna do idealu anglosaskiego lub frankofornskiego. Instytucje edukacji
pelnity kluczowa role w asymilacji dzieci pochodzacych z ludno$ci rdzen-
nej do standardéw kultury dominujacej. Wazne artefakty kultury material-
nej o znaczeniu symboliczno-religijnym zostaly zniszczone lub zagrabione
i umieszczone w ramach ekspozycji muzealnych jako dowéd barwnego,
lecz prymitywnego dorobku kulturowego ludnosci rdzennej. Ekspozycja
wiedzy ludnosci rdzennej byla sprowadzana do popularnych stereotypéw,
ktére umacnialy przekonanie wéréd odbiorcéw o archaicznym, dalekim od
europejskich korzeni i magicznym rodowodzie wiedzy ludnosci rdzenne;j.
Postulat integracji wiedzy ludnosci rdzennej Kanady z systemem edukacji
wielokulturowej jest zatem politycznie umocowany we wspoélczesnej narracji
o potrzebie zados¢uczynienia ludnos$ci rdzennej za doznane w przeszlosci
krzywdy (takze w wymiarze symbolicznym) i realizacji zalozen kanadyjskiej
polityki wielokulturowo$ci, ktére najpelniej wybrzmialy w pracach Taylora
(1992) i Kymlicki (1996), aby dorobek kulturowy ludnosci rdzennej byt na
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réwni rozpoznawalny i reprezentowany w przestrzeni publicznej, jak i w po-
szczegblnych politykach publicznych, jak w przypadku dziedzictwa tzw.
narodow zalozycielskich Kanady (czyli anglosaskiej i frankofonskiej grupy).
Nalezy tutaj wskazac jednak, ze mimo uzasadnionego politycznie argumen-
tu za symbolicznym docenieniem wkladu i dorobku kulturowego ludnosci
rdzennej przyjecie owej perspektywy moze utrudnic realizacje nadrzedne-
go celu integracji, wskazujac na relacje dominacji jako konstytutywna ceche
zwiazku pomiedzy nimi. Obawa wydaje si¢ uzasadniona, gdyz ma ona swoje
odzwierciedlenie w powstajacych pracach, ktérych motywem przewodnim
staje sie dekonstrukcja istniejacego — zdaniem niektérych autoréw — porzad-
ku w nauce, opartego na zalezno$ciach kolonialnych i preferencji perspektyw
poznawczych, ktére uksztattowaly sie na Zachodzie. Upolitycznienie procesu
integracji umozliwia z jednej strony uzyskanie niezbednych zasobéw na jego
realizacje od wladz kanadyjskich, ale z drugiej strony wydaje si¢ ukierunko-
wywac caly proces przede wszystkim na wskazanie postkolonialnych zalez-
nosci w kanadyjskiej debacie o tozsamosci, pamieci, dziedzictwie i narodzie.

Zasoby wiedzy ludnosci rdzennej: kryteria poznania

Aby zrozumie¢, czym jest wiedza ludnosci rdzennej, nalezatoby ja zdefinio-
wac. Tutaj jednak w literaturze przedmiotu pojawiaja sie rozbieznosci (Bat-
tiste and Henderson, 2000; Cajete, 2000; Kovach, 2009). Chociaz badacze
wskazuja, ze wiedza ludnosci rdzennej istniata i rozwijata si¢ niezaleznie od
istniejacych klasyfikacji i kategoryzacji w nauce, to brak wytycznych wynika-
jacych z plaszczyzny teoriopoznawczej utrudnia w petni zrozumienie, czym
jest wiedza ludnos$ci rdzennej, osobom spoza kregu specjalistow zajmuja-
cych si¢ tematem. Podstawowa przestanka jest jej odmiennos$¢ w relacji do
eurocentrycznego sposobu poznania i rozumienia. Nie mamy do czynienia
z teorig w sensie naukowym, ale z zabiegiem hermeneutycznym polegajacym
na poszukiwaniu i znajdowaniu p6l poznania naukowego. Punkt ciezkosci
jest zatem przeniesiony z plaszczyzny teoriopoznawczej na ptaszczyzne prak-
tyczna. Przyjeta strategia umozliwia swobodne poruszanie si¢ w przestrzeni
badawczej pomiedzy polem badan, optyka badawcza i metodyka.

Gdy badacze staraja si¢ okresli¢, czym jest wiedza ludnosci rdzennej, nie
powoluja si¢ na spdjnie opracowany zbiér zasad, ale wskazuja na zespét po-
wigzanych ze sobg perspektyw (Dei end all, 2000, Duarte and Belarte-Lewis,
2015). Kluczowymi aspektami koncepcji poznania wspélnej dla réznych grup
ludnosci rdzennej sa relacyjno$é, wspélistnienie i wzajemne przenikanie sie
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sfer profanum i sacrum, oraz holizm. Relacyjno$¢ realizuje si¢ przestrzeni
miedzyludzkich i pozaludzkich relacji, gdyz nawiazuje zaré6wno do relacji
wiazacych czlonkéw zbiorowosci w ich temporalnym wymiarze (obecnie,
w przesztosci, w scenariuszach na przysztosc), relacji z sSrodowiskiem na-
turalnym w wymiarze materialnym (zasob6éw niezbednych dla przezycia),
jak i duchowym (przyroda jako sita zyciodajna, twércza i nadajaca sens eg-
zystencji czlowieka) oraz relacji z wymiarem niematerialnym (ptaszczyzna
wspolwystepujaca i wzajemnie przenikajaca sie z wymiarem materialnym).
W rdzennej koncepcji poznania nie mozna bowiem oddzieli¢ sfery sacrum
od profanum i rozpatrywa¢ obu sfer jako niezaleznych od siebie. Swiat do-
stepny poznaniu sktada si¢ z ,nierozerwalnego splotu wymiaréw material-
nego i niematerialnego” (Hoffman, 2013, p. 190). Uduchowienie jest zatem
integralnym elementem poznania, pozwalajacym na pelne otwarcie osoby
na otaczajacy ja $wiat, ktéry zamieszkuje. W interpretacjach poznawanego
i doswiadczonego $wiata nie ma mozliwo$ci wyizolowania jego odrebnych
czesci, gdyz zgodnie z jego holistyczna wizja $wiat stanowi calosc.

W rozwazaniach nad transferem wiedzy waznym zalozeniem jest dazenie
do niwelowania dychotomii pomiedzy wiedza i niewiedza podmiotu oraz
umiejscowieniem prawdy poza poznajacym podmiotem, gdzie$ w blizej nie-
zidentyfikowanej i wyimaginowanej przestrzeni. Wspoélne dla ludnosci rdzen-
nej jest przyjecie zasady, ze opowiesci o stworzeniu §wiata wraz z psycholo-
giczno-duchowym przywigzaniem do kosmologicznej idei powstania §wiata
zawieraja w sobie sposéb, w jaki ludno$¢ rdzenna postrzega sama siebie
w relacji do siebie i innych. Skoro wiedza pochodzi od aktu stworzenia, nie
moze ona miec jedynie wymiaru §wieckiego. Zawiera bowiem w sobie esen-
Cje samego procesu stworzenia, tworzac przestrzen relacji miedzyludzkich
i pozaludzkich. Relacje charakteryzuja kazdego czlowieka i sa czynnikiem
sprawczym wszystkiego, co w kazdej osobie ludzkie. Relacje sa decydujace
nie tylko dla ksztaltowania jazni pojedynczej osoby, ale wyznaczaja sposéb
funkcjonowania calej zbiorowosci. Zestaw tych relacji jest dla kazdej zbioro-
wosci unikalny, nadajac jej rys niepowtarzalno$ci. Funkcjonowanie zbioro-
wodci i jej przeznaczenie jest efektem réznorakich relacji, majacych wtasnie
swoj poczatek w akcie stworzenia.

Akt stworzenia wyposaza kazdego cztowieka w jego ukryte dary, ktére
objawiaja sie w ciagu catego jego zycia. Odkrycie ich jest warunkiem pozna-
nia siebie. Jednak indywidualny rozwéj kazdego czlowieka nie jest zdeter-
minowany poprzez potencjal w nim tkwiacy, ale jest zalezny od zyciowych
decyzji i sytuacji, w ktérych konkretne talenty i umiejetnosci objawiaja sie.
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To wtasnie unikalne sploty relacji rozmaitego typu sprzyjaja poznaniu siebie,
odnalezieniu swojego miejsca w §wiecie i nadaniu sensu swojemu zyciu.

Wedtug kryteriéw ludnosci rdzennej, wiedzy nie mozna skategoryzowac
poprzez dominujace dyskursy, ktdre staja si¢ poteznym narzedziem ograni-
czania oraz kontrolowania alternatywnych sposobéw myslenia i wypowiedzi
(Doige, 2003). Stad przekonanie, ze nikt nie jest w stanie zawlaszczy¢ wie-
dzy tylko dla siebie i kontrolowa¢ dostepu do niej poprzez system edukacji.
Poznanie moze sie realizowac tylko w relacjach z innymi poprzez rezonans
wsréd innych, wspotprace z innymi. Istnieje jednak dla kazdej zbiorowosci
zaséb szczegdlny, ktérym jest jezyk. Tutaj kryje sie sekret wyjatkowosci i wla-
$ciwosci spolecznej (relacyjnosci wlasnie) charakteryzujacej przynaleznosc¢
kazdego czlowieka. Bez zachowania jezyka nie mozna korzysta¢ z zasobéw
wiedzy zgromadzonych przez pokolenia przodkéw, nie mozna zrozumie¢
siebie, gdyz kazdy wyrasta z grupy ludzi zyjacych przed nim, wreszcie nie
mozna wzrasta¢ w sie¢ biezacych relacji ze wzgledu na znaczenie jezyka
w rozumieniu ceremonii i rytuatéw dla odtworzenia indywidualnego i zbio-
rowego sensu istnienia. Czlowiek, ktéry zatracil umiejetnos¢ postugiwania
sie rodzimym jezykiem, nie tylko utracil pierwotna spoteczna relacyjnos¢
w rozumieniu swojego pochodzenia i wspétzaleznosci zycia z innymi, ale
stracil mozliwo$¢ poznania siebie, gdyz jezyk jest kluczowy dla zachowania
wlasnej osoby w pamieci, $wiadomosci i wyobrazni.

Specyfika kulturowa podejscia ludnosci rdzennej do kryteriéw poznania
wymaga zastosowania odpowiedniej pedagogii (rozumianej tutaj jako prak-
tycznej sztuki przekazywania wiedzy i wychowania). Zalozenia dotyczace
wychowawczego prowadzenia dzieci, mlodziezy i oséb dorosltych sa oparte
na tradycyjnych sposobach uczestniczenia w ceremoniach, rytuatach, dzie-
lenia si¢ opowiesciami w kregu i poprzez sztuke. Niektére z nich maja cha-
rakter tradycji wynalezionych ze wzgledu na fakt, ze nie zostaly one utrwa-
lone ze wzgledu na ustny przekaz tradycji wsréd ludnosci rdzennej, a pamiec
o nich byla juz fragmentaryczna. Ich powstanie ma na celu uzupetnienie luki
w kontynuacji przeszlosci, ktora byla nastepstwem okresu przymusowej po-
lityki asymilacyjnej wobec ludnosci rdzennej w Kanadzie i jej konsekwencji
w postaci zerwanych wiezi miedzypokoleniowych we wspdélnotach lokalnych.
Niektére z nich zatem nie s3 oryginalnymi ceremoniami lub wytworami kul-
turowymi, ale pelnia wazna funkcje uswiadomienia czlonkom zbiorowosci
pewnych wartos$ci i norm poprzez ich powtarzalnosci i nawiazanie do trady-
cyjnych sposobéw myslenia i zachowania.
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Pedagogie ludnosci rdzennej

Wytyczne dla pedagogicznego podejécia w przekazie wiedzy ludnosci rdzen-
nej wynikaja z epistemologicznych przestanek, ktére zostaly przedstawione
powyzej. Najwazniejsze z nich zawieraja sie¢ w czterech postulatach (Ledoux,
2006, pp. 270-271):

1. nacisk na personalistyczny charakter przekazu;

2. przyswajanie wiedzy przez do$wiadczanie (odnosi sie do wiedzy, jak

wykona¢ pewne zadania, a nie do proponowanych rozwiazan);

3. proces uczenia si¢ jest zakorzeniony w relacji z konkretnym otoczeniem

i ludZmi;

4. znaczenie przekazu migdzypokoleniowego w procesie uczenia sie i sza-

cunek dla przodkow.

Personalistyczny charakter przekazu wiedzy jest nastepstwem holistycz-
nego sposobu pojmowania §wiata przez ludno$¢ rdzenng, ktéry narzuca
perspektywe spojrzenia na czlowieka jako kompletna osobe poprzez jej fi-
zycznos$¢, emocjonalno$é, uspotecznienie i duchowos$é. W procesie uczenia
si¢ zaden z tych wymiaréw nie moze by¢ zaniedbany, dlatego emocjonalny
i duchowy rozwdj osoby jest tak samo ceniony i wazny jak jej uspolecznienie,
intelekt i fizyczna sprawnos¢. Przyswajanie wiedzy poprzez doswiadczanie
oznacza umiejetnos¢ obserwacji rzeczy i zjawisk wokét danej osoby z jej za-
angazowaniem i uczestniczeniem w konkretnych sytuacjach i dzialaniach.
Zaréwno nauczanie, jak i uczenie sie sa oparte na spotkaniu z innymi osoba-
mi i bezposrednim do$wiadczeniu. Relacyjnos¢ procesu uczenia sie¢ wynika
z relacyjnos$ci samej wiedzy u ludnosci rdzennej z jej odniesieniem do jezyka
przodkéw, miejsca urodzenia, dziedzictwa kulturowego, wierzen oraz do-
$wiadczenia zakorzenionego we wspélnocie z temporalnym ujeciem relacji
w przeszlosci i terazniejszosci. Specjalne miejsce w procesie uczenia sie zaj-
muja osoby starsze ze wzgledu na znaczenie przekazu migedzypokoleniowego
jako fundamentu rozumienia §wiata, poznania jego genezy, miejsca czlowieka
i roli relacji spotecznych. Kazdy czlowiek przychodzi na swiat w okreslonym
miejscu, w ktérym wchodzi w proces spoleczny, a zatem korzysta z madrosci
i dosdwiadczenia oséb, ktére urodzily sie przed nim.

Przedstawione wytyczne w przekazie wiedzy ludnosci rdzennej czer-
pia z tradycji przekazu ustnego wraz z usytuowaniem procesu uczenia sie
w konkretnym kontekscie kulturowym, z jego umiejscowieniem w dlugiej
historii interakcji ze srodowiskiem naturalnym i do§wiadczana duchowoscia,
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z jej ekspresja w ceremoniach i rytualach, oraz wiezi z czlonkami wspélnoty
i przodkami.

Digitalizacja zasobéw wiedzy ludnos$ci rdzennej

Jednym z najbardziej interesujacych sposobéw upowszechniania wiedzy lud-
nosci rdzennej jest digitalizacja jej zasobéw i udostepniania ich za pomoca
aplikacji edukacyjnych (NRCC 2019). Z jednej strony mozna tutaj wskazac na
powszechny trend w edukacji, jakim jest wykorzystywanie nowych technolo-
gii do promowania, rozpowszechniania i uatrakcyjnienia tre$ci edukacyjnych,
a z drugiej moga si¢ tutaj pojawi¢ watpliwosci dotyczace mozliwosci transla-
cji specyfiki wiedzy ludnos$ci rdzennej na aplikacje edukacyjne.

Nalezy zauwazy¢, ze mimo watpliwoséci to wlasnie Internet i wspéltczesne
technologie przyczynily si¢ do promocji wiedzy i pedagogii ludnosci rdzen-
nych w spoteczenstwie kanadyjskim, gdyz zdecydowana wigkszo$¢ materia-
téw oraz programéw rzadowych i pozarzadowych dla nauczycieli i edukato-
réw jest umieszczana na stronach internetowych. Kazda kanadyjska uczelnia
wyzsza ma roéwniez tresci na swoich stronach, ktére ttumacza i uwrazliwiaja
odbiorce na wiedze ludno$ci rdzennej i towarzyszaca jej pedagogie. Popula-
ryzowane sa w sieci scenariusze lekcji i warsztaty dla uczniéw. Wsérédd apli-
kacji, ktére mozna $ciagna¢ na urzadzenie mobilne, s3 zaréwno aplikacje
uczace jezyka konkretnej zbiorowosci, jak i mapy obrazujace dawne i obecne
ziemie poszczegélnych grup wraz z odniesieniem do historii danej grupy, jej
tradycja i czczonymi §wietymi miejscami.

Powstajace aplikacje maja za zadanie zwigkszenie sSwiadomosci spotecz-
nej dotyczacej obrony praw ludnosci rdzennej do zachowania jej dziedzic-
twa kulturowego i do ziemi przodkéw. Moga wspierac alternatywne sposo-
by uczenia si¢ z poszanowaniem zréznicowania kulturowego. Pokazuja one
takze pragmatyczne podejscie ludnosci rdzennej do nowych technologii jako
skutecznego narzedzia komunikacyjnego. Mimo szacunku dla tradycji i prze-
kazu ustnego oraz wbrew stereotypom ,zacofanych cywilizacyjnie” grup
przedstawiciele ludnosci rdzennej skutecznie i sprawnie wykorzystuja nowe
technologie w komunikacji (przyktadem sa strony organizacji walczacych
o prawa ludnosci rdzennej i dostep do edukacji z poszanowaniem tradycji
i specyfiki kulturowej poszczegdlnej grupy). Aplikacje sa uzywane jako narze-
dzie edukacyjne w promocji jezyka rdzennego wsréd dzieci i mlodziezy oraz
pozytywnej identyfikacji tozsamos$ciowej, takze wsréd oséb o pochodzeniu
mieszanym. Watpliwosci, ktore towarzysza digitalizacji zasobéw ludnosci
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rdzennej, sa natury ogélnej, odnoszacej sie do zagadnienia dekolonizacji sys-
temu edukacji w Kanadzie i mozliwej integracji zasobéw wiedzy ludnosci
rdzennej z edukacja wielokulturowa w tym kraju.

Dekolonizacja a integracja zasoboéw wiedzy

Jednym z najtrudniejszych wyzwan zwiazanych z integracja zasobéw wiedzy
ludnosci rdzennej i systemu edukacji wielokulturowej jest postrzeganie ich
jako binarnych opozycji wzgledem siebie (Wilson, 2001). Najbardziej roz-
powszechnionym podej$ciem w analizie zwiazkéw pomiedzy oba systema-
mi wiedzy jest dyskurs postkolonialny (Battiste, 1998; Hickey, 2020; Kumar,
2009). Zaklada on jednak istniejaca nieréwnos$¢ w relacji, ktéra jest konse-
kwencja hegemonii kulturowej eurocentryzmu. Przyjete podejscie ogranicza
jednak spojrzenie na sama kulture ludnosci rdzennej, traktujac ja jako obszar
skolonizowany przez polityke asymilacyjna, a przez to wymagajacy powrotu
do jej ,czystej formy”. Nalezy pamietad, ze zasoby wiedzy ludnosci rdzennej
mialy charakter niepi$mienny i kontekstualny, a zatem nie istnieja dokladne
instrukcje, opisy i zachowane zZrédla, ktére moglyby postuzy¢ za oczywista
skarbnice wiedzy o poszczegélnych kulturach ludnosci rdzennej. Zgodnie
z podejsciem postkolonialnym, prace antropologéw reprezentuja spojrzenie
eurocentryczne. Czes$¢ tradycji trzeba bylo wynalezé i odtworzy¢ na nowo,
gdyz nie zostaly one w pelni przekazane kolejnym pokoleniom. Istnieje nie-
bezpieczenstwo, ze rozumienie przeszlosci jest silniej zakorzenione w retro-
-utopijnych wyobrazeniach na jej temat niz faktach.

Dobrze udokumentowane sa natomiast doznane krzywdy przez ludno$¢
rdzenng w ramach przymusowej polityki asymilacyjnej w Kanadzie, ktorej
jednym z skutkéw bylo zakwestionowanie roli miedzypokoleniowego przeka-
zu w wychowaniu miodych pokolen oraz oderwanie miodziezy od ich rodzin
i spotecznosci (NCTR 2021). W praktyce dziatania asymilacyjne przyczy-
nity sie do destrukcji kulturowej i zerwania wiezi pomiedzy pokoleniami.
Wysitki wladz kanadyjskich we wspieraniu inicjatyw edukacyjnych ludnosci
rdzennej s3 naznaczone poczuciem winy i zado$¢uczynieniem za historyczna
niesprawiedliwo$¢. Wydaje sie takze, ze dyskursywne relacje wladzy i wiedzy
sa rozpoznawalnym elementem wspoélczesnej mysli spotecznej, tworzac zna-
joma i bezpieczna przestrzen do analiz. Dekonstrukcja relacji wladzy stwa-
rza warunki do upodmiotowienia ludnosci rdzennej, jej wiedzy i praw. Nie
rozwiazuje natomiast wiekszosci dylematéw dotyczacych integracji zasobéw
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wiedzy takich jak upowszechnienie ich w ramach systemu edukacji. Mozna
zauwazy¢, ze wiele inicjatyw ma charakter ekskluzywny, ograniczajacy zasieg
dzialan do dystrybucji i upowszechniania zasobéw wiedzy dla waskiej grupy
odbiorcéw, majacych zazwyczaj korzenie etniczne w ludnosci rdzenne;j.

Podsumowanie: mozliwe podej$cia w integracji obu systeméow

Pierwsze z mozliwych podejs¢ polega na klasyfikacji wiedzy ludnosci rdzen-
nej zgodnie z kryteriami obowigzujacymi w systemie wiedzy i edukacji wie-
lokulturowej. Wiedza ludnosci rdzennej bywa skatalogowana jako wiedza
tradycyjna, przekazywana z pokolenia na pokolenie. Niektorzy badacze
zwracaja jednak uwage, ze holistyczny charakter wiedzy ludnosci rdzennej
utrudnia jej prosta klasyfikacje do istniejacego systemu kategorii. Poza tym
klasyfikacja jest prowadzona zgodnie z kryteriami wypracowanymi w ramach
eurocentrycznego modelu, co narzuca definicje wiedzy ludnosci rdzennej,
wraz z jej ograniczeniami, w zgodzie z hegemonia kulturowa eurocentryzmu.

Drugie z podej$¢ podkresla znaczenie lokalnej wiedzy ludnosci rdzen-
nej jako wiedzy eksperckiej w odniesieniu do ich tradycji i zamieszkiwanego
przez dang grupe obszaru. Ten model jest szczegdlnie ceniony przez bio-
logéw i geograféw w ich badaniach, ktére sa prowadzone na terenach za-
mieszkiwanych przez ludno$¢ rdzenna. Dla samych przedstawicieli ludnosci
rdzennej ograniczenie roli ich wiedzy do informacji o rzadkich gatunkach
ro$lin i zwierzat jest przejawem trywializacji ich kultury (w szczegélnosci zas
jej religijnego elementu lacznosci pomiedzy swiatem materialnym i ducho-
wym).

Trzecie podejscie akcentuje normatywny i duchowy wymiar wiedzy lud-
nosci rdzennej. Mozna zauwazyd¢, ze jest odwrotnoscia podejscia drugiego.
Stwarza jednak ekskluzywne ramy wiedzy ludnosci rdzennej jako wiedzy
wtajemniczonych, sugerujac, ze jest ona niezmienna, zamknieta na innych
i dostepna dla wybranych. Nalezy jednak podkresli¢, ze po pierwsze, niekto-
re aspekty wiedzy maja swoje praktyczne zastosowanie, gdyz tak jak w kaz-
dej innej zbiorowosci w grupach ludnosci rdzennej wystepuje podziat pracy
i obowiazkéw, bedacy zakorzeniony w codzienno$ci, a nie w mistycyzmie. Po
drugie zas, kazdy system wiedzy zmienia si¢ pod wptywem nowych okolicz-
nosci, a wiedza ludnosci rdzennej nie jest wyjatkiem.
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Integration of Indigenous knowledge resources with the multicultural
system of education in Canada

Abstract: The article shows the integration of Indigenous knowledge resources
with the multicultural system of education in Canada as a challenge to some as-
sumptions about the process of complementarity and possibility of binding to
the both culturally different ways of knowing. The article is based on theoretical
frameworks which introduce conceptual foundations for reflects on issues related
to intercultural education and integration. It shows Indigenous ways of knowing
and some keys for how the Indigenous knowledge can be known. It describes
the quality of Indigenous pedagogies and how the Indigenous knowledge can be
taught. In the second part of the article, it undertakes an issue of the digitalization
of Indigenous knowledge resources for the purpose of promoting it, decoloniza-
tion as a dominant look at the analyses of the relationship between Indigenous
knowledge and educational system. In conclusion, there are three possible ways
of approach to their integration concerning short descriptions and critical com-
ments.

Keywords: Indigenous knowledge, Indigenous pedagogies, decolonization, mul-
ticultural education, Canada
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