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Przeklady religijnych tekstow zrédlowych a edukacja
miedzykulturowa

Streszczenie: W artykule przedstawiono gtéwne koncepcje translatoryki biblijnej
oraz ich znaczenie w edukacji miedzykulturowej. Na przykladzie nowotestamen-
towego terminu mapakaléw ukazano konieczno$¢ aktualizacji przektadéw reli-
gijnych tekstéw zrédlowych ze wzgledu na zmieniajaca sie kulture i utrate przez
cze$¢ tradycyjnie funkcjonujacych termindéw ich pierwotnego znaczenia. W war-
stwie teoretycznej omdwiono znaczenie jezyka w ksztaltowaniu sie tozsamosci
czlowieka i struktur spotecznych oraz wskazano na mozliwo$¢ wlaczenia tych
proceséw do strategii edukacji miedzykulturowe;j.

Stowa kluczowe: przeklad, pedagogika religii, zacheta, napomnienie, edukacja
miedzykulturowa

Wstep

Znaki jezykowe oraz zalezno$ci pomiedzy jednostkami i strukturami jezyka
ksztaltuja tozsamos¢ czlowieka i grup ludzkich w nich zanurzonych (Fink,
1995, ss. 38—39). Maja one réwniez fundamentalne znaczenie dla pedagogiki
religii, pojmowanej réznorodnie: jako bedaca czescia nauk teologicznych ka-
techetyka, jako dyscyplina na pograniczu teologii i pedagogiki, badz to jako
refleksja catkowicie zanurzona w naukach spotecznych i humanistycznych
(Milerski, 2014). Przedstawione w tek$cie analizy maja szczegdlne znaczenie
dla trzeciego z tych sposobéw ujmowania pedagogiki religii, ukazujac jedno-
cze$nie mozliwo$¢ jej zastosowania w edukacji miedzykulturowej. W takim
ujeciu nie reprezentuje ona roszczen zadnej z religii, lecz — z jednej strony —
ujawnia tworczy potencjal kazdej z nich, z drugiej zas — demaskuje zawarte
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w ich tresciach elementy autorytarne i szkodliwe dla relacji miedzyludzkich
we wspdlczesnym $wiecie (Patalon, 2008a).

Paul Tillich stal na stanowisku, ze stowa sa symbolami zawsze zwigzanymi
z konkretnym $rodowiskiem spotecznym czlowieka. W tym sensie nie sa one
ponadczasowe, co oznacza, ze w okreslonych warunkach zatracaja swoja ade-
kwatno$¢ (Tillich, 1994, ss. 137—147). A zatem nie tylko czlowiek jest jezyko-
wo uwiklany czy — uzywajac strukturalistycznego sformulowania — w jezyku
zanurzony, lecz takze sam jezyk ma czasowy i przygodny charakter (Rorty,
1979, ss. 267), jego struktury zas sprzezone sa zwrotnie ze strukturami spo-
tecznymi (Kuhn, 1970, ss. 172—175). Dobitnie ujmuje to Peter L. McLaren,
wedlug ktdrego ,za pomoca jezyka zaréwno nazywamy nasze przezycia, jak
i zachowujemy sie zgodnie z tym, jak je zinterpretowali$my” (McLaren, 1991,
s.43). Idac tym tropem i uznajac, ze w jezyku zakorzenione sa determinanty
zaréwno jednostkowej tozsamosci, jak i dziatania spotecznego, dochodzimy
do wniosku, ze relacje pomiedzy jezykiem a rzeczywisto$cia maja fundamen-
talne znaczenie pedagogiczne. Ze wzgledu na fakt istnienia réznorodnosci
interpretacyjnej samych znakéw oraz relacji pomigedzy nimi analizy lingwi-
styczne moga by¢ zastosowane takze w edukacji miedzykulturowej (prawda
jako wynik otwartosci na odmienne wykladnie tekstow zrédtowych).

Artykul ma charakter przyczynkowy, zarysowujac problematyke badaw-
czg i prezentujac przyklady interpretacji o pedagogicznym znaczeniu (Fitas,
2018). Metodologicznie tekst miesci sie na pograniczu literaturoznawstwa
i nauk spotecznych (rozwazania teoretyczne, badania hermeneutyczne).
Perspektywicznym celem badawczym autora jest analiza mozliwo$ci opra-
cowania koncepcji dyskursywnej i procesualnej pedagogiki religii wraz z od-
niesieniami do edukacji migdzykulturowej. Stuzy¢ temu ma réwniez herme-
neutyczne badanie tekstéw zrédlowych tradycji judeochrzescijaniskiej w celu
weryfikacji ich esencjalistycznego versus egzystencjalistycznego potencjatu
dla koncepcji pedagogiczno-religijnych. W swietle dotychczasowych badan
(Patalon, 2017, ss. 73—81) niektdre utwory maja tu szczegdlne znaczenie.
Przykladem jest Ksiega Koheleta, stad postulat jej krytycznej socjolingwi-
stycznej analizy oraz dokonanie ponownego przekladu na jezyk polski.

Przeklady tekstow biblijnych a przeobrazenia kultury
Rézny jest stosunek poszczegdlnych religii do kwestii tlumaczenia ich tek-

stow $wietych na inne jezyki. Islam na przyklad zakazuje takich przedsie-
wzied, uznajac, ze tylko oryginalny tekst w jezyku arabskim moze by¢ pod-
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stawg interpretacji nauk Mahometa. Chrzescijanistwo przez dlugi okres pre-
zentowalo podobna postawe, jednak nie w odniesieniu do tekstu oryginal-
nego (w jezykach: hebrajskim, aramejskim i greckim), stojac na stanowisku,
ze jedynie facinski tekst Wulgaty jest miarodajny w kwestiach teologicznych.
Przelomem w tym obszarze byl okres odrodzenia i reformacji ze znaczaca
liczbg nowych tlumaczen Biblii na jezyki narodowe. Ta tendencja wydaje sie
dominowaé w wigkszosci nurtéw chrzescijanstwa do dzisiaj. Judaizm sytuuje
sie pomiedzy tymi praktykami, z jednej strony nie zakazujac tltumaczen Tory
i calego Tanachu, z drugiej jednak uznajac, ze jezyk hebrajski jest szczegdl-
nym rodzajem wyrazu i w zwiazku z tym nalezy dazy¢ do jego znajomosci,
by méc czytac i rozwazac Biblie w oryginale i przez to wlasciwie rozumie¢
zawarte w niej idee (Sawyer, 1999, ss. 23—42). Podobne stanowisko przyjmuja
niektérzy chrzescijaniscy teolodzy, podnoszac kwestie werbalnego natchnie-
nia Pisma Swietego i gloszac nieomylno$¢ oraz bezbtedno$¢ jedynie hebraj-
skich i greckich autograféw (Ryrie, 1994, ss. 82—101).

Na przestrzeni wiekéw dominowatly dwa zasadnicze podejscia do kwe-
stii tltumaczenia Biblii: doslowne — bazujace na przekonaniu, ze czytelnik
musi sam dokonac jego kulturowej interpretacji oraz dynamiczne — skupio-
ne raczej na znaczeniu niz na literze tekstu, wyreczajace niejako czytelnika
z trudu okreslania kulturowego i funkcjonalnego kontekstu oryginatu. Podej-
$cie pierwsze niewatpliwie wymaga od odbiorcy tlumaczenia duzej wiedzy
i dos$wiadczenia, drugie natomiast proponuje gotowa wykladnie interpre-
towanego tekstu. Piotr Zaremba — tlumacz Biblii z jezykéw oryginalnych
w dwoch wersjach: literackiej i dostownej — po latach dos§wiadczen transla-
torskich przekonuje czytelnikéw do trudu poznania kontekstu kulturowego
oryginalu dziela i samodzielnej interpretacji w oparciu o przektad dostowny.
Ostateczna korzy$¢ takiego podejscia przewyzsza poddanie si¢ wykladni
przektadu dynamicznego, poniewaz prowadzi do dojrzatosci i zdolnosci do
swobodnego obcowania z mysla i stylem pierwotnego autora nawet bez zna-
jomosci jego jezyka. W ten spos6b mozliwe jest takze dostrzezenie znaczen
i zwiazkow logicznych, ktére przeklad dynamiczny mégltby pominaé. Dzieto
translatorskie staje sie wtedy wysilkiem zbiorowym ze wzgledu na znaczaco
poszerzone pole mozliwosci interpretacyjnych (Zaremba, 2002, ss. 143—-144).
Podobne przychylne stanowisko wzgledem przekladéw dostownych zdaje sie
prezentowac wigkszo$¢ uznanych ttumaczy ksiag biblijnych, zwracajac uwage
na fakt, ze niektére dynamiczne czy poetyckie przeklady sa bardziej parafraza
niz tlumaczeniem (Romaniuk, 1993, ss. 9-10). Zauwazy¢ wszakze nalezy, ze
przektady literalne moga powodowac niemate problemy z dostosowaniem
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ich sensu do dominujacych w danym czasie i obszarze kulturowym koncepcji
teologicznych czy etycznych. Tak jest na przyktad z zawartymi w niektérych
psalmach ztorzeczeniami, ktére powoduja dysonans w zestawieniu w doktry-
ng milosierdzia (Kluczynski, 2003, ss. 85-94). Wydaje si¢ jednak, Ze stosowa-
nie w takich przypadkach srodkéw wyrazu, ktére miatyby na celu unikniecie
problemoéw interpretacyjnych nie jest dobrym rozwiazaniem.

Dokonywanie przekladéw tekstéw fundamentalnych dla danej kultury —
a do takich naleza starozytne mity oraz dziela filozoficzne i teologiczne — jest
jak wytyczanie nowych §ciezek myslenia i dziatania. Wiekszos¢ czytelnikow
pozostanie niestety zdana na interpretacje zaproponowane przez tlumaczy
tych dziet ze wzgledu na nieznajomos¢ greki, hebrajskiego i taciny. Erazm
z Rotterdamu i inni humanisci stali na stanowisku, ze dopiero swobodne po-
stugiwanie sie jezykami klasycznymi pozwala na zrozumienie mysli zawartej
w tekstach zalozycielskich kultury zachodniej i z tego wzgledu ksztalcenie
powinno opierac si¢ na znajomosci tych jezykéw jako podstawie dla innych
nauk (Rummel, 1985, ss. 49-51). Jeszcze przed Il wojna swiatowa od uczniéw
przystepujacych do egzaminu dojrzatosci wymagana byta znajomos$¢ przy-
najmniej podstaw jednego z jezykéw klasycznych, tylko wtedy bowiem moz-
liwe bylo studiowanie, czyli samodzielna lektura i interpretacja dziet starozyt-
nych. Dzisiaj zdani jesteSmy najczesciej na cudze interpretacje, a to oznacza
kroczenie utartymi $ciezkami, ktére nie zawsze sa najlepsze w danym nam
czasie i uwarunkowaniach spoteczno-kulturowych. Zmieniajacy si¢ kontekst
przyjetych za wlasciwe znaczen moze prowadzi¢ do zatracenia ich popraw-
nosci (Swinburne, 2002, s. 78).

Z przektadami tekstow religijnych sytuacja jest tym bardziej skompliko-
wana, ze ulegaja one procesowi jezykowej petryfikacji. Przyjete niegdys sfor-
mulowania, czasami nawet sprzed kilku wiekéw, traktowane sa jak u§wiecone
pomniki, ktérych naruszac¢ nie nalezy. A przeciez kultura ze wszystkimi jej
elementami (w tym z jezykowymi srodkami wyrazu) ulega nieustannym prze-
ksztalceniom i z tego wzgledu mamy tu stale do czynienia z sytuacja utraty
pierwotnego znaczenia tekstu przekladu (Koziara, 1993, ss. 9—12). Nie tylko
kulturowe teksty zatozycielskie ksztaltuja wspoélczesnosé, czynia to rowniez
ich ttumacze, prowadzac czytelnikéw niejako za reke przez gaszcz kamieni
milowych kultury poprzez oferowana czytelnikowi ich interpretacje. Prze-
klady tekstéw biblijnych, nie tylko ze wzgledu na ich znaczenie teologiczne
i filozoficzne, ale réwniez z powodu polityczno-spolecznego uwiklania, po-
winny by¢ zatem poddawane statej weryfikacji (Ogden, 2002, ss. 308—316).



M. Patalon « Przeklady religijnych tekstéw Zrédiowych 97

Nalezy przy tym podkresli¢, ze zaden przektad nie jest filozoficznie czy
teologicznie neutralny, dokonywany jest bowiem zawsze przez konkretna
osobe osadzona ($wiadomie badz nie) w okreslonym kontekscie przyrodni-
czym, spolecznym i historycznym. Jezyk ttumacza niesie z soba takze tfadu-
nek natury ideologicznej i psychologicznej (Blumczynski, 2006, ss. 109-124).
Swiadomos$¢ tego faktu pozwala krytycznie nastawionemu czytelnikowi —
zaréwno dziela, jak i jego przektadu — zachowac pewien dystans do tekstu
i otwarto$¢ na ciagla weryfikacje interpretacji jego tresci. Dotyczy to takze,
a moze przede wszystkim tekstéw religijnych, ktérych autorzy i ttumacze
nierzadko obciazeni sa specyficznym przeswiadczeniem misyjnos$ci swoje-
go dziatania (Smalley, 1991). W tym $wietle oczywistym jest réwniez de-
nominacyjne i doktrynalne uwiklanie ttumaczy tekstéw biblijnych (Blum-
czynski, 2006, s. 252). Ten fakt przystuzyl si¢ niewatpliwie do zwiekszajacej
si¢ w ostatnich latach popularnosci przektadéw ekumenicznych. Badania
lingwistyczne wykazuja, ze ich cecha charakterystyczng jest mniejsza dyna-
micznos¢ i $cislejsze trzymanie sie oryginalu (dostowno$¢), co niewatpliwie
zmniejsza ich ustalony przez poszczegélne Koscioly doktrynalny charakter
(Marciniak, 2004, s. 142).

Kanony tlumaczenia tekstow biblijnych — przy zachowaniu fundamen-
talnej zasady wiernosci oryginatowi — dopuszczaja mozliwos¢ zastosowania
okreslonych operacji stylistycznych, takich jak: powtdrzenie lub zaniecha-
nie okreslonych stéw, uzupelnienie pewnych czesci zdania (np. domyslnego
podmiotu w jezyku oryginalnym) oraz zmian sktadni, by odpowiadala ona
jezykowi przektadu. Zazwyczaj unika si¢ réwniez rozbudowanych zdan zlo-
zonych, nawet jesli w oryginale takie wystepuja, by jak najpelniej osiagnac cel
jasnego ujecia pierwotnego znaczenia tekstu. Ttumacze coraz $mielej odcho-
dza takze od sztywnego trzymania si¢ utrwalonych przez wieki archaicznych
sformulowan, ktére obecnie stanowig juz swoiste pomniki jezykowe, niezro-
zumiale w szczegélnosci dla odbiorcéw spoza kregéw religijnych (Kiedzik,
2004, ss. 20—22). W polskiej tradycji translatorskiej mamy w tym obszarze
piekny wzér w postaci Biblii Brzeskiej, ktora z perspektywy wielu stuleci jawi
sie jako niezwykle udane potaczenie zasady wiernosci oryginatowi i zrozu-
mialego dla szerokiego odbiorcy jezyka (Kwilecka, 2004, s. 152).

Nowotestamentowy przyklad — napomina¢ czy zachecac?

Unikanie archaizméw w tlumaczeniach tekstow biblijnych nie jest zada-
niem tatwym ze wzgledu na symboliczne ich traktowanie i wspomniany
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wczesniej proces petryfikacji. Przykladem moze tu by¢ termin napominac,
ktérego sposéb interpretacji ma ogromne znaczenie pedagogiczne, w szcze-
golnosci w kregach chrzescijaniskich ze wzgledu na formotworcze znaczenie
tego tekstu wobec kulturowych i spolecznych paradygmatéw wychowania.
W greckim oryginale Nowego Testamentu termin mapakaléw wystepuje
wielokrotnie (w réznych odmianach i postaciach swojego rdzenia) i na jezyk
polski ttumaczone jest dos¢ konsekwentnie od wiekow najczesciej wlasnie
jako napominac.

Przywotajmy tu kilka fragmentéw Nowego Testamentu w historycznych
i wspélczesnych przekladach: Biblii Brzeskiej (dalej BB), Biblii Jakuba Wujka
(dalej BJW), Biblii Gdanskiej (dalej BG), Biblii Tysiaclecia (dalej BT), Biblii
Warszawskiej (dalej BW), Biblii Poznanskiej (dalej BP) i Nowego Testamen-
tu Ekumenicznego (dalej NTE). W Dziejach Apostolskich 2,40 wszystkie
wymienione przeklady oddaja greckie mapaxaléw jako napominat. Jedynie
NTE wylamuje sie z tej tradycji, uzywajac terminu zachecat. W tej samej
ksiedze kilkanascie rozdzialéw dalej (14,22a) sprawa jest juz bardziej ztozo-
na, bowiem cze¢$¢ tlumaczy postuguje si¢ zwrotem napominajgc (BB, BJW,
B@G), a czes¢ terminem zachecajgc badz zachecali (BT, BW, BP, NTE). Zwr6-
ci¢ nalezy tu uwage, ze w pierwszym przypadku chodzi o przektady z XVI
i XVII wieku, w drugim za$ o przektady wspoélczesne. W Rz 12,8a jedynie BP
uzywa wyrazow zachecajgcy i zachecania, a pozostale przeklady, zaréwno
historyczne, jak i wspolczesne, wyrazéw napomina, napominat, napomina-
niy oraz karcenia. W 2 Kor 1,3c mamy do czynienia z zupelnie odmienna
sytuacja. Ten sam grecki rdzen wszystkie przektady oddaja jako pocieszenia,
pociechy badz pokrzepienia. Podobnie jest w tekscie Lk 15,28b — wszyscy
tlumacze uzywaja pozytywnie brzmiacych okreslen: prosit, prosic, ttuma-
czyt, zapraszat. W przypadku ttumaczen Listu do Hebrajczykéw (3,13a oraz
10,25) mamy juz do czynienia z przewaga okreslent o pozytywnej konotacji,
w szczegblnosci w przekltadach wspdlczesnych: napominajcie jedni drugie
(BB), napominajcie sami siebie (BJW), napominajcie jedni drugich (BG), za-
checajcie sie wzajemnie (BT), napominajcie jedni drugich (BW), zachecajcie
sie co dzien wzajemnie (BP), zachecajcie sie wzajemnie (NTE), upominajmy
jedni drugich (BB), cieszgc (BJW), napominajgc jedni drugich (BG), zachecaj-
my sie nawzajem (BT), dodajgc sobie otuchy (BW), dodawajmy sobie otuchy
(BP), zachecajmy sie wzajemnie (NTE).

Skad zatem te rozbieznosci i uzycie w jednym miejscu okreslen o zache-
cajacym brzmieniu, w innym za$ surowych w swojej wymowie? W powszech-
nym wspolczesnym rozumieniu kategoria napominania kojarzy sie mato
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zachecajaco. Wystarczy odwotac sie do najpopularniejszych stownikéw sy-
noniméw, by stwierdzi¢, ze wyrazami bliskoznacznymi wobec terminu na-
pominac sa: upominad, karci¢, musztrowac, strofowa¢, wymysla¢é, sztorco-
wac, udziela¢ komu$ reprymendy, przywolywa¢ kogo$ do porzadku
(Synonimy.pl) oraz besztaé, ciska¢ gromy, czyni¢ komu$ wymoéwki, gani¢,
gromic, karci¢, krytykowaé (Synonim.net). Przestanie omawianego przez nas
greckiego terminu mapaxkaléw jest zgota odmienne od wyzej ukazanego
wspolczesnego zakresu tresciowego polskiego terminu napominac. Remi-
giusz Popowski (1999, ss. 245-237) w zredagowanym przez siebie stowniku
grecko-polskim nadaje mu nastepujace znaczenie: 1. przywotywac, wzywac
do siebie kogo$, zaprasza¢ kogo$ do zrobienia czegos, wzywaé na pomoc
kogo$; 2. wzywac, pobudzad, zacheca¢ kogo$ do czegos; 3. prosic¢, blagac
kogos$; 4. pociesza¢, zacheca¢, dodawac otuchy, dodawac odwagi, krzepi¢ ko-
gos, dac sie pocieszac, by¢ pocieszanym, doznawac pociechy, doznawac po-
krzepienia; 5. Zagadywac, odzywac sie zyczliwie do kogo$. W takim wlasnie
sensie i kontekscie termin mapakaléw wystepuje w Septuagincie jako wyraz
hebrajskiego 1/ 222mn (omb — pocieszaé, pocieszy<¢), np. Ps 71,21 oraz Iz
40,1 (BT: pociesz mnie na nowo, niech narody odswieza swe sily). W Wulga-
cie natomiast najczesciej wyrazany jest stowem exhortatio — zacheta, namo-
wa, zagrzewanie, napominanie, pociecha, préby, blaganie (Plezia, 1962,
s. 418) lub adhortatio — zacheta, upominanie (Plezia, 1959, s. 59). W staro-
zytnych tekstach greckich termin ten czesto wystepowatl na oznaczenie wza-
jemnej zachety zolnierzy przed bitwa w celu nabrania pewnos$ci myslenia
i dziatania (Barclay, 1988, ss. 232-237).

Kluczem do rozwiazania problemu odmiennego zakresu znaczeniowe-
go oryginalnego terminu mapaxkaléw i najczesciej wyrazajacego go w pol-
skich tlumaczeniach terminu napominac jest tre$¢, ktéra reprezentowat ten
drugi w czasie powstawania pierwszych przekladéw Biblii na jezyk polski.
W okresie renesansu stowo napominac oznaczalo tyle, co wzywac do czegos,
zachecad, prosi¢ o co$ (Mayenowa, 1985, s. 116), namawia¢ (Nitsch, 1967,
s.79) oraz wzywac (Reczek, 1968, s. 228). Pierwsze przeklady Biblii na jezyk
polski prawidlowo zatem oddaly znaczenie greckiego mapaxaléw poprzez
uzycie stowa napominac. Problem polega na tym, Ze jego zakres znaczeniowy
ulegl przemieszczeniu do tego stopnia, Ze uporczywe trzymanie sie tradycji
translatorskiej zatraca sens oryginalu. Podobnie rzecz ma si¢ w odniesie-
niu do wielu innych spetryfikowanych biblijnych terminéw (Patalon, 2004,
ss. 59-69).
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Zakonczenie

Postulowane tu krytyczne podejscie do tekstu zrédlowego stwarza potencjat
dla ekumenicznie i miedzykulturowo zorientowanej pedagogiki religii. On-
tologiczna podbudowa moze by¢ dla niej filozofia organizmu Alfreda Northa
Whiteheada (1978), ktéra w wymiarze spotecznym jako jedna z pierwszych
stosowalta amerykanska badaczka i aktywistka Mary Parker Follett (1998).
Jej istota jest idea procesualnej integracji spotecznej, wykluczajaca zaréwno
dominacje jakiejkolwiek z grup, jak i oparty na rezygnacji z pewnych wartosci
kompromis, przyjmujaca natomiast za cel wspdlne dochodzenie do w pet-
ni satysfakcjonujacego uczestnikéw integracji planu dzialania. Opracowana
przez Follett i realizowana juz od dawna w biznesie zasada win-win (sytuacja,
w ktorej nie ma przegranych) coraz czesciej stosowana jest w edukacji miedzy-
kulturowej (Patalon, 2022, s. 24).

Podstawa wszakze dialogu miedzyreligijnego i miedzykulturowego —
oprocz postawy gotowosci do procesu integracji — sa takze kompetencje ko-
munikacyjne i wzajemne zrozumienie fundamentalnych konstrukcji jezyko-
wych, o ktérych mowa w niniejszym artykule. Tozsamo$¢ czlowieka nie jest
tu definiowana esencjalistycznie i z tego wzgledu nie moze mie¢ charakteru
ideologicznego postulatu, lecz pojmowana jest dynamicznie, takze w wy-
miarze aksjologicznym — jako rezultat nieustannego negocjowania znaczen
pomiedzy uczestnikami zycia spotecznego (Patalon, 2008b). Wspdlne anali-
zy socjolingwistyczne tekstow zrédlowych i innych sktadnikéw dotychczas
odrebnych tradycji moga by¢ warto$ciowym punktem wyjscia do tworzenia
nowych, ukierunkowanych na wzajemny szacunek i wspdlnotowa odpowie-
dzialno$¢ praktyk. Wyodrebniona w artykule kategoria zachety — w odréz-
nieniu od napominania — uwydatnia ten krytyczny aspekt pedagogiki religii
poprzez wzmocnienie podmiotowosci jednostki, od ktérej oczekuje sie nie
tyle podporzadkowania sie zastanym wzorcom i stojacym na ich strazy in-
stytucjom, ile gotowosci do samodzielnego dokonywania wyboréw. W takim
podejsciu religia oprécz funkcji formujacej moze stac si¢ czynnikiem tera-
peutycznym i wzmacniajacym krytyczna dyspozycje czlowieka, a przez to
otwarto$¢ na inne porzadki aksjologiczne.

W przekonaniu autora niniejszego artykulu zarysowany powyzej procesu-
alny miedzyreligijny i miedzykulturowy model edukacji z jednej strony wpi-
suje si¢ w obecna sytuacje spoleczno-kulturowa $wiata, z drugiej zas znajduje
uzasadnienie w tekstach zrédlowych réznych religii. Wymagaja one wszakze
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weryfikacji jezykowej i hermeneutycznych analiz w powigzaniu z aktualnie
obowigzujacymi znaczeniami i symbolami. Dostrzegamy jednak w tym za-
miarze pewne ryzyka. Potencjalne zagrozenie dla realizacji celéw badaw-
czych ma silny wymiar polityczny i wiaze sie¢ przede wszystkim z obawa
o naruszenie intereséw poszczegdlnych instytucji religijnych. By zredukowac
tego typu ryzyko, postulujemy badanie jezyka tekstéw zrédtowych w jego an-
tropologicznym wymiarze. Oznacza to, ze nawet wypowiedzi o Bogu nalezy
rozumie¢ jako sposéb pojmowania i jednocze$nie konstruowania rzeczywi-
stosci spotecznej (Ricceur, 1989). Z tego wzgledu teksty o religijnej prowe-
niencji powinny by¢ traktowane jako cze$¢ ogdélnospotecznego kontekstu
i w tym sensie moga zosta¢ poddane procedurom badawczym wlasciwym
analizie dyskursu.
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Translations of religious source texts and intercultural education

Abstract: The article presents the main concepts of biblical translation studies
and their importance in intercultural education. On the example of the New Testa-
ment term mapakaléw, the need to update religious translations of source texts is
shown due to the changing culture and the loss of some traditional terms of their
original meaning. In the theoretical layer, the importance is discussed of language
in the formation of human identity and social structures, and the possibility is
indicated of including these processes in the strategy of intercultural education.

Keywords: translation, religious education, encouragement, exhortation, inter-
cultural education
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