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Co wiemy o przedchrzescijanskich wierzeniach
wczesnosredniowiecznych mieszkancow
dorzeczy Odry i Wisty?

Abstract: What we know about the pre-Christian beliefs of the early medieval inhabitants of the
Oder and Vistula river basins.

Artykul jest poswiecony krytycznemu podsumowaniu wiedzy na temat przedchrze$cijan-
skiej religii Stowian postrzeganej przez pryzmat dostepnych zrédet.
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Wszystkie spoleczenstwa tradycyjne maja jakie§ wyobrazenia $wiata pozazmysto-
wego, ktory uzupelnia rzeczywisto$¢ widzialng i dotykalna. Zadne bowiem wigksze
spoleczenstwo nie moze funkcjonowa¢ tylko ,materialnie”, potrzebujac tez jakiejs
infrastruktury ,,duchowe;j”, ktéra wzmacnia poczucie wspélnoty, wykraczajace poza
solidarno$¢ wynikajacg z faktycznego lub wyobrazonego pokrewienistwa. Taka
religijno$¢ wypelnia naturalng potrzebe jednosci swiatopogladowej, ktéra dostar-
cza podstaw integracji wiekszych populacji. Jej zdolno$¢ do pacyfikowania napie¢
umozliwia szerokie porozumienie, bez ktérego nie moga funkcjonowaé komplekso-
we organizacje. Dotyczylo to réwniez Slowian, ktérzy we wezesnym $redniowieczu
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zamieszkiwali ziemie polozone migdzy Baltykiem a Sudetami i Karpatami. Zapewne
trudno nazwac ich wierzenia ,religia”, rozumiang w uproszczeniu jako interpretacja
zwiazkéw $wiata ziemskiego i nadprzyrodzonego, tworzaca system zuniformizo-
wany, stabilny teologicznie i jako$ zinstytucjonalizowany. Powinnismy wiec raczej
méwié o wierzeniach, ktére uwzglednialy zaréwno rézne béstwa, jak i demony (nie-
koniecznie zle) oraz rozmaite praktyki magiczne.

Niestety, stosowne informacje historyczne s skrajnie skape, co wynika z margi-
nalnego polozenia naszych ziem na obrzezu cywilizacji porzymskiej. Na to nalozyt
sie brak szerszego zainteresowania wyznawcow religii starotestamentowych niuansa-
mi innych systemow religijnych i lekcewazenia lub wrogosci okazywanej przez nich
niewierzacym. Juz samo pierwotnie kolokwialne nazywanie niechrzeécijan , pogana-
mi” ustawialo chrze$cijanskich autoréw na pozycji wrogiej w stosunku do tych ,in-
nych’, traktowanych jako oczywiécie gorszych od siebie barbarzyncow. Ci niestety
nie pozostawili wlasnych relacji o swoich wierzeniach, wigc to czym dysponujemy,
jest swoiscie skazone. Nawet bowiem w przypadku tak bogatych przeciez zrodet
skandynawskich mozna podejrzewad, ze , Sredniowieczni mnisi i uczeni na nowo
wymyslali swoich poganskich przodkéw, albo jako szlachetnych sprowadzonych na
zla droge antenat6w, albo reprezentantéw diabta™.

Uderzajace ubdstwo stosownych Zrédel informacji zmusza wszystkich badaczy
przedchrzescijaniskich wierzen mieszkarnicéw ziem polskich do wyrafinowanych
spekulacji. Bazuja one na ekstrapolacji zroédel pisanych dotyczacych sasiednich re-
gionow, wspartych rozwazaniami lingwistycznymi, informacjami etnograficznymi
i uogolnieniami religioznawczymi oraz odwotaniami do $§wiadectw archeologicz-
nych, co tworzy konstrukcje obciazona licznymi watpliwosciami.

Mimo tych problemoéw polscy badacze stowianskiego poganstwa deklaruja
spory optymizm poznawczy, jak np. Andrzej Szyjewski’, ktory liczyl na potencjat
wyjaéniajacy analiz semiotycznych i ekstensywnych studiéw poréwnawczych; Ka-
mil Kajkowski®, ktory z nadzieja podkreslit obiecujace skutki ,starannego badania
$wiadectw archeologicznych i rozmaitych aspektéw kultury ludowej”; czy tez Pawel
Szczepanik, ktéry optymistycznie spoglada na poglebione badania ikonograficzne/
ikonologiczne artefaktow stanowiacych wyobrazenia/reprezentacje bostw pogan-

' N. Price, Children of Ash and Elm. A History of the Vikings, New York 2020, s. 4.

A. Szyjewski, Religia Stowian, Krakéw 2003, s. 25.

K. Kajkowski, Slavic Journeys to the Otherworld. Remarks on the Eschatology of Early
Medieval Pomeranians, Studia Methologica Slavica 18 (2015), s. 27.
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skich, dzigki ktéorym mozliwe bedzie , poznanie religii konkretnej spolecznosci zy-
jacej w przesztodci™.

1.

U podstaw wielokrotnie podejmowanych préb rekonstruowania jakiejs ogélno-
stowianskiej religii lub wspdlnej mitologii sakralnej® lezalo proste przekonanie, ze
powszechnie (cho¢ pochopnie) zakladang jedno$¢ jezykowo-kulturowa wezesnych
Stowian mozna zasadnie ekstrapolowa¢ réwniez na sfere ich wierzen. Powiela to
jeszcze bardziej ryzykowne w swojej skali przekonanie, ze pokrewiernistwo jezyko-
we ogromnej populacji tzw. Indoeuropejczykéw mozna przelozy¢ na wspélnote ich
wyobrazen mitycznych.

Tymczasem, o treéci wierzen przedchrzescijaniskich decydowata nie jednolita,
dostepna indywidualnej ocenie wykladnia $wiata pozazmystowego, lecz zbiorowa
$wiadomos¢ lokalnych populacji. Wierzenia te byly czescia $wiatopogladu, ktérego
nie trzeba bylo formalnie naucza¢. W kulturach przedpismiennych bowiem byta to
wiedza naturalnie pozyskiwana w trakcie dlugiego procesu wychowawczego, ktérego
celem , nie bylo rozwinigcie przekonan samodzielnych™, lecz przygotowanie jednostki
do funkcjonowania w danym spoleczenstwie. Religijno$¢ nie byta kwestia indywidual-
nego wyboru, lecz solidarnosci grupowej. Nie osobista postawa, lecz sama przynalez-
no$¢ do okreslonej wspélnoty wyznaczala religijno-etniczne usytuowanie czlowieka.

Taka zinternalizowana sakralno$¢ byta powszechnie rozumiana, gdyz nalezata do
lokalnie zakorzenionej tradycji. To poczucie swoistej ,etniczno$ci” sfery sakralnej
pozwalalo akceptowac to, ze inne spoleczenistwa mogly mie¢ inne wierzenia, inny
zestaw lub inng hierarchie bostw, jak tez inne rytualy, co skutkowalo duzym zrézni-

* P. Szczepanik, Badanie materialnych wytworéw kultury a poznanie religii wczesnosre-
dniowiecznych Stowian Zachodnich, [w:] Interpretacje kultury symbolicznej w badaniach
archeologicznych, red. J. Wawrzeniuk, J. Wozny, Warszawa 2022, s. 103.

> Np. Z. Dolega Chodakowski [= Adam Czarnocki], O Stawiariszczyznie przed chrze-
$cijaristwem, Cwiczenia Naukowe nr 5, 1818; J. Lelewel, Czes¢ batwochwalcza Stawian
i Polski, Poznani 1857; A. Briickner, Mitologia stowiariska, Krakéw 1918; S. Urbarnczyk, Re-
ligia dawnych Stowian, Krakoéw1947; tenze, Dawni Stowianie — wiara i kult, Wroctaw1991;
W. Antoniewicz, Religia dawnych Stowian, [w:] Religie $wiata, Warszawa, 1957, s. 319~
-402; H. Eowmianski, Religia Stowian i jej upadek, Warszawa 1979; A. Gieysztor, Mitologia
Stowian, Warszawa 1982; W. Szafranski, Prahistoria religii Stowian na ziemiach polskich,
Wroctaw 1987; J. Strzelczyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, Poznan 1998;
A. Szyjewski, Religia Stowian.

¢ A. Gawronski, Dlaczego Platon wykluczyt poetéw z Pasistwa. U Zrédel wspdtczesnych
badati nad jezykiem, Warszawa 1984, s. 53.
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cowaniem przejawow religijnosci. Byl to $wiatopoglad tolerancyjny, nie agresywny
i nie ekspansywny, gdyz poczucie lokalnosci sfery sakralnej pozwalato akceptowac
to, Ze inne spoleczenstwa moga czci¢ innych bogow, ktérych ,warto$¢” oceniano
glownie wedle ich skuteczno$ci w zapewnianiu pomyslnosci swoim wyznawcom.
Nalezy wiec podejrzewac, ze podobnie do Celtéw czy Germanéw, takze wsrdd
wezesnoéredniowiecznych Slowian nie funkcjonowato zuniformizowane objasnianie
$wiata pozazmystowego. Ich systemy wierzeniowe ksztaltowane byly przez lokal-
ne tradycje, wywodzace si¢ z jakiego$ ogélniejszego modelu, ktéry jednak nie byt
utrwalony w spojnej i stabilnej wersji, do ktorej mozna by si¢ odwola¢ w razie wat-
pliwosci. Nawet uznawana za jednolitg kulturowo wczesnosredniowieczna Skandy-
nawia byla przeciez wyraznie zréznicowana, bo dzielily ja , glebokie chronologiczne,
regionalne i spoleczne réznice w religijnych praktykach przedchrze$cijaniskich™.
Dla dobrze oswietlonych zrédlami Stowian polabskich potwierdzili takie zrézni-
cowanie: Thietmar, ktory zaobserwowal, ze , ile okregdéw w tym kraju, tyle znajduje

sie $wiatyn i tylez wizerunkéw bozkéw doznaje czci™

oraz Helmold, ktéry podkre-
$lal, ze , U Slowian istniejq rozmaite rodzaje balwochwalstwa, nie wszyscy bowiem
zgodnie praktykuja te same zabobonne obrzadki™. System wierzen stowianskich
pozostaje dla nas bardzo niejasny, bo nie mamy oryginalnych Zrédet wewnetrznych
— ani Eddy, ani sag, ktorych warto$¢ poznawcza tez jest zreszta kwestionowana przez
badaczy podkreslajacych mitograficzny charakter tych tekstow'’. Ich badaczom
sprzyja jednak to, ze przynajmniej niektore elementy tamtejszych narracji mitolo-
gicznych mozna jakos zobiektywizowa¢, identyfikujac je z motywami wystepujacy-
mi na kamiennych stelach obrazkowych, ktére licznie powstawaly w péznym okresie
wikinskim i na poczatku skandynawskiego $redniowiecza'’.

Wszystko, co wiemy o przedchrze$cijanskich wierzeniach Stowian, zostalo napi-
sane przez przekonanych o swojej wyzszosci cywilizacyjnej komentatoréw chrze-

7 A. Andrén, K. Jennbert, C. Raudvere, Old Norse Religion. Some Problems and Prospects,
[w:] Old Norse Religion in Long-Term Perspectives. Origins, Changes, and Interactions, red.
A. Andrén, K. Jennbert, C. Raudvere, Lund 2006, s. 14.

8 Thietmari Merseburgensis episcopi, Chronicon, wyd. R. Holtzmann, Berlin 1935, ks. VI,
rozdz. 25 (dalej: Thietmar).

°  Helmoldi presbyteri Bozoviensis chronica Slavorum, wyd. B. Schmeidler, Hannoverae
1909, I, 84 (dalej: Helmold).

" Np. R. Simek, The Use and Abuse of Old Norse Religion. Its Beginnings in High Medieval
Iceland, [w:] Old Norse Religion in Long-Term Perspectives — Origins, Changes and Interac-
tions, red. A. Andrén, K. Jennbert, C. Raudvere, Lund 2006, s. 380.

"' N. Price, Children of Ash and Elm, s. 240.
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$cijariskich (Prokopiusz z Cezarei, Thietmar, Nestor, Kosmas, Helmold, Herbord,
Ebbo i inni), ktérzy patrzyli na pogaristwo ,z zewnatrz” jak na ciekawostke etnogra-
ficzna. Przy tym te zrédfa maja tak wielki rozziew chronologiczny (od VI do XII w.)
i przestrzenny (od Batkanéw do wybrzezy Baltyku), ze nie mozna ich bezposrednio
ze soba poréwnywac lub kompilowaé. Odnosza sie bowiem do spoleczenistw, ktore
zyly w radykalnie réznych kontekstach historycznych. Uogélnieniom nie sprzyja tez
to, ze dla duzej czeéci Stowianiszczyzny nie ma zadnych wezesno$redniowiecznych
zrédel odnoszacych sie do sfery wierzeniowe;j.

Zachowane informacje z I tysiaclecia sa tak fragmentaryczne, ze nie da si¢ z nich
skonstruowac zadnego znaczacego obrazu i ,prawie nic nie wiadomo” o religijnosci
Stowian z tamtych czaséw'?. Musimy wiec zaakceptowa¢ radykalnie pesymistyczng opi-
nie Mircei Eliadego, ktory z rezygnacja stwierdzil, ze ,, préba odtworzenia historii religii
stowianiskiej jest skazana na niepowodzenie™. Duzo bogatsze informacyjnie sa zrédla
napisane na poczatku II tysiaclecia, ale powstaly one w okresie ekspansji chrze$cijan-
stwa na wschod i pénoc, co skutkowalo rozmaitymi reakcjami ,,obronnymi” tamtej-
szych spoleczenstw. Dla Stowian zachodnich wzmianki z tego czasu odnoszg si¢ przede
wszystkim do enklawy polabskiej, ktora utrzymata swoja niezaleznoé¢ polityczna i spe-
cyfike religijng do XII w."* Byl to schylkowy okres pogaristwa, ktore juz wowczas uleglo
znacznym przeksztalceniom spowodowanym dlugotrwatymi kontaktami z chrzescijan-
stwem. Polabianie, w odpowiedzi na polityczne i kulturowe zagrozenie przez otaczajace
ich monarchie chrzescijariskie (cesarstwo niemiecko-italskie, Dania i Polska), rozwineli
bowiem specyficzna religie neopoganska, w ktorej bardzo trudno odrézni¢ oryginalng
tradycje od skutkéw synkretyzacji, adaptacji czy kontaminacji.

Nie ustaja wigc dyskusje nawet nad realno$cia rozmaitych bostw umieszczanych
w rekonstruowanym panteonie stowianskim. W pracach dotyczacych mitologii Sto-
wian znajdziemy wiele sprzecznych opinii na ten temat. Dobrym przykladem moze
by¢ chocby wigzany z kultem lunarnym (potwierdzonym przez specyficzne znalezi-
ska archeologiczne, czyli tzw. lunule) Chors, ktéry przez jednych badaczy byt trakto-
wany z cala powaga'’, podczas gdy inni otwarcie kwestionuja jego autentyczno$¢'s.

2 E. Miihle, Slowianie. Rzeczywisto$¢ i fikcja wspdlnoty — VI-XV, Warszawa 2020, s. 109.
3" M. Eliade, Historia wierzeri i idei religijnych, t. III, Warszawa 1983/1995, s. 27.

" Np. S. Rosik, Interpretacja chrzescijariska religii pogariskich Stowian w $wietle kronik
niemieckich XI-XII wieku (Thietmar, Adam z Bremy, Helmold), Acta Universitatis Wra-
tislaviensis: Historia, t. 144, Wroctaw 2000.

'S Np. A. Briickner, Mitologia stowiatiska, s. 42-43; A. Gieysztor Mitologia Stowian,
s. 182-183.

16 3. Strzelczyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, 2007, s. S6.
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Bynajmniej nie rozstrzygnieta jest tez autentycznos$¢ rzekomej pary dioskurycznej
Lela i Polela, wprowadzonych do literatury dopiero w 1519 r. przez Macieja Mie-
chowite. Ich wiarygodnosci bynajmniej nie ratuje pomyst wykorzystania w tym celu
dwuglowego posagu znalezionego na polabskiej Fischerinsel'’.

Nie dziwi wigc pesymizm Aleksandra Briicknera, ktéry uznal, ze ,mity stowian-
skie same do mitu raczej naleza”'®. Podobnie Stanistaw Urbanczyk z rezygnacja
uznal, ze ,Historia badan religii Stowian jest historig rozczarowan™". Réwnie scep-
tyczny byl Jerzy Strzelczyk, konkludujac, ze ,wedlug wszelkiego prawdopodobien-
stwa mitologii stowianiskiej we wlasciwym tego stowa znaczeniu albo niemal w ogole
nie bylo u Stowian, albo... zatongta ona bezpowrotnie w morzu niepamieci”. Takze
Leszek Stupecki przyznal samokrytycznie, ze religia Stowian ,jest to faktycznie czar-
na dziura” dla historykéw?.

Réwnie krytyczni potrafili by¢ jezykoznawcy, ktorzy brak okreslen , $wiatynia”,
»posag” czy ,kaplan” w najstarszym stowniku stowianskim uznali za dowéd braku
odpowiadajacych im elementéw infrastruktury i rytualow religijnych*. Niektorzy
zakwestionowali nawet istnienie wiréd dawnych Stowian pojecia ,béstwo™. Ten
pesymizm poznawczy moze by¢ skutkiem niezrozumienia specyfiki systemu religij-
nego, w ktérym sfera sakralna nie byla wyraznie oddzielona od codziennego zycia,
wiec w obu uzywano tych samych stéw — np. kgcina, modla, batwan, stup™.

Kultura wezesno$redniowiecznej Stowianiszezyzny Zachodniej jest przykladem
synkretycznej kultury typu tradycyjnego, w ktorej wszystkie aspekty zycia po-
wigzane s3 bezpoérednio ze sfera sacrum, co prowadzi nas z kolei do stwierdze-
nia, ze nie istnieja przedmioty sensu stricte utylitarne®.

17 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, 2006, s. 200.

8 A. Briickner, Mitologia stowiariska, 1985 s. 65.

S. Urbanczyk, Dawni Stowianie, s. 125.

J. Strzelczyk, Mity, podania i wierzenia dawnych Stowian, s. 8.

L. Stupecki, Miejsca kultu pogatiskiego w Polsce na tle badan nad wierzeniami Stowian,
[w:] Stan i potrzeby badar nad wczesnym Sredniowieczem w Polsce — 1§ lat péZniej, red.
W. Chudziak, S. Mozdzioch, Torun 2006, s. 65.

> H. Popowska-Tykaborska, Wczesne dzieje Stowian w swietle ich jezyka, Warszawa 1991,
s. 115; L. Moszynski, Przedchrzescijariskie Pomorze, [w:] Chrzescijaristwo na Pomorzu
w X-XX wieku, red. J. Borzyszkowski, Gdansk 2001, s. 14.

» L. Moszynski, Die vorchristliche Religion der Slaven im Lichte der slawischen Sprachwis-
senschaft, Kéln 1992.

** A. Gieysztor, Mitologia Stowian, 1982, s. 186; L. Stupecki, Slavonic pagan sanctuaries,
Warszawa 1994, s. 36.

% P. Szczepanik, Badanie materialnych wytworéw kultury, s. 108.
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Sacrum i profanum tworzyty jednos¢, w ktorej kazde miejsce, przedmiot, gest
i czynno$¢ mialy swéj wymiar mityczno-magiczny. Symboliczny $wiat pogan nie byt
wiec wyraznie oddzielony od sfery techniczno-uzytkowej, przyrody i ludzi, ktérzy
byli synkretycznie zanurzeni w usakralizowanej czasoprzestrzeni. Czas, przestrzen
iludzie wchodzili w sktad kosmicznej jednosci, ktorej stabilno$¢ byta potwierdza-
na przez powtarzalno$¢ zmian zachodzacych w przyrodzie. Stalo$¢ i trwanie tego
$wiata, ktéry wynurzyl sie z mitycznych pradziejéow, podtrzymywano odpowiednimi
rytuatami i zabiegami magicznymi, ktore zapewnialy utrzymywanie niezbednej row-
nowagi. Kazde odejécie od ustalonej tradycji moglo zakloci¢ odwieczny porzadek
kosmiczny, a tym samym i naturalny zyciodajny cykl przyrodniczy.

Wiasnie takiego zagrozenia obawiali si¢ Prusowie, ktérych w 997 r. probowat
nawréci¢ §w. Wojciech. Uznali bowiem, ze wskutek naruszenia przez obcych przy-
byszéw lokalnego , prawa i sposobu zycia” zatrzyma sie zyciodajny cykl przyrody
- yziemia nie wyda plonéw, drzewa nie beda owocowaé, nowe zwierzeta przestana
sig rodzi¢, a stare wyging™>’. Takim niebezpieczenstwem grozil tez poganski ,,kaptan”
zacytowany w zywocie §w. Ottona, ktéry w 1128 r. prowadzil misje chrystianiza-
cyjna na Pomorzu Przednim (Vorpommern) i Pomorzu Zachodnim. Ow obrorica
lokalnej tradycji ostrzegat swoich wspétziomkéw z Wolgastu/Wologoszczy, ze tylko
stara wiara regularnie ,, pokrywa Iaki trawa, a lasy li§¢mi i zapewnia zbiory na polach
i na drzewach oraz plodnos¢ bydta™®. Byty to wiec standardowe argumenty przeciw
akceptacji chrzeécijaniskiego Boga, co mialoby wywola¢ katastrofalne konsekwencje.

Podstawg $§wiata poganskiego bowiem nie byl rozwoj, lecz powtarzalnos¢, nie
zmiana, lecz trwalo§¢. W odréznieniu od $wiatopogladu chrzescijanskiego, w pogan-
skim czas nie rozwijal si¢ linearnie, ale zataczat petle, w ktérych trudno byto rozréz-
ni¢ przeszlos¢, terazniejszos¢ i przyszlosé. Ta powtarzalnosé, niezbedna dla trwania
takiego $wiata, zapewniata poczucie bezpieczenstwa ludziom, ktorych zyjacy, zmarli
i mityczni krewni wraz z réznymi béstwami tworzyli ponadczasowsg jednosé.

Tej bezpiecznej stabilnosci strzegli ludzie znajacy stosowne rytualy podtrzymu-
jace porzadek $wiata i potrafiacy otworzy¢ kanaty komunikacyjne ze sferg sakralna.

26 S. Adalberti Pragensis episcopi et martyris vita prior, wyd. J. Karwasifiska, Monumenta

Poloniae Historica, s.n., t. IV, cz. 1, Warszawa 1962, 28 (dalej: S. Adalberti Vita I).

7 S. Adalberti Pragensis Episcopi et martyris vita altera auctore Brunone Querfurtensi,
wyd. J. Karwasinska, Monumenta Poloniae Historica, s.n., t. IV, cz. 2, Warszawa 1969, 25
(dalej: S. Adalberti Vita IT).

** Herbordi dialogus de vita et operibus s. Ottonis episcopi Babenbergensis, wyd. J. Wikarjak,
K. Liman, Monumenta Poloniae Historica, s.n., t. VII, cz. 3, Warszawa 1974, 111, 4 (dalej:
Herbord).
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Poéredniczenie w takich kontaktach zapewnialo im wysoki status spoleczny. Nie
dziwi wigc, ze w tradycyjnych spoleczenistwach kaptanskie funkcje posrednictwa
duchowego mogly si¢ taczy¢ z przywddztwem polityczno-militarnym, ktére sakralna
legitymizacja znakomicie wspierala. Taki zwiazek migdzy sprawowaniem roli lidera
politycznego i prowadzenia waznych rytualéw religijnych oferowal znaczne wzmoc-
nienie wladzy spoleczno-gospodarczej, gdyz dostarczat elitom skutecznych srodkow
ideologicznego wzmacniania ich dominagji.

Chociaz taki wodz-kaplan, odpowiedzialny za kontakty ze sfera sakralng, nie mial
zinstytucjonalizowanego wsparcia w nadzorowaniu porzadku spolecznego, jakie-
go w panstwach chrzescijaniskich dostarczal Ko$ciol, ale jego funkcja posrednika
w takich kontaktach zapewniala mu uprzywilejowang pozycje. Jako charyzmatycz-
ny posrednik miedzy ludZmi i béstwami, odpowiedzialny za ofiary rytualne, ktére
zapewnialy dobre zbiory lub sukces militarny, funkcjonowat w wezlowym punkcie,
w ktérym krzyzowaly si¢ struktury $wieckie i sakralne. To jednak skadato na jego
barki ci¢zar osobistej odpowiedzialno$ci za dobrobyt tych, ktérzy powierzyli mu
funkcje przywddcze. Skutkowalo to ryzykiem obalenia go w razie utraty jego spraw-
czoéci interpretowanej jako utrata uprzywilejowanego kontaktu z béstwami, ktorych
praktycznie wyrazanej przychylnosci nie potrafit zapewnié.

Nie ma wielu Zrédet wezesnosredniowiecznych, ktére potwierdzaja takie pola-
czenie funkgji religijnych i politycznych w naszej czesci Europy. Szereg wzmianek
znajdziemy w zrddlach staroskandynawskich, w ktérych pewni wodzowie wikinscy
s3 czasem nazywani ,wielkimi ofiarnikami” (blotmadr mikil). To wlasnie w wielkich
domach halowych, w ktorych mieszkali, sktadano zbiorowe ofiary*. Podobng kom-
binacje funkgji spolecznych wérdd Pruséw zdaje si¢ sugerowac jeden z hagiograféw
$w. Wojciecha, ktéry nazwal agresywnego przywddce tubylcéw , kaptanem bozkéw”
(sacerdos idolorum)*®. Polaczenie zadan wladzy sakralnej z polityczna nie bylo jednak
uniwersalne w poganskiej pétnocnej Europie, co nie daje podstaw do podejrzewania
kombinacji tych funkcji spotecznych u naszych stowianskich , przodkéw”.

Szczegdlnie trudna jest sytuacja historiograficzna w odniesieniu do wczesnosre-
dniowiecznych mieszkaficéw obecnych ziem polskich. Nie mamy bowiem niemal
zadnych informacji o ich wierzeniach przedchrzescijaniskich. Wszystko, co prze-
trwalo do naszych czasow, to garstka relacji zewnetrznych obserwatoréw: jedena-
stowieczne wzmianki Thietmara o sakralnej funkcji géry Slezy i o , $wiatyniach bal-

2 N. Price, Children of ash and elm, s. 211.
308, Adalberti, Vita I1, 30.
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wanéw” zniszczonych pono¢ w roku 1000 w Kolobrzegu przez biskupa Reinberna®!
oraz dwunastowieczne zapiski hagiograféw $w. Ottona, ktérzy wspominaja bostwa
czczone w Wolinie i Szczecinie, gdzie funkcjonowata tez stosowna infrastruktura®.

Niestety, zadnego zainteresowania tym tematem nie wykazali wczeéni polscy
kronikarze, ktorzy zapewne uznawali wszystkie odchylenia od wiary chrze$cijan-
skiej za skutki podszeptéw szatana. Pierwszy o wierzeniach niechrzescijanskich
wspomnial Jan Dlugosz, ktory jednak pisat dopiero w trzeciej ¢wierci XV w., a wigc
pigéset lat po skierowaniu si¢ Piastow ku chrzescijaistwu. Swoj faktyczny brak wie-
dzy pokryl odniesieniami do panteonu rzymskiego i dodat specyficznie zinterpre-
towane elementy folkloru ze swoich czaséw, a nawet wymyslal ,bostwa” stowian-
skie, ktérych imiona moga by¢ co najwyzej przedmiotem analiz lingwistycznych®.
Jeszcze mniej wiarygodne sa pdzniejsze wizje zaproponowane przez autoréw (np.
Macieja Miechowite i Marcina Kromera), ktérzy wobec braku stosownych in-
formacji jeszcze bardziej folgowali swojej fantazji. Trudno wiec podzieli¢ hiper-
optymistyczne przekonanie, ze ich dzieta zawieraja ,niezwykle cenne informacje na
temat przedchrzescijaniskiego swiata wierzen, w tym niezwykle ciekawe wiadomosci
dotyczace bostw, ich imion i kompetencji™*.

Mizeria zrédlowa stawia polska historiografie w bardzo trudnej sytuacji, co skut-
kuje spekulacjami odwolujacymi sie do: ogélnej wiedzy antropologicznej, ponad-
czasowych wizji indoeuropejskich, fragmentarycznych informacji zanotowanych dla
sasiednich obszaréw na wschodzie i na zachodzie dla czaséw kiedy , poganistwo” ule-
glo juz znaczacym przeksztalceniom, do jeszcze bardziej odleglych czasowo obser-
wacji etnograficznych oraz do $wiadectw archeologicznych, ktére majg dostarczy¢
materialnych przejawéw religijnosci mieszkancow dorzeczy Odry i Wisly. Laczenie
tak réznych kontekstow w jedng calo$¢ nawet z pomoca wyrafinowanych koncepcji
teoretycznych® nie zmieni wysoce spekulacyjnego charakteru tych konstrukeji.

31 Thietmar, ks. VII, rozdz. 59 i rozdz. 72.

32 Herbord, II, 32; Ebo, Vita s. Ottonis, wyd. A. Bielowski, [w:] Monumenta Poloniae
Historica, t. II, Lwow 1872, II1.18. ttum. stosownych fragmentéw w: G. Labuda, Stowiati-
szczyzna pierwotna, Warszawa 1954.

3 Np. K. Witczak, Ze studiéw nad religiq Prastowian. Cze$¢ 2: prapolska ,Nyja” a grecka
»Enyo”, Slavia Occidentalis 51 (1994), s. 123-132.

3% P, Szczepanik, Rzeczywistosé mityczna Stowian pétnocno-zachodnich i jej materialne
wyobrazenia, Wroctaw 2020, s. 9.

3% Np. P. Szczepanik, Rzeczywistosé mityczna Stowian.
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2.

Duze nadzieje poktadane w potwierdzajacej sile swiadectw archeologicznych lek-
cewaza notoryczne problemy zwigzane z mityczno-religijng interpretacja znalezisk.
Mimo zastrzezen odno$nie wiarygodnosci pospiesznych wnioskéw, determinacja
archeologéw, ktérzy koniecznie chca przyczynic sie do postepu badan nad wierze-
niami wczesno$redniowiecznych mieszkaricow ziem polskich sprawita, ze opubli-
kowali wiele pochopnych i powierzchownych interpretacji $wiadectw, ktére uznali
arbitralnie za , kultowe” gléwnie dlatego, ze byly ,dziwne” w swojej odmiennosci od
typowych znalezisk i nie zdotano im przypisac zadnej funkeji utylitarnej*. Niezbyt
pomocne jest ogélnie stuszne przekonanie, ze ,funkcje uzytkowe i symboliczne sa
nierozlaczne™’.

Zrédla potwierdzaja idolatrycznosé religii slowianskiej*®, wigc potencjalnie
wdziecznym polem badawczym s3 figuralne przedstawienia bostw. Krytyczne
znaczenie ma tu intuicyjna decyzja badacza, ze dany wizerunek faktycznie odnosi
si¢ do wezesnosredniowiecznej sfery sakralnej, co wcigz wzbudza wiele watpliwosci.
W skrajnych przypadkach podwaza si¢ nawet autentyczno$é (np. stynny , Swiato-
wid” z ukraifiskiego Zbrucza mialby by¢ dziewigtnastowiecznym falszerstwem®),
chronologie (np. kamienne posagi ze Slezy miatyby by¢ rzezbami romarskimi*’)
oraz funkcje (np. miniaturowy , Swiatowit” z Wolina miatby by¢ wzorcem do wy-
konania ozdobnej osetki)*! wizerunkéw powszechnie uznanych za przedstawienia
poganskich bostw.

Przekonanie o idolatrycznym charakterze wielu innych zabytkéw (np. ,posagi”
z Fischerinsel, Altfriesack i Scharstorf oraz liczne ,,deski antropomorficzne”) oraz
o ,kultowej” funkcji miniaturowych figurek antropo- i zoomorficznych, jak tez do-

3¢ D. Minta-Tworzowska, Symbole i symbolika z perspektywy badari archeologicznych, [w:]
Kultura symboliczna kregu pél popielnicowych epoki brqzu i wczesnej epoki zelaza w Europie
grodkowej, red. B. Gediga, D. Piotrowska, Warszawa 2000, s. 51.

37 S. Tabaczynski, Kultura i jej rzeczowe korelaty, Kwartalnik Historii Kultury Materialnej
41(1993),z.1,s. 18.

% Np. Widukindi res gestae Saxonicae, wyd. A. Bauer, R. Rau, Quellen zur Geschichte der
Keiserzeit, Darmstadt 1975, s. 16-183 Widukind 111, 68; Thietmar, VI, 23 i VII, 72; Her-
bord, II, 32; Ebo II, 13 i ITI, 1; Helmold I, 84; Saxonis Grammatici gesta Danorum, wyd.
J. Olrik, H. Reader, Kgbenhavn 1931 Saxo Gramatyk XIV, 39.

% 0. Komar, N. Chamajko, Idol ze Zbrucza — zabytek epoki romantyzmu?, Rzesz6w 2013.
0 A. Mierzwinski, Slezariska ukladanka. Strukturalno-semiotyczne poszukiwania kontekstu
historycznego, Wroctaw 2007.

# P, Urbatczyk, Bliskie spotkania wikingéw, Wodzistaw Slaski 2014, s. 145-147.
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szukiwanie si¢ odwzorowan kosmologicznych zmaterializowanych w ozdobnych po-
chewkach nozy i ostrogach typu lutomierskiego, dowodzi nadmiernego optymizmu
poznawczego.

Niestety, rzadko entuzjazm poszukiwaczy ,sakralno$ci” studzi trzezwa ocena po-
chopnych interpretacji. Dobrym przykladem jest krytyka, jakiej niedawno poddano
znaleziska rzekomych masek kultowych/obrzedowych odkrytych kilkadziesiat lat
temu w grodzie opolskim* i we Wroctawiu®. Blizsza analiza tych dlugo pobudza-
jacych wyobrazni¢ drewnianych przedmiotéw i kontekstow ich odkrycia wykazala,
ze nalezy je traktowac jako trywialne w swojej praktycznosci elementy drewnianych
mebli i narzedzi, co sprawia, ze ,nalezy wykresli¢ je z korpusu zabytkéw mogacych
mie¢ zwiazek z Zyciem religijnym wczesnoéredniowiecznych Stowian™*.

Uswieczczylo je ustalenie ich funkcji czysto utylitarnej i niewiele pomoze tu
$wiadomos¢ kompleksowosci kultur tradycyjnych, w ktérych trudno rozdzieli¢
funkcje praktyczne i symboliczne. Ogoélna stuszno$¢ stwierdzenia, ze ,Prawdziwy
opis kulturowy konkretnego przedmiotu musi opiera¢ si¢ na kontekscie jego wyko-
rzystania”*, nie zmienia bowiem faktu, ze w przypadku znalezisk archeologicznych
ich kontekst magiczno-symboliczny mozemy ustali¢ w bardzo ograniczonym zakre-
sie. Wprawdzie kazdy przedmiot mégl potencjalnie wystapi¢ w funkgji rytualnej, ale
réwnie potencjalne jest stwierdzenie mozliwosci takiej sytuacji.

Pomijajac watpliwosci dotyczace bezrefleksyjnego stosowania terminu ,, apotro-
paiczny”*, obiecujace pole badawcze wydaja sie¢ oferowac rozmaite amulety oraz
tzw. ofiary zakladzinowe — glownie fragmenty szkieletéw zwierzecych sklada-
nych pod fundamentami wczesnoéredniowiecznych budynkéw i pod walami gro-
déw w celu zapewnienia sobie ochrony przed ztymi mocami*’. Podobnie szczeki

#  H. Cehak-Holubowiczowa, Drewniane maski z grodu-miasta na Ostréwku w Opolu,

Archeologia Polski 10 (1965), 1; B. Gediga, Friihmittealterliche Holzmasken aus Opole-
Ostrowek.

®  B. Gediga, Chrystianizacja i utrzymywanie si¢ przedchrzescijariskich praktyk kultowych
na Slgsku, [w:] Stowiatiszczyzna w Europie, t. 1, red. Z. Kurnatowska, Wroctaw 1996,
s. 164.

* K. Kajkowski, Maski z Opola w kontekscie obrzgdowosci Sredniowiecznych Slowian, Ar-
cheologia Polski 45 (2021), s. 279.

# P. Szczepanik, Rzeczywistosé mityczna Stowian, s. 72.

% L. Gardeta, Jak ugryZ¢ wampira? Kontrowersje w archeologicznych interpretacjach daw-
nych wierzeri oraz praktyk rytualnych, [w:] Interpretacje kultury symbolicznej w badaniach
archeologicznych, red. J. Wawrzeniuk, J. Wozny, Warszawa 2022, s. 119-120.

¥ Por. przeglad w: J. Wawrzeniuk, Magia ochronna pogatiskich Stowian (na przyktadzie
ofiar zaktadzinowych), [w:] Religioznawstwo polskie w XXI wieku, red. Z. Stachowski, Ty-
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i czaszka konska znalezione razem na wielkopolskim grodzisku w Sptawiu uznano
za $wiadectwo zabiegéw apotropeicznych®. Sakralny wymiar tego zwyczaju zdaje
sie potwierdza¢ Thietmar, ktory zanotowal, iz $wiatynia grodowa w Radogoszczy
yspoczywala na fundamencie z rogéw dzikich zwierzat™. Nie ma jednak pewnosci,
ze wszystkie znaleziska klasyfikowane jako ,ofiary zakladzinowe™ faktycznie miaty
charakter intencjonalny.

Trzeba tez pamietad, ze w gruncie rzeczy sa to jednak raczej obecne we wszyst-
kich kulturach przyktady magicznych $rodkow zabezpieczania sie przed ztem niz
przejawy praktyk religijnych, zapewniajacych uprzywilejowane relacje z béstwami.
Rozmaite praktyki magiczne moga si¢ dlugo utrzymywac, nawet wsréd bardzo re-
ligijnych chrzescijan, ktérzy obok swojej wiary kultywuja przesady sklaniajace do
dziatan irracjonalnie uznawanych za skuteczng obrone przed rozmaicie widzianym
yzlem”. Zreszta ogromna wiekszo$¢ ofiar zakladzinowych w Polsce pochodzi prze-
ciez z drugiego, a wigc juz nominalnie chrzescijariskiego tysiaclecia. Trwalos¢ takich
praktyk potwierdzaja Zrédla historyczne i badania etnograficzne, a ich wspolcze-
snym przezytkiem s3 rozmaite ,kamienie wegielne”.

Wiele nierozstrzygalnych emocji budza znaleziska wodne — szczegélnie ko-
lekcje militariéw, utensyliéw kupieckich i narzedzi — gléwnie rolniczych (sierpy,
potkoski i zarna). Trudno bowiem jednoznacznie zidentyfikowa¢ okolicznosci ich
zatonigcia — od zdeponowania rytualnego do przypadkowego zgubienia.

Najblizej do poganskich wierzen naszych przodkéw pozwalaja sig zblizy¢ ry-
tualy pogrzebowe. Groby i cmentarzyska dostarczaja bowiem pewnego wgladu
w eschatologie $mierci i przej$cia do $wiata zmarlych, ale to przeciez nie wystarcza
do zrekonstruowania systemu religijnego. Tym bardziej ze Thietmar, ktéry dobrze
znat Stowian potabskich, napisal, iz wedlug ich wierzen , wszystko konczy sie ze
$miercia cielesna™'. Moze to oznacza¢, ze w jego czasach stowianski zwyczaj palenia
zwlok byl gtéwnie przejawem inercji dlugotrwalej tradycji, ktéra nie miala juz gteb-

czyn 2005; tenze, Magia ochronna Stowian we wczesnym Sredniowieczu na ziemiach polskich,
Warszawa 2016, s. 309-313; K. Rabiega, Znaczenie ofiar zaktadzinowych u wczesnosrednio-
wiecznych Stowian. Analiza wybranych znalezisk archeologicznych z terendw dzisiejszych
ziem polskich, [w:] Interpretacje kultury symbolicznej w badaniach archeologicznych, red.
J. Wawrzeniuk, J. Wozny, Warszawa 2022, s. 152-160.

* M. Brzostowicz, Bruszczewo i Splawie - dwa przyklady grodéw plemiennych z potudnio-
wej Wielkopolski, Wielkopolskie Sprawozdania Archeologiczne 6 (2003), s. 23 n.

#" Thietmar, ks. VI, rozdz. 23.

39" Por. liste w: K. Rabiega, Znaczenie ofiar zaktadzinowych, s. 159-160.

I Thietmar, ks. I, rozdz. 14.
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szego uzasadnienia religijnego. Zatem potwierdzona archeologicznie kontynuacja
cialopalenia na peryferiach chrze$cijaniskiej Polski az do XIII-XIV w. bylaby nie tyle
manifestacja ,poganstwa’, ile raczej upartego trzymania si¢ gleboko zakorzenionej
praktyki, co moglo tez by¢ forma oporu przeciw monopolizacji pogrzebéw przez
Kosciotl Nie mozna jednak wykluczy, ze cialopalenie dowodzi, iz ,wczesno$rednio-
wieczni Stowianie wierzyli w bezcielesng forme egzystencji posmiertnej”.

Nie sa zbyt pomocne w tych rozwazaniach tak popularne w literaturze archeolo-
gicznej tzw. pochéwki antywampiryczne, w ktorych zlozono zwloki specyficznie
potraktowane — np. ufozone w nietypowej pozycji, pofragmentowane, przygniecione
kamieniami, z sierpami utozonymi na szyi lub rozmaitymi przedmiotami umieszczo-
nymi w ustach. Wiara w wampiry, strzygi czy upiory i jej skutki w postaci réznego ro-
dzaju zabezpieczen przed powrotem groznego zmartego do $wiata zywych, dotyczy
raczej demonologii ludowej niz systeméw religijnych, skupionych na relacjach ludzi
z bogami/bdéstwami. A jeszcze trzeba uwzgledni¢ specyficznie demonstracyjne po-
$miertne traktowanie cial przestepcédw jako wyjasnienie atypowych pochéwkow?>.

Osrodki kultowe, ktérych wyznaczanie jest praktyka typows dla rozwinietych
systemow religijnych, stanowia scenografie dla odprawiania waznych rytualéw.
Skupiaty one uwage okolicznych spolecznosci, odgrywajac ponadlokalna funkcje
integracyjna. Czgsto lokalizowano je w miejscach naturalnie objawiajacych swoja
wyjatkowos$¢, ktéra prowokowala ich sakralng waloryzacje — np. na granicach po-
szczegolnych zywioléw — zwlaszcza na gérach lub (pét)wyspach. Najstynniejszy
zachodniostowianski osrodek kultowy w Arkonie zlokalizowany byl na wysokim
klifie pélnocnego brzegu Rugii, gdzie ziemia, woda i powietrze tworza dramatyczny
krajobraz zderzania si¢ pierwotnych sit.

Kontrola sprawowana nad takimi o$rodkami (nawet tymi, ktére tylko okresowo
przyciagaly zbiorowe zainteresowanie) oferowala $wietne narzedzie wzmacniania
wladzy spolecznej, gdyz ulatwiata manipulowanie $wiatopogladem i przejmowanie
nadwyzek produkcyjnych — np. w formie daréw sktadanych bogom. Taka kontro-
la ulatwiala tez transmisje waznych informacji populacjom rolniczym na co dzien

52 K. Kajkowski, Slavic journeys to the otherworld, s. 17.

53 Np. L. Gardela , K. Kajkowski, Vampires, Criminals or Slaves? Rethinking ‘Deviant Buri-
als’ in Early Medieval Poland, World Archaeology 45 (2013), 4; P. Duma, Smier¢ nieczysta
na Slgsku. Studia nad obrzqdkiem pogrzebowym spoleczeristwa przedindustrialnego, Wro-
ctaw 201S; P. Urbanczyk, Trudna historia zwtok, t. 1, Torun 2020, s. 200-203; J. Bak,
K. Zdeb, Nietypowe pochéwki skazaricéw w Swietle Zrédel archeologicznych i etnograficznych,
[w:] Interpretacje kultury symbolicznej w badaniach archeologicznych, red. . Wawrzeniuk,
J. Wozny, Warszawa 2022.
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zyjacym w rozproszeniu. W czasach sprzed wprowadzenia sprawnego systemu ad-
ministracyjnego rozpowszechniania informacji, najlepiej shuzyly do tego wiasnie
okresowe zgromadzenia ludzi w wyznaczonych miejscach.

Mimo wielu wysitkéw ani historycy, ani archeolodzy nie zdofali jednoznacznie
wskaza¢ w Polsce takich osrodkéw, chociaz niektore dobrze przebadane miejsca skia-
niaja do powaznych refleksji nad ich sakralng waloryzacja*. Typowe argumenty suge-
rujace ,kultowy” charakter pewnych miejsc opieraly si¢ przede wszystkim na intuicji
wspieranej przemozng checig zidentyfikowania punktéw zaspokajajacych potrzebe
zbiorowego kontaktu z sacrum. Te , kaciny”, ,$wiatiliszcza”, , kapiszcza’, ,, kopce kulto-
we”, ,gory kosmiczne”, , §wiete wzgdrza’, ,drzewa kosmiczne” czy ,osie $wiata” (axis
mundi), ktérych zmaterializowane przejawy czesto pojawiaja sig w literaturze™, s naj-
prawdopodobniej produktami wyobrazni samych badaczy, desperacko szukajacych
sakralnych weztéw krajobrazu poganiskiego. Takie interpretacje rzadko sg solidnie
wzmocnione spdjnymi odwolaniami do Zrédet pisanych, toponomastyki i informacji
etnograficznych, ktére jako$ potwierdzaja ciaglo$¢ historyczna™.

Chociaz w kulturach tradycyjnych nie ma przestrzeni jednoznacznie profanicz-
nej, to czeste jest zamykanie przestrzeni sakralnej lub przynajmniej jej wyrazne
wydzielenie z krajobrazu. Totez miejsca uznane za sakralne mogty by¢ fizycznie wy-
znaczone — np. walem, rowem, palisada/plotem lub kombinacja takich struktur®’.
Niektdérzy badacze argumentowali nawet, ze wszystkie grody stowianskie mozna
uznac za wydzielone przestrzenie sakralne®, ale nie sposob zweryfikowa¢ takiej hi-
potezy. Niepewna jest nawet interpretacja tak niezwyklych w Polsce kamiennych
obwalowar niektérych szczytéw gorskich (Sleza, Radunia i Wiezyca na Slasku; Ly-
siec, Gora Grodowa i Géra Dobrzeszowska w Gérach Swigtokrzyskich; Chelmno

% The Island in Z6tte on Lake Zarasiskie. Early medieval Gateway into West Pomerania, red.
W. Chudziak, R. Kazmierczak, Torun 2014.

55 Np. L. Stupecki, Die slawischen Tempel und die Frage des sakralen Raumes bei den West-
slawen in vorchristlichen Zeiten, Tor 25 (1993); A. Szyjewski, Religia Stowian, s. 154 nn.;
M. Kara, Najstarsze patistwo Piastéw — rezultat przetomu, czy kontynuacji? Studium arche-
ologiczne, Poznan 2009; K. Kajkowski, A. Kuczkowski, Religia Pomorzan we wczesnym
Sredniowieczu, Pruszcz Gdanski 2010.

56 Np. R. Klimek, Przestrzeti sakralna wokét wybranych ,swigtych wzgérz” na ziemiach
pruskich, [w:] Interpretacje kultury symbolicznej w badaniach archeologicznych, red. J. Waw-
rzeniuk, J. Wozny, Warszawa 2022, s. 166-180.

57" Por. refleksje nad symbolika ,,otaczania” w: J. Kowalewski, Rola rowéw we wczesnosre-
dniowiecznych osadach z rejonu Pojezierza Chelmitisko-Dobrzyiskiego, Archaeologia Histo-
rica Polona 6 (1997),s. 101-121.

8 Np. M. Kara, Najstarsze paristwo Piastéw, s. 291.
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k. Radomska), ktére kiedy$ uznawano wprost za demarkacje poganskich miejsc
kultowych®.

Na $wigtokrzyskim Ey$cu, otoczonym niedokonczonym walem kamiennym ar-
cheolodzy nie znaleZli nic, co mozna by zwiaza¢ z pogariskimi praktykami religijny-
mi. Zwolennicy kultowej funkcji tego miejsca® wspierali si¢ dokumentem z XVI w.?,
ktdrego wiarygodno$¢ zostata jednak przekonywajaco podwazona®. Natomiast skru-
pulatna weryfikacja waléw $lezanskich wykazala, ze zbudowano je prawdopodobnie
dopiero w XIII w.%, kiedy polskie chrzescijaristwo byto juz dobrze ugruntowane.
Uwagg archeologéw poszukujacych jednak miejsca kultowego na Slezy, zwrdcil ra-
czej taras sztucznie uformowany nie na szczycie, lecz na zboczu gory, gdzie w IX w.
zbudowano maleriki , grodek” bez §ladéw zasiedlenia, ale ze sztucznym stawem®.

Wspomnie¢ wigc trzeba hipoteze o kultowej funkcji najstarszych , grodkow”
zbudowanych w Polsce w VIII-IX w. (np. Szeligi, Ha¢ki i Zimne). Rachityczno$¢
obwalowan sprawia, ze ich walory militarne s3 co najmniej watpliwe, co w polacze-
niu z brakiem §ladéw ich intensywnego zamieszkiwania, niewielkimi rozmiarami
oraz znaleziskami pojedynczych kosci ludzkich sktaniato badaczy do podejrzewania
jakichs funkcji nekropolicznych i zwigzkow ze sferg religijng®. Takze na Pomorzu

% Np. A. Gieysztor, Mitologia Stowian, s. 176-185; J. Gassowski, Archeologia o schytko-

wym pogaristwie, Archeologia Polski 37 (1992), s. 142-146; L. Leciejewicz, Zur politischen
Funktion der heidnischen Kultstitten bei den Westslawen, [w:] Studien zur Archdologie des
Ostseeraumes von der Eisenzeit zum Mittelalter. Festschrift fiir Michael Miiller-Wille, red.
A. Wesse, Neumiinster 1998, s. 315 n.

80" 7. Gassowski, Problematyka wczesnej pasistwowosci w swietle danych archeologicznych,
[w:] Geneza i funkcjonowanie wczesnych form paristwowosci na tle poréwnawczym, red.
M. Tymowski, M. Ziétkowski, Warszawa 1992, s. 22; A. Buko, Pogariskie miejsca swigte
w krajobrazie osadnictwa Wyzyny Sandomierskiej, [w:] Czlowiek, sacrum, srodowisko. Miej-
sca kultu we wezesnym sredniowieczu, red. S. Mozdzioch, Wroclaw 2000, s. 65-67.

61 L. Stupecki, Powies¢ rzeczy istey jako Zrédto do dziejow pogaristwa na Eyscu, [w:] Kul-
tura Sredniowieczna i staropolska. Studia ofiarowane Aleksandrowi Gieysztorowi w piecdzie-
sigciolecie pracy naukowej, Warszawa 1991, s. 377-386.

62 M. Derwich, Benedyktytiski klasztor sw. Krzyza na Eysej Gérze w sredniowieczu, War-
szawa-Wroctaw 1992, s. 33-38; tenze, Wiarygodno$¢ przekazdéw pisemnych na temat kultu
pogatiskiego na Eyscu. Archeolog a Zrédta pisane, [w:] Stowiariszczyzna w Europie srednio-
wiecznej, red. Z. Kurnatowska, Wroclaw 1996, s. 97-104.

6 G. Domatski, Rola géry Slezy w Zyciu plemiennego i wczesnopiastowskiego Slgska, [w:]
Slgsk okoto roku 1000, red. M. Mtynarska-Kaletynowa, E. Malachowicz, Wroctaw 2000,
s. 102,108 n.

¢ Tamze,s. 101 n.i 103 n.

8 W. Szymanski 1983, s. 98; Z. Kobylifiski, Early Medieval Hillforts in Polish Lands in
the 6th to the 8th Centuries: Problems of Origins, Function, and Spatial Organization, [w:]
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wskazano kilka wczesnych grédkow o mozliwej funkeji sakralnej: Maciejewo-Pel-
plin, Gruczno, Koronowo, Gronowo i Zmijewko®. Sposréd pézniejszych grodéw,
Kowalowa Goéra w §laskim Gostyniu, otoczona tylko plytkim rowem, bez wyraznej
warstwy osadniczej oraz z pochéwkami nadpalonych i niekompletnych szkieletow,
tez zostata uznana za miejsce kultowe z IX i X w.”

Pojawialy si¢ intuicyjne sugestie, ze wrecz wszelkie rowy otaczajace wiele osad
slowianskich powinny by¢ interpretowane raczej w kategoriach kultowo-symbo-
licznych, a nie obronnych®. Idac ta droga, mozna podejrzewac, ze wszystkie gro-
dy — szczegdlnie te centralne — oprécz funkeji polityczno-gospodarczych byly tez
lokalnymi o$rodkami kultu®. Niektorzy badacze poszli jeszcze dalej, uznajac, ze
podzial niektérych wezesnosredniowiecznych grodow na dwie czeéci miat na celu
wydzielenie miejsca kultu, a nie siedziby zarzadcy”. Zadnej z tych heurystycznie
ciekawych hipotez nie sposob zweryfikowaé, bo nie maja umocowania w zrédlach
historycznych.

W wazniejszych osrodkach kultowych stawiano $wiatynie/sanktuaria, czyli
swoiste portale dostepu do sfery sakralnej, w ktérych mogly by¢ umieszczone wy-
obrazenia béstw. Przez ich budowe potwierdzano $wieto$¢ wybranego wczeséniej
miejsca i materialnie wzmacniano jego wymiar sakralny, wyznaczajac miejsca po-
bytu bogéw. W takich sceneriach organizowano najwazniejsze ceremonie religijne
i sktadano ofiary dla béstw. W ich poblizu podejmowano i oglaszano wazne decyzje.
Byly to réwniez miejsca zwolywania zgromadzen i przeprowadzania wrézb pomoc-
nych w podejmowaniu waznych decyzji — np. rozpoczynaniu wypraw wojennych.

From the Baltic to the Black Sea, ed. D. Austin, L. Alcock, Boston 1990, s. 150-154; M. Du-
linicz, Miejsca, ktére rodzq wladze (najstarsze grody slowiariskie na wschéd od Wisly), [w:]
Czlowiek, sacrum, Srodowisko. Miejsca kultu we wczesnym Sredniowieczu, red. S. Mozdzioch,
Wroctaw 2000, s. 95.

6 W. Chudziak, Przestrzeti pogatiskiego sacrum w krajobrazie przyrodniczo-kulturowym
Stowian pomorskich, [w:] Sacrum pogatiskie — sacrum chrzescijariskie. Kontynuacja miejsc
kultu we wczesno$redniowiecznej Europie Srodkowej, Warszawa 2010, s. 289-317.

7 S. Moz#dzioch, Archeologiczne slady kultu pogariskiego na Slgsku wczesnosredniowiecz-
nym, [w:] Czlowiek, sacrum, srodowisko. Miejsca kultu we wczesnym Sredniowieczu, red.
S. Mozdzioch, Wroctaw 2000.

o8 J. Kowalewski, Rola rowéw, szczegdlnie s. 117.

% L. Stupecki, Die slawischen Tempel, s. 62; tenze, Slavonic pagan sanctuaries; M. Kara,
Archeologia o poczgtkach paristwa Piastéw (wybrane zagadnienia), [w:] Kolory i struktu-
ry Sredniowiecza, red. W. Falkowski, Warszawa 2004; tenze, Najstarsze paristwo Piastéw,
s.291.

7% J. Gassowski, Problematyka wczesnej paristwowosci, s. 17.
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Daty takich spotkan determinowaly rytm aktywno$ci politycznych i gospodarczych.
Takie centra spelnialy wiec wazne funkcje integrujace mieszkaricow wiekszych ob-
szarow.

Proby zidentyfikowania w Polsce poganskich ,, $wiatyn” sa rozczarowujace. Nie
odkryto dotad §ladéw wspomnianych przez Thietmara kotobrzeskich , §wiatyn bal-
wanéw” (fana idolorum)”'. Dlugo podtrzymywana sakralna interpretacja dwéch
nietypowych budynkéw odkrytych w Wolinie” nie wytrzymala préby czasu”. Po-
zostajemy wiec tylko z mozliwg kqcing, odkryta na wroctawskim Ostrowie Tum-
skim”. Ta budowla jest jednak datowana dokladnie na poczatek czwartej dekady
XI'w., kiedy rebelia , poganiska” zachwiata pierwszym polskim krélestwem. Trzeba ja
wiec ewentualnie rozpatrywaé w kategoriach doraznej reakcji antychrzescijanskiej.
Jeszcze pdzniejsze sa wzmianki o tez niezidentyfikowanych do dzisiaj §wiatyniach,
zapisane w relacjach z misji $w. Ottona na Pomorze Zachodnie z poczatku XII w.

Wobec wigcej niz skromnej podstawy do dyskusji o ewentualnych $wiatyniach
poganskich na ziemiach polskich, szukano prawdopodobnych miejsc kultowych
o zupelnie innym charakterze od tych znanych z Polabia i ze Zrédet pisanych. Uwa-
ge archeologéw zwrdcily kopce usypane z kamieni, pomiedzy ktérymi znajdowa-
no wegle drzewne i koéci zwierzece. Duzy obiekt tego typu miat funkcjonowa¢ na
szczycie Gory Lecha w Gnieznie ok. polowy X w, tj. zanim zbudowano tam gréd
wezesnopiastowski”. Okolo 940 r. kopiec zostal otoczony watem, tworzac domyslne
ypoganskie sanktuarium o charakterze ponadlokalnym™®. Znacznie mniejszy kopiec
kamienny odkryli archeolodzy torunscy na grodzisku w Kaldusie, pod fundamen-
tami bazyliki z poczatku XI w.”” W obu przypadkach, brak zrédet pisanych i bliskich
analogii nie pozwala zweryfikowa¢ , kultowych” interpretacji sugerowanych przez
archeologéw.

7! Thietmar, ks. VII, rozdz. 72.

7> 'W. Filipowiak, Der Géotzentempel von Wolin. Kult und Magie, [w:] Beitrdge zur Ur - und
Friihgeschichte, red. H. Kaufmann, t. II, 1982, s. 109-124.

73 B. Stanistawski, Budownictwo wczesnosredniowiecznego Wolina - préba reinterpretacji,
Materialy Zachodniopomorskie. Nowa Seria 6/7 (2010), s. 223-268; tenze, Wstep do
archeologii wczesnosredniowiecznego Wolina, [w:] Wolin wczesnosredniowieczny, t. 1, red.
B. Stanistawski, W. Filipowiak, Warszawa 2013, s. 38-39.

7 S. Mozdzioch, Archeologiczne slady kultu pogariskiego na Slgsku.

7S T. Sawicki, Z badar nad przemianami topografii i funkcji grodu ksigzgcego na Gérze
Lecha w Gnieznie, Slavia Antiqua 40 (1999), s. 9-29.

76 M. Kara, Archeologia o poczgtkach patistwa Piastéw, s. 292.

77 'W. Chudziak, Wezesnosredniowieczna przestrzes sakralna in Culmine na Pomorzu Nad-
wislariskim, [w:] Mons Sancti Laurenti, t. I, red. W. Chudziak, Torun. 2003.
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Towarzyszaca takim interpretacjom niepewno$¢ wynika cze$ciowo z przyjecia
zbyt rygorystycznych zalozen badawczych, ktére nie uwzgledniaja specyfiki pew-
nych religii tradycyjnych. Nasi praprzodkowie nie rozdzielali sfery swieckiej od
sakralnej. Prézno wiec szuka¢ u nich miejsc kultowych urzadzonych w $wiecie , kul-
tury”, tj. na terenie lub w poblizu osad, bo mogli preferowac te wybrane ze §wiata
yhatury”, zwigzane z terenami niezamieszkanymi’®. W tych drugich nie potrzeba
byto jakichs specyficznych konstrukeji lub przedstawien figuralnych, gdyz przed-
miotami kultu byly obiekty wziete z przyrody — np. specyficzne gaje, zrédta, gory
czy nawet kamienie”. Trzeba to uwzglednia¢ w badaniach nad , geografi sakral-
n%”SO

béstwami — nieupostaciowione sily natury™’, wiec , $wietosci mogly wystepowa¢

wezesno$redniowiecznych Stowian, bo ,Przyroda byta dla nich $wiatynia, za$

wszedzie™

Juz Prokopiusz z Cezarei zauwazyl w VI w. te specyfike hierofanii Stowian, ktérzy
»Oddaja cze$¢ takze rzekom, nimfom i réznym innym duchom, a takze sktadaj ofia-
ry im wszystkim”®*. Thietmar podkreslal wspélnotows funkcje potudniowopotab-
skiego zrédla Glomacz®**; Herbord wspomnial szczecinski dab, spod ktérego wy-
plywato $wigte Zroédto®, zag Helmold dostrzega gaje zamieszkiwane przez bogow®.
Bardzo trudno zidentyfikowa¢ takie miejsca, a proby wykorzystania do tego celu
toponomastyki przyniosly raczej rozczarowania®’. Ich przykladem s3 zawiedzione
nadzieje wiazane z czesto wspominanymi przez wczesnych kronikarzy , $wietymi
gajami”. Etymologia stowa gaj (analogicznie jak niemiecki Hein) sugeruje miejsce

78 L. Stupecki, Sanktuaria w swiecie natury u Stowian i Germandéw. Swigte gaje i ich bo-

gowie, [w:] Czlowiek, sacrum, srodowisko. Miejsca kultu we wczesnym $redniowieczu, red.
S. Mozdzioch, Wroctaw 2000, s. 39.
7 Kamieniew historii, kulturze i religii, red. R. Klimek, S. Szczepanski, Olsztyn 2010.
8 Objaénienie pojecia w: A. Danek, Przestrzeti jako cialo — archetyp geografii sakralnej,
[w:] Przestrzeti i polityka. Czynnik geograficzny w badaniach politologicznych, red. L. Sy-
kulski, Czestochowa 2013, s. 33-44.
81 R.Klimek, Przestrzes sakralna, s. 167.
82 T. Makiewicz, A. Prinke, Teoretyczne mozliwosci identyfikacji miejsc sakralnych, Prze-
glqd Archeologiczny 28 (1980), s. $7-83, tutaj s. 64.

Prokopiusz, Historia wojen, thum. i oprac. D. Brodka, Krakéw 2013, VII,14.24.
8 Thietmar, ks. I, rozdz. 3.
85 Herbord, II, 32.
8 Helmold, I, 84.
8 E.Kowalczyk, Sacrum. Z dziejéw mitéw toponomastycznych w archeologii, [w:] Czlo-
wiek, sacrum, srodowisko. Miejsca kultu we wczesnym sredniowieczu, red. S. Mozdzioch,
Wroctaw 2000, s. 27-37.
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jako$ ogrodzone, a w kazdym razie wydzielone. Mogly wiec by¢ lokowane na wznie-
sieniach, co dodatkowo wzmacnialoby ich szczeg6lng funkcje*. Niestety, archeolo-
giczne proby wskazania takich miejsc nie przyniosly przekonujacych rezultatow®.
Jak wiec wida¢, polska archeologia nie moze udzieli¢ konkretnego wsparcia bada-
czom wierzen przedchrzescijaniskich, moze z wyjatkiem praktyk magicznych™ i sfery
eschatologicznej, co jednak wymaga wyrafinowanych zabiegéw interpretacyjnych
o niepewnej skutecznoéci®'. Wciaz jednak nie brakuje optymistow, ktorzy uwazaja,
ze dzigki umiejetnej analizie ,artefaktéw pozyskiwanych podczas badan archeolo-
gicznych... poznanie religii konkretnej spotecznosci zyjacej w przeszlosci wydaje sie

o wiele bardziej realne™>.

3.

W spoleczenstwach tradycyjnych interpretacja otoczenia przyrodniczego i rzeczywi-
stosci spolecznej wymiar sakralny/magiczno-symboliczny. To w tej sferze lokuja sie
uzasadnienia dla norm spotecznych i praktyk rytualno-estetycznych. Ludzie szukaja
tam tez odpowiedzi na podstawowe pytania egzystencjalne, ktore nadaja znaczenie
zyciu poszczego6lnych oséb i integruja wieksze populacje relacjami wykraczajacymi
poza mniej lub bardziej realne wiezy pokrewienstwa. Ta sfera nadaje tez wymiar
sakralny aktualnej strukturze wladzy, ulatwiajac podtrzymywanie fadu polityczno-
-spolecznego. Béstwa wyrédznione z porzadku kosmicznego byly bowiem swoiscie
powiazane z poszczeg6lnymi grupami krewniaczymi i populacjami terytorialnymi.
Bogowie i boscy przodkowie sasiadujacych ze soba spoleczenistw i grup krewnia-
czych nie r6znili si¢ zasadniczo od siebie, nawet jesli nosili r6zne imiona. Ich zmien-
na hierarchia odzwierciedlala zmiany w relacjach migdzygrupowych, gdyz sukces
jakiego$ rodu automatycznie promowal status béstwa powiazanego z ta konkretna
grupa krewniacza.

8 L. Stupecki, Sanktuaria w swiecie natury, s. 42 n.

8 W. Hensel, [rec.:] Kleczandw, badania rozpoznawcze 1989-1992, red. A. Buko, War-
szawa 1997, Slavia Antiqua 40 (1999), s. 279-281; W. Hensel, Do problematyki swigtych
gajow pogariskich — z komparatystyki archeologii stowiariskiej, Archeologia Polski 46 (2001),
s. 119-124 1999; 2001; A. Buko, Pogariskie miejsca $wigte , s. 79 n.; tenze, Czy pogariskie
cmentarze stowiatiskie byty miejscami religijnego kultu?, s. 77 n.

% Np. J. Kaczmarek, Wczesnosredniowieczne przedmioty szkliwione zwigzane z magiq
z Kruszwicy, [w:] Kraje stowiariskie w wiekach srednich. Profanum i sacrum, red. H. Ké¢&ka-
-Krenz, W. Eosiniski, Poznai 1998, s. 549-560.

! Np. K. Kajkowski, Slavic journeys to the otherworld.

%2 P. Szczepanik, Rzeczywistos¢ mityczna Stowian pétnocno-zachodnich, s. 103.
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Brak jakiej$ $wietej ,ksiegi” z prawda objawiong utatwial ludziom o wysokim
statusie spolecznym wprowadzanie korzystnych dla nich zmian. Chociaz do$wiad-
czenie antropologiczne wskazuje, ze tradycja ustna moze by¢ bardzo trwala, ale nie-
mozno$¢ ,obiektywnego” utrwalenia doktryny religijnej, rytuatu czy nawet zwyczaju
musi skutkowa¢ naturalng plastycznoscia systeméw wierzeniowych, co w polaczeniu
z pragmatycznym podejsciem do religii sprawialo, ze byly to systemy niestabilne
i eklektyczne®. Politeistyczne i zdecentralizowane religie poganskie, uksztaltowane
w trakcie stopniowej ewolucji spoleczenstw ztozonych ze wzglednie autonomicz-
nych spolecznosci rolniczych, wspieraly utrzymywanie réwnowagi miedzy poja-
wiajacymi sie tendencjami centralizacyjnymi a tradycja egalitarng, gdyz wzglednie
egalitarny politeizm ideologicznie utrudnial wyksztalcenie si¢ niekwestionowalnej
hierarchii spotecznej zdominowanej przez najwyzszy autorytet polityczny.

Jako ze zestaw i hierarchia czczonych béstw podlegaly spolecznej negocjaciji, to
przywodcy, ktorzy chcieli utrwali¢ swoja dominacje, mogli ja legitymizowaé przez
wprowadzenie stosownej hierarchii do lokalnego panteonu. Wyznaczenie nadrzed-
nego boga uzasadnialo hierarchig sakralng istnienie hierarchii ziemskiej. Wzmoc-
nieniem takiej strategii byla sakralizacja genealogii dominujacego rodu przez po-
wigzanie jej z jednym z bogéw, ktérego przedstawiano jako praprzodka aktualnego
wladcy. Taka legitymizacje najwyzszego statusu spotykamy wsréd dynastii german-
skich — np. Amaléw, Ynglingéw i wielu anglosaskich doméw krélewskich. Taki me-
chanizm dostarczal rzadzacym rodom ideologicznego wsparcia ich przywédztwa
przez wywodzenie ich wladzy ziemskiej z usakralizowanej przeszlosci.

Te analogie i do§wiadczenia antropologii historycznej pozwalaja przyja¢, ze
réwniez wérdd wezesnosredniowiecznych Stowian zachodzity podobne procesy
postepujacego ,manipulowania” systemami wierzeniowymi. Nie grzeznac zbytnio
w subtelnych rozwazaniach religioznawczych, mozna wiec przyjaé, ze pierwotnie
spontanicznie si¢ rozwijajaca polidoksja (kult wybranych elementéw przyrody, du-
chéw przodkéw i réznych ,demonéw’, z pewnymi elementami magii) przeksztalcala
sie w politeizm (wiara w panteon antropomorficznych béstw, ktére mialy swoje wy-
dzielone sfery odpowiedzialnosci), a ten w henoteizm, w ktérym jeden z czczonych
bogéw zajmowat wyraznie dominujaca pozycje, co moglo stanowic¢ uzasadnienie dla
hierarchizacji sfery politycznej.

% Por. P Urbaniczyk, The Politics of Conversion in North Central Europe, [w:] The Cross
Goes North. Processes of Conversion in Northern Europe, AD 300-1300, red. M. Carver,
York 2003, s. 15-27.
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Wezesny epizod stowianskiego ,henoteizmu” mégt dostrzec Prokopiusz, ktory
w polowie VI w. napisal, ze Sklavinowie wierzyli, iz ,jest tylko jeden bog, stworca bly-
skawicy, ktory jest panem calego $wiata™*. Bylby to odpowiednik ruskiego Peruna,
ktorego ksigze Wlodzimierz Swiatostawowicz ustanowil zwierzchnikiem panteonu
kijowskiego przed swoim chrztem w 988 r. Taka tendencje do henoteizowania sto-
wianskiego panteonu potwierdzit Helmold z Bozowa, ktéry w polowie XII w. napi-
sal, ze Stlowianie péInocnopolabscy czcili réznych bogow, ale wierzyli, ze ,,jest jeden
bég, ktory rzadzi wszystkimi bogami w niebie i przewyzsza swoja moca wszystkich
innych... [ktérzy] pochodza z jego krwi a kazdy z nich jest tym potezniejszy im
blizszy jest owego boga bogow™”.

Taka hierarchizacja panteonéw zaobserwowana u réznych grup Stowian jest
odzwierciedleniem typowej strategii lokalnych elit, ktére w ten sposéb ideologicz-
nie wzmacnialy centralizacje struktury wladzy®®. Wyznaczenie bowiem boskiego
yzwierzchnika” sfery sakralnej pozwalalo wladcom uzasadni¢ swoje wlasne dazenie
do ziemskiej dominacji. Mozna to uznac¢ za ,naturalng” reakcje elit poganiskich, ktore
staraly sie stawi¢ czola politycznemu wyzwaniu scentralizowanych panstw chrze-
$cijaniskich. Zrédta historyczne potwierdzaja, ze takze rézne populacje wschodnich
i zachodnich Stowian ,nominowaty” swoich zwierzchnich bogéw, ktérzy w pewnym
sensie konkurowali ze soba””. Konkretne strategie mogly si¢ rozni¢, ale generalny
mechanizm byl taki sam. Widzimy go u Stowian potabskich, dla ktérych mamy in-
formacje o regionalnych kultach: Redigasta w Radogoszczy, Jarovita w Wologoszczy,
Swantevita w Arkonie i Ru(g)ievita w Gardzcu. Dla dzisiejszych ziem polskich ha-
giografowie $w. Ottona zanotowali kult Triglava w Wolinie i Szczecinie, ktore zreszta
lezaly w strefie silnych wptywéw polabskich. Niestety, brak podobnych informacji
odnoénie do reszty wielkiego obszaru dorzeczy Odry i Wisly nie pozwala zidentyfi-
kowa¢ podobnych manipulacji polityczno-religijnych, zwiazanych z postepujacymi
tam procesami centralizacji wladzy.

Ostatecznie wszystkie takie proby zaadaptowania poganstwa do ideologicznych
potrzeb wylaniajacych sie panistw wezesno$redniowiecznych okazaly sie nieskutecz-

% Prokopiusz, De bello Gothico, 111,14,1.

% Helmold, I. 51.

¢ M. Hardt, Structures of Power and Religion according to Written Sources, [w:] Trade
and Communication Networks of the 1% Millenium AD in the Northern Part of Central Eu-
rope: Central Places, Beach Markets, Landing Places and Trading Centres, ed. B. Ludowici,
H. Jéns, S. Kleingirtner, J. Scheschkewitz, M. Hardt (=Neue Studien zur Sachsenfor-
schung 1), Hannover 2010, s. 345-355.

7 8. Rosik, Interpretacja chrzescijariska religii pogariskich Stowian, s. 52 n.
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ne, gdyz tradycyjny system wierzen, $cisle powiazany z patriarchalna organizacja ro-
dowa, nie zapewnial wystarczajacej legitymizacji ambicjom tych ludzi (i ich rodéw),
ktorzy starali sie poszerzac swoja wladze, podporzadkowujac sobie wszystkie sfery
rzeczywistosci spolecznej. Takim probom bowiem przeciwstawiala sie silna trady-
cja zbiorowej kontroli nad zwierzchnictwem politycznym. Sukces wladcow, ktorzy
probowali przetamac te bariere i wynie$¢ siebie ponad ustanawiane kolektywnie
yprawo’, w duzym stopniu zalezal od ich zdolnosci do ideologicznego/religijnego
uzasadnienia takiego zamachu na ,demokracje wiecowy”.

Najskuteczniejszej legitymizacji dla zmonopolizowania kontroli nad jakims te-
rytorium mogta dostarczy¢ religia, ktora byla uniwersalistycznie monoteistyczna
i hierarchicznie zinstytucjonalizowana. We wczesnym sredniowieczu takie zalety
oferowalo chrzescijanistwo. Totez pod koniec I tysiaclecia wielu wladcéw poganiskich
sktonito sie ku chrze$cijanstwu. Jego atrakcyjnos¢ ideologiczna i polityczna, jak tez
widoczne bogactwo i potega powiazanej z nim cywilizacji, byly waznym wzmoc-
nieniem szybkiej ekspansji Christianitas. W ten trend wlaczyl si¢ réwniez Mieszko I,
ktory musiat dysponowac obszerng wiedza o poganskich wierzeniach i praktykach
rytualnych mieszkancéw swojego panistwa. Niestety, nikt tej wiedzy nie zarejestro-
wal, co dzisiaj uniemozliwia nam zrekonstruowanie systemu religijnego wyznawa-
nego przez jego niechrzescijanskich poddanych.

4.
Metodologicznie watpliwe jest czeste kompensowanie braku faktycznych Zrédet
nadziejg, ze stosowne informacje przetrwaly w folklorze. Trudno wiec podziela¢
optymizm poznawczy badaczy, ktorzy uwazaja, ze
na poziomie kultury ludowej wiara przedchrzescijaniska zachowata sie do cza-
séw wspolczesnych — do takiego stopnia i w takich szczegotach, ze mozliwe jest
dokonywanie wystarczajaco wiarygodnej rekonstrukcji wspélnej stowianskiej
tradycji rytualnej®.

Na ziemiach polskich brakuje nawet toponiméw teoforycznych, ktére przecho-
walyby pamie¢ o poganskiej przeszloéci niektérych miejsc. Podobne watpliwosci
wzbudza tez czesto niefrasobliwe odwotywanie sie do ,kultowych” znalezisk arche-
ologicznych. Pewien wglad w sfere wierzeniowg oferuja groby i pochéwki oraz sla-
dy obrzedéw pogrzebowych. Réwniez amulety i ,znaleziska archeologiczne ofiar

%8 A. Pleterski, The Invisible Slavs. Zupa Bled in the ,Prehistoric” Early Middle Ages, Lju-
bljana 2013, 5.9, 151.
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zaktadzinowych odzwierciedlaja przekazy zrédet pisanych i etnograficznych™, ale
to dotyczy specyficznej sfery zabiegéw magicznych.

Skrajnie skromny material historyczny i brak w Polsce znalezisk, ktore mozna
by jednoznacznie powiazac ze sferq religijna, sprawiaja, ze domysty odnoénie do
wierzen naszych wezesnosredniowiecznych przodkéw nie maja solidnego wsparcia
zrédlowego. Nie zmienia tego widoczna u wielu badaczy nadzieja, ze ,w dorobku
religioznawczym znalez¢ bedzie mozna gotowe recepty i schematy interpretacji,
ktore wystarczy jedynie bez wigkszych zmian i krytycznych refleksji przenie$¢ na
grunt archeologii”'®.

Skazuje nas to na nieweryfikowalne spekulacje i dyskusje, w ktorych archeolodzy
powinni uczestniczy¢ z wielkg ostroznoscia. W przypadku swiadectw archeologicz-
nych ,ich zwiazki z przedchrzeécijaniska sfera sakralng s3 bowiem na ogét trudne do
zdefiniowania”'®'. Nawet wyrafinowane rozwazania teoretyczne i uniwersalizujaca
komparatystyka kulturowo-religioznawcza, wspierane obserwacjami etnograficz-

rlyml 102

nie dostarczaja kryteriéw pozwalajacych jednoznacznie zidentyfikowac ar-
tefakty, obiekty i miejsca powigzane z poganska sferg kultowa, a fenomenologiczne
proby ,zrozumienia pierwotnych senséw ukrytych w materialnych wytworach kul-

tury” 103

przez ,wczuwanie si¢” w postrzeganie dawnej rzeczywisto$ci nie gwaran-
tuja pewnosci ich interpretacji w kategoriach oryginalnych wierzen'™. Sprawia to,
ze trudno dzisiaj o optymizm badawczy na polu badan nad przedchrze$cijariskimi

wierzeniami mieszkanicéw dorzeczy Odry i Wisly.

% K. Rabiega, Znaczenie ofiar zaktadzinowych, s. 150 n.

100 A. Posern-Zieliniski, Inspiracja fenomenologiczna w archeologicznych studiach nad re-
ligiami spoteczeristw pradziejowych. Refleksje etnoreligioznawcze, Przeglad Archeologiczny
30 (1982), s. 190.

01 P, Urbanczyk, Wladza i polityka we wczesnym sredniowieczu, Wroclaw2000, s. 161.
Np. K. Kajkowski, Slavic journeys to the otherworld; P. Szczepanik, Badanie mate-
rialnych wytworéw kultury i; K. Kajkowski, A. Kuczkowski, Mozliwosci poznawcze arche-
ologii w odniesieniu do identyfikacji wczesnosredniowiecznych osrodkéw kultu pogatiskiego,
[w:] Interpretacje kultury symbolicznej w badaniach archeologicznych, red. . Wawrzeniuk,
J. Wozny, Warszawa 2022, s. 125-148.

103 P, Szczepanik, Rzeczywistosé mityczna Stowian, s. 36 i 349.

104" Por. krytyke A. Posern-Zieliniskiego w: Inspiracja fenomenologiczna, s. 191-192.
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Résumé

As a result of extreme scarcity of historical material and the lack of finds in Poland that
could be unambiguously linked to the religious sphere, conjectures about the pre-Christian
beliefs of our early medieval ancestors lack solid source support. This is not altered by the
hope, cherished by many researchers, that generelizing religious studies offer ready-made
prescriptions and interpretative schemes which only need to be transferred to archaeology
without much alteration or critical reflection. This leaves us with unverifiable speculation
and discussion, in which archaeologists should get involved with great caution. For in the
case of archaeological evidence, its links with the pre-Christian sacred sphere are gener-
ally difficult to define. Even sophisticated theoretical considerations and the universalis-
ing cultural-religious comparative studies, supported by ethnographic observations, do not
provide criteria for unambiguously identified artefacts, objects and places associated with
the pagan cult. Phenomenological attempts to understand the original meanings hidden in
material cultural artefacts by, sensing” the perception of past reality do not guarantee cor-
rect interpretation in terms of original beliefs. This does not bode well for research into the
pre-Christian beliefs of the inhabitants of the Oder and Vistula river basins.
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