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Uvod

Otazky spojené so zivotom pustovnika a benediktinskeho mnicha Zoborského
klastora, sv. Svorada-Ondreja (Andreja) sa te§ia mimoriadnemu zdujmu najmi slo-
venskej, polskej a madarskej medievistiky od zac¢iatku 20. storo¢ia'. Historiografia
venovala pozornost predovsetkym povodu Svorada, dalej Svoradovmu pustovnictvu
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¢i askéze a napokon problematike vzniku a rozvoja kultu sv. Svorada a sv. Benedikta
v Uhorsku, ale aj v Polsku, na Morave a v Chorvétsku®. V dal$om texte sa pokusim
vratit k otdzke povodu eremitizmu a askézy Svorada v $irSom historickom a kultur-
nom kontexte. V §tudii budem klést doraz najma na pramene, ktoré referuju o su-
dobych monastickych trendoch, zaroveri o smeroch $irenia pustovnickych vplyvov
v strednej Eurdpe na zaciatku 11. storo¢ia. Domnievam sa, Ze aj napriek pomerne
bohatej doterajsej literatire tu nadalej ostava priestor pre $ir$ie koncipované uvahy.
Odhalenie pévodu Svoradovej askézy a jeho predchddzajuceho posobenia by nepo-
chybne prispelo k zodpovedaniu dolezitej otazky existencie monastickych a $irsich
kultdrnych vplyvov v ranom Uhorsku. Ide sice o tazko riesitelny problém, av§ak uz
vzhladom na badatelsky vyznam tejto historickej hiddanky by ani sicasni ¢i buduci
historici nemali rezignovat na usilie vnésat do témy dalsie ¢iastkové postrehy.

1. Téza o liptovskom povode Svorada vo svetle poznatkov
o eremitizme v 10.-11. storoci

Najstar$im a jednozna¢ne najdélezZitej$im pramerniom k svitosvoradskej problema-
tike je legenda Vita sanctorum eremitarum Andreae confessoris et Benedicti Martyris,
ktort spisal najneskér v rokoch 1064-70 pitkostolsky (pécsky) biskup Maurus®.

2 Na tivod mozno uviest aspoii podrobnejsie prace s odkazmi na pocetnd starsiu litera-

tru H. Kapiszewski, Eremita Swirad w Panonii: ze stosunkéw polsko-panotiskich na przetomie
X i XI wieku, Nasza Przeszto$¢. Studia z dziejow Kosciota i kultury katolickiej w Polsce 10
(1959), s. 17-69; J.T. Milik, Swigty Swirad. Saint Andrew Zoerardus, Roma 1960; H. Ka-
piszewski. Cztery Zrodla do zywota $w. Swirada, Nasza Przeszlo$¢ 15 (1964), s. 5-31; P. Rat-
kos, Vznik kultu Ondreja-Svorada a Benedikta vo svetle zagrebskych pamiatok, Historijski
zbornik (Sidakov zbornik) 29-30 (1976/1977), s. 77-86; R. Prazdk, Nejstarsi uherskd legen-
da Sanctorum Zoerardi et Benedicti v $irSich historickych a kulturnich souvislostech své doby,
Sbornik praci Filozofické fakulty brnénské univerzity Studia minora Facultatis philosophicae
Universitatis Brunensis 28 (1981), s. 207-224. Z novsich §tadii Sz. Sélymos, Szent Zoe-
rard-Andrds (Szordd) és Benedek remeték élete és kultusza Magyarorszdgon, Budapest 1996;
R. Grzesik, Polski $wigty na Stowacji - Andrzej Swierad, Nasza Przeszto$é 92 (1999), s. 461-
-479; M. Miladinov. Margins of Solitude. Eremitism in the Central Europe between Eeast and
West, Zagreb 2008, s. 115-127; K. 1Ik6, Az aszkézis gyakorlatdnak szélsbséges formdi Szent
Zoerard-Andrds vitdjdban, [in:] Micae Mediaevales II. Fiatal torténészek dolgozatai a kozép-
kori Magyarorszdgrol és Eurdpdrol, eds. B. Péterfi, A. Vadas, Budapest 2012, s. 33-43.

3V kritickej edicii Imreho Szentpéteryho vydal Maurovu legendu podla bruselského
kédexu z 1S. storocia (Codex Bibliothecae Regiae Bruxellensis nr. 982), s dopliiujucimi
poznadmkami z korssendonckého (Codex Bibliothecae Mazarinianiae nr. 1733), mni-
chovského kédexu (Codex Bibliothecae Monacensis nr. 16024) a uhorskych legiend z tzv.
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Najstarsia uhorskd hagiografia nds informuje o prichode Svorada do Zoborského
kléstora spoza uhorskych hranic (de terra Poloniensium), ¢o je tidaj, ktory velké vaesi-
na historikov spédja s Polskom. Podstatn4 ¢ast legendy je dalej venovand popisu Svo-
radovej askézy a pustovnictva, menej jeho smrti, osobe Svoradovho Ziaka Benedik-
ta a napokon posmrtnym zdzrakom dosved¢enym opatom Filipom ako dokladom
vyznavacstva Svorada. Prichod mnichov v ¢ase christianizicie a formovania ranej
cirkevnej organizicie v Uhorsku za vlddy Stefana I, medzi nimi aj Svorada a Bene-
dikta, uvidza aj daléi dolezity prameri z 11. storocia, Vicsia legenda sv. Stefana (dalej
Legenda maior). Ide o stru¢ny zdznam, ktory doklad4 predovietkym znalost Mauro-
vej legendy, avak Legenda maior uz predpokladd zahrani¢ny povod u oboch nitrian-
skych eremitov*. Dalgie pramene, ktoré rozgiruju informaé¢nu zékladiiu o Svoradovi
a Benediktovi z 11. storo¢ia aj o dalsie iidaje, uz pochddzaju z podstatne neskorsich
obdobi. Dostaneme sa k nim postupne na nasledujucich riadkoch a neskér v dalSom
texte; vysta¢me si zatial s konstatovanim, Ze vypovednd hodnota tychto prameriov
uz zdaleka nedosahuje hodnovernost udajov z najstarsich legiend.

Na tvod sa mozno kratko vratit k otdzke socidlneho pévodu Svorada, sucasne
k star$iemu predpokladu ¢asti slovenskej historiografie o domdcom, uhorskom
¢i skor slovenskom pévode (etnicite) Svorada. V listine nového vratislavského
(wroctawského) biskupa Rudolfa z Riidesheimu z roku 1468 a vjednom z dodat-
kov k Maurovej legende sa objavuje tdaj o kralovskom poévode Svorada (de stirpe
regia)®, ¢o viedlo niektorych historikov k hypotetickému spéjaniu tejto zmienky s in-
formaciou Petra Damiana o synovi kniezata Boleslava Chrabrého (Busclavi Sclavonici
regis filius) ako pustovnikovi u Romualda z Ravenny (factus ab eo monachus)®. Uz

lombardskej histérie (Lombardica Historia) z roku 1486 Imre Madzsar. Vita sanctorum
heremitarum Zoerardi confessoris et Benedicti martiris a beato Mauro episcopo Quinecclesias-
tensi descripta, ed. E. Madszar, [in:] Scriptores Rerum Hungaricarum (dalej SRH) II, ed.
E. Szentpétery, Budapestini 1938, s. 349-361 (znenie legendy na s. 357-361).

»Venerunt et alii duo de terra Poloniensi, heremiticam vitam causa contemplationis eligentes,
quorum unus, Andreas nomine, per confessionis meritum angelicis choris est associatus testibus
miraculorum signis per ipsum a domino factis, alter, Benedictus pro Christo sanguine fuso mi-
rabiliter laureatus”. Legenda maior Sancti Stephani regis (ed. E. Bartoniek), SRH II, s. 382.
Podobne Legenda Sancti Stephani regis ab Hartvico episcopo conscripta, SRHII, s. 411.
5 Pozri R. Holinka, Sv. Svorad a Benedikt, svétci Slovenska. Rozbor a tekst legendy z konce
XI. stoleti, Casopis u¢ené spolo¢nosti Safaiikovy 8 (1934), &. 4, s. 322; R. Prazak, Nejstarsi
uherskd legenda Sanctorum Zoerardi et Benedicti v Sirsich historickych a kulturnich souvis-
lostech své doby, s. 211; N. Knauz, A pozsonyi kdptalannak kéziratai: Codices manuscripti
Capituli Posoniensis, Esztergom 1870, s. 183.

Vita sancti Romualdi, [in:] S. Petri Damiani opera omnia, tomus I: Patrologia latina (PL)



144 MAREK DRUGA

vzhladom na neustile sa opakovanie stredovekého motivu priradovania urodzené-
ho p6vodu svitcom ako hagiografickej schémy je na uvézenie, do akej miery moze
tato neskora tradicia obstat popri jednozna¢nom, dobovo blizkom udaji Maurovej
legendy o nizkom socidlnom pévode Svorada (ex rusticitate). V zhode s dobovou
praxou a zdmermi legendistov prind$a Maurova legenda len minimélne mnozstvo
zivotopisnych indicii a dat, tie su v8ak jednymi z méla pevnych bodov, o ktoré sa
v tomto pripade moézeme opriet. Neurodzeny povod Svorada je teda hodnovernou
spravou, ktort nemozno spochybnovat.

Pochybnosti véak mozno vyslovit aj v stvislosti so star$imi tézami starsej slo-
venskej historiografie o slovenskom, ¢i uzie regiondlne vymedzenom liptovskom
povode Svorada. Maurova legenda a Legenda maior uvédzaju, ze Svorad (v pripade
Legendy maior aj Benedikt) prisiel do Uhorska (hanc in patriam) de terra Polonien-
sium, de terra Poliensi (Poloniensi). Tento v skorom 11. storo¢i pomerne abstraktne
a geograficky $iroko chdpany termin otvoril moznosti pre celé spektrum nazorov
a hypotéz, ktoré ho mali uzsie vymedzit. K zéverom polskych medievistov sa do-
staneme neskor; tu mozno zmienit skor starsie, podrobnym vyskumom toponym
(predovsetkym typu Svorad, Mnich a Ipolt) podopreté tvahy slovenského medie-
vistu Jozefa Kutnika o Liptove ako predchddzajicom pésobisku nielen Svorada, ale
tiez pocetnych zoborskych eremitov. Zoborski pustovnici tu mali uz od velkomo-
ravskych ¢ias vytvarat hustu siet ,benediktinskych erémov ako akychsi vysunutych
stanic zabezpecujucich a ulah¢ujucich pristupové cesty a komunikdciu vobec™.

K tymto dnes uz sndd prekonanym tézam mozno doplnit len niekolko stru¢nych
glos. Politickd mapa Uhorska by v prvych rokoch az desatroc¢iach 11. storoc¢ia urcite
nezahfnala Liptov ani dalsie oblasti severného Slovenska, ¢o by nés teoreticky opréav-
novalo vztahovat problematicky termin aj na tzemia severne od Dunaja, do¢asne
ovlédané polskym kniezatom Boleslavom Chrabrym (992-1025)%. Domnievam

144, ed. J.P. Migne, Paris 1853, s. 976 (cap. 26); Monumenta Poloniae Historica. Pomniki
dziejowie Polski, tomus I, ed. A. Bielowski, Lwéw 1864, s. 326 (cap. 26).

7 J. Katnik, O pévode pustovnika Svorada (K pociatkom kultiirnych dejin Liptova), [in:]
Krestansky stredovek Slovenska, Bratislava 20085, s. 204-205. Podobne uvazoval Kutnik aj
o dalsich regionoch Slovenska, porov. J. Katnik, Dve tradicie z véasnostredovekych dejin Spi-
$a, Spis, vlastivedny zbornik I (1967), s. 21-36; tenze, K preduhorskym dejindm Popradskej
kotliny, [in:] Krestansky stredovek Slovenska, s. 81-83.

§ Datovaniu vybojov Boleslava sa novéie podrobne venoval P. Hudé&ek, Stefan I. a Bo-
leslav Chrabry. Obsadenie asti Uhorska podla Galla Anonyma a Uhorsko-polskej kroniky
I, Historia Slavorum Occidentis 2018, &. 4, s. 27-75; tenze, Stefan I. a Boleslav Chrabry.
Obsadenie casti Uhorska podla Galla Anonyma a Uhorsko-polskej kroniky II, Historia Sla-
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sa v8ak, ze Kutnikom sformovana siet toponym nemoze obstat ako argument pre
tézy o slovenskom p6vode Svorada, a Ze je v tomto smere slepou badatelskou ces-
tou. Této siet je totiz kontaminovana rychlym, panovnikmi, adelnymi kniezatami
a predstavitelmi cirkvi podporovanym rozmachom kultu zoborskych svitcov. Sle-
dované toponymd, ako uz naznacili niektori historici — v $irSej argumentdcii napri-
klad Ryszard Grzesik, teda nem6zu byt chapané ako doklad o miestach posobenia
Svorada, ale len ako lokality s neskor$im rozsirenim jeho kultu, pripadne s miestnym
posobenim benediktinov’. Pre stredoveku spolo¢nost boli dolezité predovsetkym
miesta spojené s vyznavacstvom Svorada, neskor uz aj dal$ie miesta spojené s rozvo-
jom jeho kultu. Ak teda miesto narodenia ¢i lokality spaté s predchadzajucim zivo-
tom predtym nezndmeho, ex rusticitate pochadzajiceho pustovnika nezaznamenal
hagiograf ako primédrny svitcov pramer, tak sa takyto nevyznamny udaj mohol do
jednej generdcie stracat z historického povedomia sic¢asnikov™.

V sirsom kontexte pociatkov eremitizmu vo véasnom Uhorsku mozno k otazke
zoborskych pustovnikov pripojit este jeden postreh. V dal§om texte si este nazna-
¢ime, aké néro¢né je uz dnes odhadnut ¢o ilen v hrubych obrysoch dobu pricho-
du Svorada do Uhorska. Ak by sme v$ak aj odpoved na tato otazku hladali niekde
v dvadsiatych rokoch 11. storo¢ia, len tazko by sme zrejme dokazali presved¢ivym
argumentom obhjit predstavu o Liptove, ale tiez Nitriansku ako regiéne, v ktorom
by posobili uz desiatky mnichov, akymi boli Svorad ¢i Benedikt. Svito$tefanské le-
gendy dokladaju prichod pocetnych kitazov a mnichov uz na Gejzov velkokniezaci
dvor''. V podmienkach prakticky este neexistujicich cirkevnych $truktur a institacii
tu v§ak mohol byt dopyt predov$etkym po tradi¢nom mni$stve cenobitského typu,
zatial ¢o eremitizmus a realizdcia tvrdej askézy mimo reholného spolocenstva, a do-
kladaju to uz najstarsie uhorské pramene, boli v ranom Uhorsku skér vynimo¢nym
a pozoruhodnym zjavom.

vorum Occidentis 2019, & 1, s. 53-96. Sttidie Hud4¢ka obsahuju tiez pocetné odkazy na
stars$iu literataru.

° R. Grzesik, Polski swigty na Stowacji, s. 466-468. K vyskumu eremitizmu zalozenom
na sledovani toponym a patrocinii porov. §tadiu M. Slivka, K problematike eremitizmu na
Slovensku, [in:] Dejiny a kultira reholnjch komunit na Slovensku, ed. J. Simonéi¢, s. 49-70.
10 Aj samotny Kutnik si bol pritom dobre vedomy toho, %e pre Maura neboli zaujima-
vé informdcie typu miesta narodenia ¢i predchadzajticeho pésobenia Svorada. J. Kuatnik,
O pévode pustovnika Svorada, s. 152-153. Otazku aktudlnosti zaznamenania p6vodu Svo-
rada v stredovekych pramenoch rozvijam aj dalej v texte, osobitne pri pozn. ¢. 95.

' Dux primus fuit nomine Geiza, qui ... clericis ac monachis potestatem concessit presen-
tiam suam advendi”. Legenda maior Sancti Stephani regis, SRH 11, s. 378-379.
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Névrat do samoty ako duchovnej puste hodnotnej$ej nez vita communis sa aj
na eur6pskom Zapade spdja az s pokro¢ilym 10. storo¢im. Kriza monasticizmu 10.
storocia sformovala v Ri$i a v Burgundsku vyznamné reformné centrd s prisnou
benediktinskou observanciou. Na Apeninskom polostrove sa naproti tomu v oko-
1i velkych miest ako centier kulturneho synkretizmu (Rim, Ravenna a v mengej
miere mnohé iné) presadzovali reformné prudy, ktoré boli ovplyvnené duchom
byzantského monasticizmu. Tieto mni$ske smery zdroven reflektovali obnovenu
uctu k pustovnickym idedlom raného krestanstva. Najvacsie osobnosti talianskeho
mnistva 10. storoéia (sv. Nilus, sv. Symeon ¢i Jan Filagatus) tak uz nezdéraziovali
len potrebu utiahnutia sa do kldstora, ale aj potrebu odputania sa od tradi¢nej rehol-
nej komunity'*. Mnisi z Itélie vyhladavali patnické miesta, a ich pdsobenie celkovo
charakterizuje (oproti tradi¢nej stabilitas loci) vy$$ia miera mobility'. O skuto¢nom
rozmachu eremitizmu a asketickych idedlov v§ak mozno uvazovat az od sklonku
10. storodia, ¢o asi najlepsie dokumentujui pramene pisané Brunom z Querfurtu'*.
Préve Brunovo dielo ndm este ukaze, Ze na prelome 10.-11. storo¢ia prichddzali do
stredoeurdpskeho regionu doslova priekopnici zivota v pustine. Délezitym je tiez
poznatok starsej historiografie, Ze ani eremiti v 10. a 11. storo¢i nepdsobili v oblas-
tiach bez moznosti pravidelnych kontaktov s uz existujucimi kldstormi, ¢o doklada
aj lokalizacia kamaldulskych' a bazilidnskych pustovni tej doby.

Domnievam sa, Ze aj naznacené indicie spochybnuju existenciu severosloven-
skych pustovni uz v ¢ase prichodu Svorada do Uhorska. Takéto erémy by totiz ne-
mali dostato¢né zdzemie, a problémom by bolo uz samotné spojenie a komunikacia

12" Patnicky charakter reholného zivota tychto pustovnikov dokladajt uz ich Zivotopisné

data, porov. A. Rocchi. Vita di San Nilo abate: fondatore della Badia di Grottaferrata, Roma
1904; M. Bielawski, San Nilo di Rossano e Sant’ Adalberto di Praga: storia e simbolo di un
incontro, [in:] II monachesimo d’Oriente e d’Occidente nel passaggio dal primo al secondo
millennio: atti del convegno internazionale, Grottaferrata, 23-2S settembre 2004, Monastero
Esarchicho 2009, s. 1-7; Vita sancti Symeonis monachi, Studii medievali 20 (1979), &. 3,
ed. P. Golinelli, s. 745-788.

3 Podrobne J. Stejskal, Recké dédictvi na Zdpadé. Monasticismus, misie a stredni Evropa
ve stredoveku, Ceské Budéjovice 2011, s. 38-40.

" Brunonis vita Sancti Adalberti, [in:] Monumenta Germaniae Historica (MGH), Scripto-
res IV, eds. J. Szlachtowski, R. Képke, Hannover 1851, s. 418-478; Brunonis Vita Quinque
fratrum, [in:] MGH, Scriptores XV/II, ed. R. Kade, Hannover 1888, s. 709-738.

1S° V §tadii oznadujem pre skoré 11. storotie, z ddvodu zjednodusenia textu a ujednotenia
terminoldgie, slovami ,,kamalduli, kamaldulsky” mnissky smer, ktory sa formoval okolo
Romualda z Ravenny a jeho nasledovnikov, a ktory bol v obdobi zivota Svorada predchod-
com in§titucionalizovaného radu kamaldulov. Porov. aj ref. 44.
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so Zoborskym kldstorom. Aj na periférii christianizovanej Eurépy sa eremitizmus
viazal na isty stupen existujucich cirkevnych $truktur, ¢o je zrejme jednym z dévo-
dov, pre¢o nachddzame erémy Svorada a dalsich pustovnikov v blizkosti organizova-
nejsich institacii, predovsetkym ich materskych kldstorov. Maurova legenda zaroven
vylucuje predchddzajuce kontakty Svorada so Zoborskym klastorom, kedze Mau-
rus pise o prichode Svorada z cudziny. Rovnako svitostefanské legendy dokladaju
od devitdesiatych rokov 10. storo¢ia prichod vyznamnych mni$skych osobnosti
(Astrik, Bruno — Bonific, Radla, Benedikt a Svorad, neskdér Gunther ¢ Gerard)
spoza uhorskych hranic'S. Aj eremitizmus v Uhorsku na za¢iatku 11. storo¢ia mozno
preto chépat ako fenomén, ktory sa tu $iril z kulturne vyspelejsich oblasti krestanskej
Eurépy.

2. Svoradova askéza a jej paralely v sirsich eurépskych
suvislostiach

Udaj o zahrani¢nom pévode Svorada je dostatoénym motivom aj na Gvahy o stdo-
bych eremitskych smeroch, ktoré sa uz spdsobom pustovnickeho zivota priblizuju
svedectvu Vita sanctorum heremitarum Zoerardi et Benedicti. V suvislosti s Maurovou
legendou stoji za pozornost, ze napriek nevelkému rozsahu je Vita sanctorum Zoe-
rardi et Benedicti pri popise Svoradovho asketického Zivota mimoriadne obsazna
a konkrétna. To rozhodne neplati napriklad pri legendach o dal$ich pustovnikoch
posobiacich aj v Uhorsku (Gerardovi, Guntherovi, rovnako viak aj Svoradovom
ziakovi Benediktovi). Pri zmienenych eremitoch sa pramene obmedzuju na stru¢né
informécie o pustovnickych rokoch tychto svitcov, avsak bez potreby rozviddzania
sposobu ich zivota v eréme. Maurov déraz na podrobné predstavenie Svoradovej
askézy mozno pravdepodobne hladat v dvoch priméarnych déovodoch - v tradi¢nej
potrebe potvrdit zivot Svorada-vyznavaca, zéroven vsak aj v jedine¢nosti, slovami
Maura v podivuhodnosti a neslychanosti (mira res et inaudita) pustovnickych ,vy-
konov” Svorada v Uhorsku"’.

Z textu Maurovej legendy sa postupne dozvedidme o Gplnom trojdiiovom poste
Svorada a styridsatdnovom postnom obdobi, ktoré Svorad prezival po vzore opé-
ta Zosima len o $tyridsiatich orechoch, dalej o tazkej fyzickej praci, dlhodobom
odriekani spanku a o tajnom tryzneni tela retazou zarezdvajtcou sa do tela askéta.

16 Porov. tiez Vita Guntheri eremitae, MGH, Scriptores XI, ed. G.H. Pertz, Hannover
1854, s. 276-279; Legenda S. Gerhardi episcopi, ed. E. Madzsar, SRH II, s. 461-506.
7" Vita sanctorum heremitarum Zoerardi et Benedicti, s. 360 (cap. 3).
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Pendanty a analdgie jednotlivych aspektov tvrdej askézy zoborského pustovnika sa
pokausili definovat uz niektoré starsie prace. Odkaz na $tyridsatdnovy post v Zosimo-
vom klastore pri brehoch Jordanu smeruje jednoznac¢ne k palestinskej tradicii, ktoru
zachytéva legenda o pustovni¢ke Mérii Egyptskej (Biog Mapiag Aiydntiag), spisand
jeruzalemskym patriarchom sv. Sophroniom (560-638)'®. Sophroniov Zivot Marie
nés informuje o prisnom dodrziavani pdstu v pdstnom obdobi (Quadragesima) pred
Kvetnou nedelou, poc¢as ktorého sa mnisi uchyluji s pozehnanim opdata do samoty
puste len s nevyhnutnou stravou podla uvdZzenia, s kiskom chleba, figami, datlami,
namocenym bobom alebo celkom bez jedla, spoliehajuc sa len na zber rastlin'®. Zo-
simos je v krestanskej tradicii Castejsie uzivanym menom aj pre cirkevné osobnosti
spajané s blizkovychodnym monasticizmom ¢i gnézou v 4. az 6. storoci, avsak Ziadna
z neskorsich zmienok uz nevykazuje taki mieru suvztaznosti so zmienkou Maura
nez naréacia Sophronia. Je otdzne, ¢i Maurus, Svorad a zoborski mnisi vratane opéta
Filipa poznali priamo Sophroniovu legendu alebo nejaky iny, pravdepodobne ne-
skors$i pramerl. Isté je len, Ze sa uz Maurus pri predstaveni Svoradovho velkono¢né-
ho postu odvoléval na pdst stanoveny opatom Zosimom?.

Maurus dalej podrobne opisal Svoradom konstruované mechanizmy, ktoré
branili pustovnikovi v spanku. Svorad travil odpo¢inok v sede na dubovom pni,
obohnanom ohradou s ostrym rdkosim, na hlave s drevenou korunou a $tyrmi ka-
menmi?!. Ucel oboch zariadeni spocival v bolestivom potrestan straty kontroly nad

'8 Biog Mapiag Aiyvntiag. Vita Mariae Aegypticae, [in:] Patrologia Graeca (PG), tomus

87/111, ed. J.P. Migne, Paris 1860, s. 3697-3726. Zosimos vsak nie je v legende uvadzany
ako opat, ale len ako radovy mnich.

19,0 utv yap dptov éxopile Tij xpeia Tod owpatog cOppeTpov, 6 8¢ ioxddag, &og poivikas,
étepog Sompla Ppayévrta v H8att, &AAog 8¢ ov8Ev, el uf) 10 ocdpa (Stov kai TO paxiov
0 epLePéPAnTo, ETpépeTo Kal TO dodkig 1) PUOLG AvdyKale Talg popévalg foTavalg Katd THV
épnuov”. Biog Mapiag Aiyvmtiag, s. 3703.

20V 17. storodi stotoznil Pierre Poussines opata Zosima so Zosimom, spominanym Do-
rotheom z Gazy v diele ASaokadia (Didaskalia) uz v 6. storoéi ako autor spisu o spdsobe
realizdcie pustovnickej askézy Kepdlata (Kephalaia). Od tejto zmienky sa nésledne odvi-
jali star$ie hypotézy o velkomoravskom kléstore pod Zoborom, ktory mal sprostredkovat
znalost Zosimovho spisu KepdAata v Uhorsku, pripadne na Kyjevskej Rusi. Porov. J. Kuat-
nik, O pévode pustovnika Svorada, s. 192; T.J. Milik, Swigty Swierad, s. 65-66; R. Prazak,
Nejstarsi uherskd legenda, s. 215-216; V. Judak, Od vita monastica k via cyrillomethodiana.
Benediktinske fundamenty cyrilo-metodskej duchovnej cesty medzi Nitrou a Skalkou, Kon-
$tantinove listy 14 (2021), &. 2, s. 17-18. Ide tu viak o neisté zévery, ked%e neisty je uz
samotny novoveky tdaj o Zosimovi, na ¢o upozornuje aj novsia historiografia. Sthrnne
M. Miladinov, Margins of Solitude, s. 119.

2 Planatum equidem truncum quercinum sepe circumdedit et per ipsum sepe arundines
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rovnovéhou tela a nad bdelym stavom mysle. Historici v tomto pripade poukazovali
na vzdialené priklady odopierania si spanku uz ranymi anachorétmi a pastnymi ot-
cami (Hieronym, Makarios, Pachomios, Euthymius a dals{), hoci tieto vieobecné
zmienky ndm len tazko naznacia predobraz vynélezov nitrianskeho pustovnika. Na
moznu dobovo blizku analégiu v§ak opravnene upozoriiuje Marina Miladinov v pri-
pade kamaldulského mnicha z talianskeho kldstora vo Fonte Avellane Dominika
Loricata (Obrnenca, asi 995-1060)*2. Dominikov zdsadny pramen, Vita s. Rodulphi
episcopi Eugubini et s. Dominici Loricati Petra Damiana neinformuje o spésoboch,
akymi Dominik premahal spanok?. V prvej polovici 13. storocia v§ak uz tvrdu
askézu Dominika napodobnoval iny mnich a jeho menovec zo Subiaca, Laurentius
(Vavrinec) Loricatus. Laurentia tazili na hlave aj dve Zelezné ty¢e upravené na spo-
sob kriza (duas virgas ferreas transversas in modum crucis), z ktorého viseli po bokoch
a pred tvarovou ¢astou hlavy kovové klince*. Tie mali, rovnako ako v pripade Svora-
dovych kamenov, sposobit mnichovi bolest pri strate rovnovahy a upadnuti do span-
ku. Uzivanie tohto mechanizmu uz Dominikom sice nie je isté, pri kontinudlnom
odkaze Laurentia na asketické cvi¢enia Dominika v$ak zrejme pravdepodobnejsie,
nez niektorymi historikmi predpokladand in$pircia vo vynaleze Svorada®. Cely
démyselny sposob boja proti inave mohol mat v kazdom pripade nejaky spolo¢ny,
blizsie neznamy predobraz.

Maurova legenda napokon doklada tazké umftvovanie tela retazou, ktord sa Svo-
radovi zarezdvala okolo pasa az , k vnutornostiam” (cathenam viscera iam attingentem
invenit)*. Podla rozpravania opata Filipa islo o sposob sebatryznenia, o ktorom ne-
mal za Svoradovho Zivota vedomost opét ani ini zoborski mnisi. Retaz vytiahnuta
spod koze mftveho tela sa stala pamiatkou na ,,podivuhodny a neslychany typ mu-

acutas ex omni parte infixit. Ipse vero in trunco sedens tali sessorio usus est artuum reiteratio-
ne, ut si forte corpus sopore gravatum qualemcunque se in partem flecteret, harundinum acie
sauciatum graviter evigilaret. Insuper et ex ligno coronam factam capiti suo circumponebat,
ad quam quatuor in partibus quatuor lapides suspendebat, ut si caput sopitum quocumque
inclinaret, lapide percuteretur”. Vita sanctorum heremitarum Zoerardi et Benedicti, s. 359
(cap. 2).

22 M. Miladinov, Margins of Solitude, s. 121-123.

»  P. Damiani, Vita s. Rodulphi episcopi Eugubini et s. Dominici Loricati, PL 144, s. 1009~
-1024.

** Vita S. Cleridonae virginis, B. Laurentii anachoretae necnon et servi De Hyppolyti Pugnetti
monati, ed. W. Gnandt, Innsbruck 1902, s. 69.

2 Laurentius aj Dominik boli mnichmi v benediktinskom opatstve v Subiacu v strednej
Italii, prvom klastore zaloZenom Benediktom z Nursie.

6 Vita sanctorum heremitarum Zoerardi et Benedicti, s. 360 (cap. 3).
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¢enictva’, zaroven vzacnou relikviou, o ktoru sa opat Filip podelil s Maurom. Ani
v pripade Svoradovej retaze zrejme nie je potrebné menovat pocetné priklady, ktoré
poukazuju na roz$irenie stredovekého zvyku opdsavania sa Zeleznymi retazami od
blizkeho Vychodu az po zdpadné kldstory clunyjskej observancie, vratane samotné-
ho opétstva v Cluny”’. Postaci si len kratko pripomentt, ze islo spociatku o doménu
syrsko-palestinskeho a egyptského mnisstva, a Ze primarnym motivom takéhoto
konania nebolo telesné mrzacenie, ale predovsetkym obmedzovanie pohybu. Pri
vychodnych pustovnikoch ide skor o vzdialené pripady z obdobia raného rozmachu
blizkovychodného anachorétizmu v 4. az 6. storo¢i*®. Znovu tu vak mozno uviest
aj Marinou Miladinov zmieneny priklad askézy Svoradovho sti¢asnika Dominika
Loricata, ktory je uz tentokrat spomenuty Petrom Damianim. Podla Damiana bol
Dominik opasany brnenim pod oble¢enim (utebatur lorica sub tunica), a tiez dalimi
kovovymi pasmi na koncatinach®. Tazké retaze stazovali askétov pohyb, ich dotyk
s pokozkou v$ak miestami viedol aj ku vzniku bolestivych ran®.

Vzhladom na stale otvorenu otdzku krajiny Svoradovho p6évodu - k nej viac
v zdvere¢nej Casti $tadie — mozno zmienit aj Damianiho udaj o dal§om z eremitov,
Michalovi z istrijskej Puly, ktory sa v rimci pokénia opdsal retazou uz v ¢ase svoj-
ho novicidtu. Retaz mala byt v tomto pripade prostriedkom pri hladani vhodného
miesta na dosiahnutie spasy. Michalovi sa napokon dostalo znamenia v toskdnskej
pustovni v Gamogne (Eremo di Gamogna), kedze sa po prichode na toto pietne
miesto opdsand retaz zdzra¢ne uvolnila®. K anal6giam ku Svoradovej retazi este
doplnme historiografiou opomenuty, avsak dobovo blizky priklad z ruského pros-
tredia. Kyjevsko-pecersky paterik, neskorostredoveky supis priblizne 30 hagiografii
z 11. az 13. storo¢ia, ndm zachoval pribehy o zvlastnej askéze a juridivych mnichoch
kyjevsko-pecerskej lavry. Okrem pustovnikov obliekajucich sa do neopracovanych
zvieracich (najmi kozich) kozi sa v pateriku do¢itame aj o Janovi (Joan, tiez Joann)
Mnohostradajicom, ktory zil udajne trindst rokov nahy a v Zeleznych okovéch, aby
tak sputal pokusenia svojej telesnej existencie™.

27 Pozri P. Damiani, Vita Odilonis abbatis Cluniacensis, PL 144, s. 929.

2 Podrobne M. Miladinov, Margins of Solitude, s. 123-125.

P. Damiani, Vita s. Rodulphi episcopi Eugubini et s. Dominici Loricati, s. 1019.
Podobné asketické cvicenia praktizoval v 13. storo¢i Laurentius Loricatus. Vita S. Cle-
ridonae virginis, ed. W. Gnandt, s. 68.

3! P. Damiani, Vita s. Rodulphi episcopi Eugubini et s. Dominici Loricati, s. 1021.

32 Podrobne G.T. Fedotov, Svati staré Rusi, Cerveny Kostelec 2011, s. 53.



K OTAZKE POVODU SVORADA 151

3. K otazke kamaldulskych a vychodnych pustovnickych vplyvov
v Uhorsku

Ani na zdklade zmienenych Maurovych sprav a paralel zo Zivota pustovnikov sa his-
torici nezhodli v otdzke, aké eremitské vplyvy formovali Svoradov zivot v pustine.
Historiografia sa v tomto bode deli na dva hlavné nazorové smery, ktoré zdéraznu-
ju bud Maurovou legendou a $ir$im historicko-kulturnym kontextom naznacené
kamaldulské vplyvy, alebo naopak jednozna¢ne identifikovatelny vplyv formovany
eSte syrsko-palestinskou pustnou tradiciou. Zastancom kamaldulského charakteru
pustovnictva Svorada a Benedikta bol predovsetkym Richard Prazdk. Prazék vnimal
Svorada a Benedikta ako stupencov talianskeho reformného benediktinskeho smeru
Romualda z Ravenny (952-1027), ktory klddol déraz na prisnu askézu a pustovnic-
tvo spojené s telesnym umftvovanim a sebatryznenim. Cesky historik viak zdéraz-
noval aj kontakty Romualda s rimskym Kldstorom sv. Alexia a Bonifica na Aven-
tine, ktory podla Prazdka prepdjal latinskych benediktinov a gréckych bazilidnov
ako vyznavacov pustovnickej askézy. Prazak chépal aventinsky kldstor v Rime ako
vychodzi bod bazilidnskych vplyvov v Cechéch a Uhorsku, ziroveri ako vychodisko
christianiza¢nych misii na severe, najma prazského biskupa Vojtecha a Bruna Quer-
furtského. V tom obdobi sa v§ak s misijnym christianiza¢nym programom spdjal
(nielen) podla Prazka aj kamaldulsky reformny smer. Prazk sa napokon syntézu
kamaldulskych a syrsko-palestinskych vplyvov v Nitriansku a pod Zoborom pokdsil
prepojit s miestnou, dlhodobo existujicou krestanskou tradiciou®.

Naproti tomu Marina Miladinov konstatovala, Ze pramenom Svoradovho pus-
tovnictva bol bez pochyb Vychod. Prepojenie Svorada na kamaldulsky rad vnimala
Miladinov len ako neskory, novoveky konstrukt kamaldulskej historiografie®. Silny
vychodny vplyv na Svoradov eremitizmus v$ak nemal vychddzat z taliansko-gréckej
tradicie, kedZe prejavy extrémnej askézy a umrtvovania az sebatryznenia tela neboli
vlastné kamaldulskému ani bazilidnskemu monasticizmu na Apeninskom polostro-
ve. Pustovnici sa tu uspokojovali s miernej$imi prejavmi asketizmu ako napriklad

33 R. Prazik, Nejstarsi uherskd legenda, s. 210-215. Prazak dokonca predpokladal, ze Svo-
rada a Benedikta zobrazuju aj nastenné malby v Kostolanoch pod Tribe¢om, tamze, s. 222.
Dalsie Prazakove hypotézy o $irfom kamaldulskom vplyve na krélovskom dvore Stefana L.
a o podpore kamaldulského mnisstva Stefanom sa uZ opieraju len o mélo déveryhodné
novoveké pramene (tamze, s. 218).

* M. Miladinov, Margins of Solitude, s. 116
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postom, odopieranim spénku ¢i vystavovanim sa vrtochom pocasia v divocine™. Je
teda zrejmé, Ze pochybnosti Mariny Miladinov ohladom prislu$nosti Svorada ku ka-
maldulom vyvolava predovietkym ojedinely nalez retaze vrastenej az pod kozu Svo-
radovho tela, podla Maura dokonca zarezanej hlboko do misa (cathena carnes intus
putrefaciens cute foris est obducta)*. Podobne poukazuje na chybajuce doklady pria-
meho prepojenia Svorada na kamaldulov Krisztina IIké, podla ktorej by prislunost
Svorada k Romualdovym mnichom pravdepodobne zmienil Romualdov Zivotopi-
sec Peter Damiani. Spojenie s kamaldulmi v$ak podla tejto badatelky spochybnuje
aj sposob zivota Svorada a Benedikta, ktory neodkazuje na usilovanie o skuto¢né
martyrium, teda o smrt pri misijnych aktivitich medzi pohanmi. Ilké prigla k zdveru
o synkretizme $irokého spektra moznych pustovnickych podnetov (gorzskych, ka-
maldulskych aj bazilidnskych), ktoré mohli byt do Klastora sv. Hypolita importované
predovietkym z Rimsko-nemeckej rige (v uz§om kontexte z klastorov v Niederaltei-
chu a St. Péltene) a talianskych alebo bazilidnskych klastorov®”.

Rozporuplny pohlad na kamaldulov ako na moznu indpirdciu aj pre eremitiz-
mus Svorada si zasluhuje bliz$iu pozornost. Pociatky kamaldulského monastického
smeru, kreovaného spociatku v rimci benediktinskeho mni$stva, st podrobne zdo-
kumentované uz Brunom z Querfurtu, neskor v procese postupnej institucionali-
zécie kamaldulov Petrom Damianim. Najma Damianiho Vita Sancti Romualdi pri-
nasa podrobnejsie informdcie o Zivote a pésobeni Romualda a jeho nasledovnikov.
Na zdklade Damianiho sprav sformovali starsi historici predpoklad o uzndvanom
pustovnikovi Marinovi a franctzskom Kl4store sv. Michala (Saint-Michel de Cuxa)
vo vychodnych Pyrenejich ako zdrojoch obrétenia sa Romualda k praktizovaniu
pustovnictva a asketickych idedlov egyptskych pustnych otcov, z nich predovset-
kym Jana Kasidna (Cassiana, asi 360-430). Uz v Kasidnovom diele sa ¢rta neskorsi
kamaldulsky model — spo¢iatku spolo¢ny pobyt mnichov v klastore a zverovanie
novicov skusenym anachorétom, nasledne postup mnichov na vyssi stupen kon-
templécie ako duchovného prostriedku, ktory mal priviest mnichov k mystickému
spojeniu s Kristom v pustovni.

K Romualdom obnovenej pustovnickej tradicii je v§ak primarnym prameriom
z prvej ruky predovietkym Vita quinque fratrum eremitarum (seu) Vita uel passio Be-
nedicti et Iohannis sociorumque Bruna z Querfurtu. Bruno naznacuje posobenie Ro-

35 Tamze, s. 117-120, s. 127.

36 Vita sanctorum heremitarum Zoerardi et Benedicti, s. 360 (cap. 3).
37 K.1Ik8, Az aszkézis gyakorlatdnak szélséséges formdi, s. 39-42.

38 P, Damiani, Vita sancti Romualdi, s. 958-959.
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mualda ako vedticej osobnosti nového pustovnickeho smeru, formujiceho sa v okoli
Rima a o niekolko rokov neskor v blizkosti Ravenny. V Pereu doklada Vita quinge
fratrum existenciu erému s mni$skymi celami obyvanymi po dvoch mnichoch, pris-
ne telesné tresty a delenie denného rezimu mnichov medzi modlitbu, ¢itanie knih
a pracu v cele®. Spolo¢nym pldnom Romualda a cisdra Ota III. malo byt tiez vy-
budovanie cenobitského kl4stora, ktory mal doplnat blizky erém. Bruno sa dalej
zmienuje o neustdlom hladani novych adeptov pre duchovnu sluzbu - Romuald
sa za tymto tc¢elom vybral napriklad do Rima alebo do Istrie (quem via maris, ut ibi
gigneret novos filios, in patriam Hystriam portavit)*.

Brunovo priame svedectvo v§ak dokumentuje aj vyraznu réznorodost a diferen-
covanost raného kamaldulského hnutia. Bruno dokonca pisal o zdsadnych rozpo-
roch, ktoré vyplyvali z odli$nych predstidv mnichov. Podla Bruna klidol Romuald
déraz predovsetkym na budovanie dokonalého erému, zatial ¢o napriklad samotny
Bruno mal byt jednym z mnichov, ktori v Pereu zasiali tizbu po misijnych cestéch
a martyriu. Oto II1. napokon vyslal dvoch misionérov (Benedikta a Jana) na misiu
v zemi Slovanov (in terra Sclavorum), teda do Polska, avsak proti voli a bez stthlasu
samotného Romualda*'. Martyrium tychto dvoch mnichov v Polsku v roku 1003,
neskor aj samotného Bruna z Querfurtu medzi pohanskymi Prusmi v roku 1009,
priviedlo nakoniec na misiu do Uhorska aj Romualda a jeho mnichov.** V otazke
idedlnej cesty k odpusteniu hriechov a dosiahnutiu spasy (vynimoéna askéza, na
druhej strane mucenicka smrt) vak zrejme nepanovala medzi ranymi kamaldulmi
zhoda. Askéza ,dokonalych” pustovnikov mala v rdmci kamaldulského mni$stva
mimoriadny ohlas®. Rovnako tomu bolo aj v pripade christianiza¢nych misii, tie
v$ak nemozno chépat ako univerzilne poslanie kamaldulskych mnichov ani za ¢ias
Romualda, ani Petra Damiana. Domnievam sa preto, Ze na zdklade chybajuceho
misijného zamerania Svorada este nemozno s istotou vyhldsit, Ze by bola askéza
nitrianskeho pustovnika celkom nezavisla od raného kamaldulského hnutia. Ako
sporny sa zdd aj predpoklad Krisztiny I1ké o nevyhnutnosti reflexie Zivota Svorada
ako ,kamaldula” Petrom Damianim. V tridsiatych a $tyridsiatych rokoch 11. storocia

vvr

mohol mat totiz kult Svorada a Benedikta skor uzsi regiondlny ramec, zatial ¢o Peter

% Brunonis Vita Quinque fratrum, s. 717-719.

40" Tamze, s. 720 (cap. 3).

#1 P, Damiani, Vita sancti Romualdi, s. 958-959.

2 Tamze, s. 989-990. Porov. ref. 105.

3 Porov. G. Tabacco, Romualdo di Ravenna e gli inizi dell'eremitismo camaldolese, [in:]
L’eremitismo in Occidente nei Secoli XI e XII, Milano 1965, s. 88.
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Damiani v tomto obdobi Zil a tvoril v talianskych mestich, Ravenne, Faenze, Parme
¢i v kldstore Fonte Avellana.

V prvych desatro¢iach 11. storodia, ako uz naznacili niektori historici, teda ne-
mozno chépat kamaldulskych mnichov ako jednotny, vnatorne organizovany mnis-
sky rdd. Slovami Jana Stejskala, ,eremitismus a jeho camaldolska forma sa vyvijel
jen pozvolna. Formovéni bylo otdzkou dvoch, tii generaci. Tato dynamika nesmi
byt v nasich uvahach obétovana za cenu zataditelnosti do zpétné a anachronicky
vytvotené struktury identit”. Neskorsie kamaldulské texty z 11. storo¢ia (Damia-
niho De ordine eremitarum, Rodulfove Rodulphi Constitutiones a Liber eremitice re-
gule), spajajuce viaceré prvky vychodného anachorétizmu a clunyjskej reformy, tak
sice pramenia uz v Romualdom zakladanych reholnych komunitédch, nemozno ich
v8ak chépat ako verny odraz situicie z prvych desatro¢i nového tisicro¢ia®. Medzi
ranymi kamaldulmi z doby Romualda nachddzame radovych mnichov-cenobitov,
pustovnikov obyvajicich mnisske cely aj misiondrov $iriacich BoZie slovo medzi po-
hanmi. Vynimo¢ne by sme v§ak medzi nimi zrejme nasli aj mnichov typu Dominika
Loricata alebo Svorada, teda eremitov s extrémnymi prejavmi mimoriadne tvrdej
askézy. Zda sa, ze prave nejednoznacnost a rozporuplnost kamaldulskych koreriov
stazuje patranie po pdsobeni Romualdom formovaného alebo ovplyvneného mnis-
stva. Brunom z Querfurtu a kamaldulskym traktatom De ordine eremitarum dolozené
umftvovania tela, dalej vplyv vychodného anachorétizmu v pustovniach Romualda,
obmedzenie posobnosti kamaldulov na priestor mnisskej cely alebo pustovne, doraz
na fyzicka précu, pretrvavajice vizby pustovnikov na opéatov reholnej komunity,
previazanost erémov s blizkymi benediktinskymi kla$tormi ¢i uz Brunom nacrtnuty
vztah skasenej$ich anachorétov a ich Ziakov v$ak naznacuje aj Maurova legenda.
Nemozno tu sice hovorit o priamych dokladoch posobenia Romualdovych mnichov
pod Zoborom, na druhej strane v8ak ide o prili§ vazne indicie na to, aby sme kate-
goricky zamietli akukolvek pribuznost eremitskej tradicie u kamaldulov a Svorada.

V priebehu 10. a 11. storo¢ia prichddzali do Uhorska aj vychodni mnisi a mnigky,
pravdepodobne priamo z Byzantskej riSe a z oblasti pod byzantskym kultdrnym
vplyvom na Balkdne alebo Kyjevskej Rusi. V Uhorsku mdme s istotou dolozené
kldstory vychodného ritu v Marosvéri-Oroszldémosi (patrénom sv. Jén Krstitel),
Veszrémvolgyi (Bohorodi¢ka Panna Maria), Sriemskej Mitrovici — Szdvaszentde-
meteri (sv. Demeter Soldnsky), Visegrade (sv. Ondrej) a v Dunapentelei — dnes

# 7J. Stejskal, Recké dédictvi na Zdpadé, s. 67.
* V najnovsej kritickej edicii Consuetudo Camaldulensis: Rodulphi Constitutiones, Liber
eremitice regule: edizione critica e traduzione, ed. P. Licciardello, Firenze 2004.



K OTAZKE POVODU SVORADA 155

Dunaujvarosi (sv. Pantaleon). Tieto fundacie stviseli s vychodne orientovanou cir-
kevnou a dynastickou politikou zakladatelov. Vplyv gréckeho (byzantského) ¢&i ky-
jevskoruského krestanstva sa jednoznacne rysuje aj v pripade kaplniek a kostolov
z 11.a 12. storocia, ktoré boli zasvitené vychodnym svitcom (v Uhorsku je v tomto
smere dominantny predovietkym sv. Mikul4s). Jednym z najvyraznejsich dokla-
dov vplyvu vychodného eremitizmu v Uhorsku st v§ak obdoby kyjevsko-ruskych
mnisskych obydli ¢i umelych jaskyn, vytesanych do ¢adi¢ovych stien na polostrove
v severovychodnom cipe Blatenského jazera, v blizkosti benediktinskeho kldstora
v Tihanyi. Nielen tieto skalné pribytky, ale aj blizka kaplnka a cella sv. Mikul4sa
v Oroszkd — ,Ruskej skale” (cella monachorum in loco Hurozkw)* naznacujt dlho-
dobu koexistenciu ¢i prepojenie benediktinskeho a vychodného mnisstva. Neslo
pritom o vynimo¢ny pripad takéhoto synkretizmu v Uhorsku ani v strednej Euré-
pe. Najzdpadnejsie polozenym dokladom tohto druhu je kldstor v ¢eskej Sazave,
benediktinske opétstvo s kontaktmi na bazilidnske mnisske prostredie v Uhorsku,
azrejme tiez v Kyjevskej Rusi?’.

V literattre sa predpoklady o zmies$anej komunite benediktinskych a vychod-
nych mnichov objavuju aj pri zmienkach o Zoborskom kldstore*®. V pripade Zo-
bora nemdme k dispozicii tak jednozna¢né indicie ako v pripade Sazavy. Svoradov
prichod pod Zobor, prisna askéza a odkaz na Zosima vsak predsa len predpokladaju
isty stupen synkretizmu benediktinskej a vychodnej mnisskej tradicie. Podstatne
odvéznejsie vyznievaji pokusy spdjat palestinske maronitské prvky s prezivajucim
krestanstvom z ¢ias Velkej Moravy, a predovsetkym starsie predpoklady o slovanskej
liturgii pod Zoborom s kontinuitou az k obdobiu raného Uhorského kralovstva.

% L. Erdélyi, A Pannonhalmi Szent-Benedek-Rend torténete X, s. 291.

¥ 7Z pocetnej literattry k pociatkom Sazavy a k Zivotu spoluzakladatela kldstora a pus-
tovnika sv. Prokopa mozno uviest aspoii vyznamnejsie novsie préce F. Graus, Slovanskd
liturgie a pisemnictvi v premyslovskych Cechdch 10. stoleti, Ceskoslovensky ¢asopis histo-
ricky 16 (1966), s. 473-495; P. Sommer, Svaty Prokop. Z poédtkii ceského stdtu a cirkve,
Praha 2007, s. 95-102; D. Kalhous, Slovanské pisemnictvi a liturgie 10. a 11. véku, Cesky
¢asopis historicky 110 (2010), nr. 1, s. 1-33; L. Reitinger, Vratislav. Pruni krdl Cechil, Pra-
ha 2017, s. 139-147 a $ttdie publikované v zborniku ed. P. Sommer, Svaty Prokop, Cechy
a stfedni Evropa, Praha 2006 (z nich najmi P. Sommer, Sdzava a &eské kldstery 11. stoleti,
s. 146-159; D. Trestik, Slovanskd liturgie a pisemnictvi v Cechdch 10. stoleti. Predstavy a sku-
tecnost, s. 189-218 a M. Wihoda, Sdzavsky kldster v ideovych soufadnicich Ceskych déjin 11.
véku, [in:] Svaty Prokop, Cechy a st¥edni Evropa, ed. P. Sommer, Praha 2006, s. 237-250.

Sdzavsky kldster v ideovych soutadnicich Eeskych déjin 11. véku, s. 237-250).

#  Okrem stariej literattry (J. Katnik, J.T. Milik a inf) tiez M. Miladinov, Margins of
Solitude, s. 117-118.
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Tézy o existencii velkomoravskych kldstorov zatial nemozno podopriet presved-
¢ivymi dokladmi, a indicie spojené s archeologickymi interpretdciami pripastaja
skor predpoklad o klastore v centre velkomoravského $titu na Morave (Uherské
Hradiste — Sady, malo pravdepodobne Osvétimany)*. To este celkom nevylucuje
existenciu star$ieho zoborského kostola alebo erému, a teda ani pritomnost pustov-
nikov, o ktorych sa pri rozprévani o kniezati Svitoplukovi zmienil prazsky dekan
Kosmas na zaciatku 12. storo¢ia®. Zobor ako krajinnd dominanta uré¢ite dlhodobo
lakal k svojim svahom pustovnicky zivel. Pri vybere tejto lokality mnichmi na prelo-
me 10.-11. storo¢ia nemozno podcenit ani pretrvévajice povedomie o preduhorskej
krestanskej tradicii, ako to nazna¢uje napriklad uz kontinuita ucty k sv. Hadridnovi
v Blatnohrade-Zalavari*'. Problematickej$im sa javi skor predpoklad o schopnosti
krestanskych $truktur a institucii pretrvat v krajne nepriaznivych podmienkach mo-
censkej destabilizacie a kulturneho tpadku Nitrianska a Zadunajska v celom 10. sto-
ro¢i*>. V tomto smere ndm chybaju relevantné, dobovo a historickym kontextom

¥ L. Galuska, Kldstery a Velkd Morava, [in:] Ve stopdch sv. Benedikta, Brno 2002, eds.
L. Jan, P. Obsusta, s. 197-209; L. Galuska, L. Pola¢ek, Cirkevni architektura v centrdlni
oblasti velkomoravského stdtu, [in:] Ceské zemé v raném stredovéku, ed. P. Sommer, Praha
2006, s. 92-153; V. Vaviinek, Cyril a Metodéj mezi Konstantinopoli a Rimem, Praha 2013,
s.229-233.

0 Cosmae Pragensis Chronica Boemorum, ed. B. Bretholz, MGH SRG NS 2. Berolini
1923, s. 32-34 (lib. I, cap. 14). Treba viak doplnit, Ze tito neskord nardcia Kosmasa
z 12. storo¢ia mo6Ze rovnako spajat aj dve pdvodne nezévislé tradicie, vychddzajtce zo
star$ieho rozprdvania o uspesnej vlade Svitopluka a z neskor$ieho povedomia o pritom-
nosti pustovnikov pod Zoborom.

1 K situovaniu kostolov v Blatnohrade-Zalavari uz G. Fehér, Zalavdri dsatdsok, Archae-
olégiai Ertesité 80 (1953), s. 37-39. Zhrnutie novich vyskumov priniesli B.M. SzSke,
B. Miklds, Mosaburg/Zalavdr a karoling korban, [in:] Paradisum plantavit. Bencés monos-
torok a kozépkori Magyarorszdgon, ed. I. Takdcs, Pannonhalma 2001, s. 21-34; A. Ritodk,
Zalavdr, [in:] Paradisum plantavit, s. 322-327.

52 Dlhodobo diskutovanym problémom je najmi otazka, ¢i mozno nepretrzitd kontinui-
tu krestanstva predpokladat len na zdklade dokladov o istom stupni pretrvavania starsej
materidlnej kultdry — novsi vyskum je v tomto smere opravnene skor skepticky. K téme
napriklad J. Steinhiibel, Krestanstvo medzi Velkou Moravou a Uhorskom: otdzka kontinuity
a diskontinuity, Historia Slavorum Occidentis 2014, &. 1 (6), s. 42-61; L. Koszta, Konti-
nuitdt oder Diskontinuitit zwischen dem 9. und 10./11. Jahrhundert mit besonderer Riicksicht
auf das Karpatenbecken, [in:] The Great Moravian tradition and memory of Great Mora-
via in the Medieval Central and Eastern Europe, ed. R. Antonin, Opava 2014, s. 83-102;
V. Mtcska, Zur Frage der grossmdhrisch-byzantinischen Tradition im fritharpadischen Un-
garn — Moglichkeiten der Interpretation, [in:] Rome, Constantinople and Newly-Converted
Europe: Archeological and Historical Evidence, eds. M. Salamon, M. Woloszyn, A. Musin,
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blizke analdgie vyvoja v Nitriansku a Panonii, hoci napriklad pocetné zdpadoeurdp-
ske pramene dokladaju do¢asny ¢i trvaly zénik mnohych zdpadnych (franctizskych,
anglickych a inych) opétstiev prave v obdobi saracénskych, normanskych a madar-
skych vpadov™.

V prvych desatroc¢iach 11. storo¢ia uz Maurova legenda dokladd vplyv vychodnej
pustovnickej tradicie pod Zoborom. Legenda naznacuje, ze nielen opatovi Filipovi
a zoborskym pustovnikom, ale aj samotnému Maurovi bol reholny Zivot Zosima
a jeho mnichov znamy. Maurus pise o prichode Svorada do Zoborského klastora,
kde prijal mni$sky habit a reholné meno Ondrej. Tento tidaj je diskutabilny, nazna-
¢uje totiz, Ze by sa Svorad mohol stat mnichom az pod Zoborom. Ide v$ak o mélo
pravdepodobny predpoklad, kedze v byzantskych, benediktinskych aj kamaldul-
skych klastoroch nadobudali aj ti najnadanejsi mnisi dlhoro¢né skusenosti v ceno-
bitskom klastore, pripadne v malych mnisskych celich®*. Svorad teda mohol posobit
v Zoborskom klastore dlhsiu dobu ako radovy mnich, az kym ho opat Filip nepoveril
naro¢nej$im duchovnym bojom v pustovni. Dal§ou, pravdepodobnej$ou moznostou
je prichod Svorada uz ako eremitu s pustovnickymi skusenostami z miesta svojho
predchddzajuceho posobiska. Sposob Svoradovej askézy a umftvovania tela totiz
nenavodzuje dojem nasledovania vzorov z prostredia Zoborského kldstora. Ani
Maurova legenda nenaznacuje postupnost od zdielania spolo¢ného Zzivota v klasto-
re k osamotenému pustovnictvu Svorada (neskor Benedikta) v erémoch v blizkosti
Nitry alebo pri Véhu. Zial, v legende chybajt akékolvek zachytné body ohladom
blizsieho ¢asového zaradenia prichodu Svorada do kldstora, nasledne jeho prechodu
do pustovne. Historici sa snazili pomoct si aspon idajom Maura o jeho stretnuti so
Svoradom este v €asoch, ked bol Maurus scholastikom (puer scholasticus) v Pannon-
halme®. Aj vzhladom na neisté biografické udaje o Maurovi v§ak medievisti pricha-

P. Spehar, Krakéw-Leipzig-Rzeszéw-,Warszawa 2012, s. 153-160; priamo v stvislosti so
Zoborskym klastorom R. Marsina, Benediktinske opdtstvo (kldstor) sv. Hypolita na Zobore
(Cas vzniku, patrondt, diplomatickd ¢innost), Studia Historica Tyrnaviensia 14-15 (2012),
s. 19-31 (23-24); S. Hudec, K otdzke velkomoravského pévodu kldstora sv. Hypolita na
Zobore, Medea. Studia Mediaevalia et Antiqua 19-20 (2015-2016), s. 23-32; podrob-
nejsie L. Koszta, Zobori bencés apdtsdg kezdetei: morva kontinuitds vagy passaui térités,
lin:] Legenddk, kédexek, forrdsok. Tanulmdnyok a 80 esztendds H. Téth Imre tiszteletére,
ed. M. Kocsis, H. Majoros, Szeged 2012, s. 147-1785.

3 VEeobecnejsiu, aviak podrobnt charakteristiku tychto n4jazdov a ich dopadov aj na
klastory prinasa napriklad (v ¢eskom preklade) M. Bloch, Feuddini spole¢nost, Praha 2010,
s. 25-44.

% Podobnt prax doklad4 v Pereu Brunonis Vita Quinque fratrum, s. 718-719.

5% Stargia slovensk4 historiografia uprednostfiovala skdr nézor, Ze sa tento udaj Maura
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dzali so $irokym ¢asovym rozpatim Svoradovho prichodu do Uhorska od prelomu
tisicro¢i (ako terminus post quem uvadzal napriklad Rudolf Holinka rok 1002)% az
po dvadsiate roky 11. storo¢ia. Svoradovu smrt kladol najdalej, do roku 1034 Jozef
Tadeusz Milik*".

Maurova legenda je podstatne adresnejsia k nepochybne délezitejsiemu sposobu
realizacie Svoradovho asketického zivota. Nazna¢ili sme si uz, ze doraz na nezvycaj-
nost Svoradovho duchovného boja doklad uz vnimanie Svorada ako vynimo¢nej
mni$skej osobnosti. U zZiadneho z mnichov Zoborského kldstora nemozno pred-
pokladat tak extrémne prejavy sebatryzne ako u Svorada. V Maurovej legende sa
Zoborsky klastor ¢rta ako reholnd institucia podporujuica tradi¢ny benediktinsky
cenobitizmus aj doraz na duchovné rozjimanie a pustovnicku tradiciu ovplyvne-
nu vychodnym eremitizmom. Prejavy vynimoc¢nej askézy Svorada sa vSak uz javia
ako osobny Svoradov vklad. Inymi slovami, klastor pod Zoborom vytvéral priestor
a vhodné podmienky aj pre eremitov, avsak Svorad tu zrejme realizoval predstavy
o nasledovani utrpenia Krista (imitatio Christi) ako ideélnej cesty k dosiahnutiu sp4-
sy na zédklade predloh, ktoré si prindsal spoza uhorskych hranic®.

4. Tézy o malopol'skom a dalmatsko-istrijskom povode Svorada

Dostavame sa teda k dlhodobo diskutovanej problematike pévodu Svorada, ¢i skor
k otdzke smeru jeho prichodu do Uhorska. Tento tdaj (ako de terra Poloniensium) sa
nachddza uz v Maurovej legende, jeho interpretécia v$ak nie je tak jednoduchg, ako by
sa na prvy pohlad mohlo zdat. Polski historici nespochybrnovali stotoznenie terminov
terra Poloniensium, terra Poloniensi, ex Polonia s Polskom, na zaklade neskorsej tradicie
prevazne s regionom Malopolska. Najvicsiu vahu prikladd polska historiografia zmien-
ke Jana Dlugosza z 18. storodia, podla ktorej posobil Svorad po mnoho rokov (per
annos plures Christo militaverat) v pustovni v Tropie pri rieke Dunajec v Krakovskej

tyka jeho rokov stravenych tdajne v Zoborskom kldstore. Domnievam sa vsak, Ze vyraz
puer scholasticus mozno vztahovat k Pannonhalme — Maurus sa totiz dozvedel o spdsobe
Zivota Svorada len sprostredkovane od Benedikta, zoborského mnicha, ktory pannonhal-
msky klastor ¢asto navstevoval, a to pravdepodobne este pocas Svoradovho Zivota.

6 R. Holinka, Sv. Svorad a Benedikt, s. 327-328.

7 J.T. Milik, Swiety Swirad, s. 28, porov. s. 68-69.

S8 Vylacit sa pritom ned4 ani prichod Svorada v sprievode viacerych mnichov, vritane
Benedikta, ktorého zahrani¢ny p6évod uvadza Legenda maior, autenticky pramen spisany
pred rokom 1083. Legenda maior Sancti Stephani Regis, s. 382. Benediktov prichod zo
zahranicia naproti tomu este nedoklada Maurova legenda.
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diecéze (ad flovium Dunayec prope oppidum Czchow in Cracoviensi dioecesi), odkial sa
presunul aj s Benediktom do Uhorska®. Podla ¢asti starsej polskej historiografie mohol
Dlugosz vychddzat aj z nejakych nezndmych, dnes uz stratenych zdznamov®. Polsky
kronikér v$ak bol s ur¢itostou zavisly aj na najstarsej svitostefanskej legende. Dtugosz
totiz dezinterpretuje text Legenda maior a prichod Svorada s Benediktom do Uhorska
mylne spaja s Kladtorom sv. Benedikta na dpiti Zeleznej hory v Pécsvarade a s chris-
tianiza¢nou misiou Astrika (intraveraunt Pannonias et in coenobio Sancti Benedicti ad
radicem Montis Ferrei sub abbate Asterico militantes)°'.

Podobne ako v Tropie predpoklada polskd novoveka tradicia zo 16. storocia
existenciu pustovne sv. Svorada v Opatowci nad Wislou®, zatial ¢o podla doplete-
nej spravy zo 17. storo¢ia mala byt rodiskom Gryrarda-Suirada, tdajne uhorského
biskupa a mucenika, lokalita Koriczyska situovand asi 25 km juzne od Zakliczynu
v Tarnovsku®. Domnienku o Malopolsku ako rodisku a prvom pésobisku Svora-
da — pustovnika podla polskych historikov posilnuju este ndzvy niekolkych lokalit
(Sieradzice, Sieradza, Sieradzka, Sieradowice), ktoré dokladajt Svoradov kult v Sir-
$om okoli (priblizne do 50 km) ustia Dunajca do Visly®*. Vzhladom na viac-me-
nej véeobecne prijimany malopolsky povod Svorada je polska historiografia skor
skepticka k novovekej kamaldulskej tradicii o prislusnosti nielen piatich umucenych
bratov, ale tiez Svorada a Benedikta k polskym kamaldulom, hoci préve na zéklade
udajov z diela Marcina Baroniusza Vitae Sanctorum Quatuor Fratrum Eremitarum
Camaldulensium Confessorum z roku 1609 sa objavili aj ndzory o bliz$ie nezndmom
prepojeni Svorada a mnichov z predpokladaného opétstva v blizkosti Miedzyrzeczu
v zépadnom Polsku®. Zmienit tu treba napokon este tradiciu o pustovni¢eni Svora-

% J. Dlugosz, Historiae Polonicae libri XII, tomus I, Cracoviae 1873, s. 158. Zapis sa
vztahuje k roku 998.

0 Napriklad H. Kapiszewski, Cztery Zrédla do zywota $w. Swirada, s. 26-27.

Na zaklade tejto Dlugoszovej spravy spajal prichod Svorada do Uhorska s Astrikovou
misiou v Pécsvérade aj H. Kapiszewski, Eremita Swirad w Panonii, s. 17-68; k tomu kritic-
ky uz J. T. Milik, Swigty Swierad, s. 8-9.

2 T. Wojciechowski, Szkice historyczne XI w., Warszawa 1925, s. 82; J. Swastek, Swigty
Andrzej Swierad i jego kult v Tropiu, Nasza Przeszto$é 52 (1979), s. 18-19.

6 Ide zrejme o zdmenu s ¢anddskym biskupom Gerardom, ktory viak v Polsku nep6so-
bil. Pozri J. T. Milik, Swigty Swierad, s. 106-108; tie% J. Swastek, Swigty Andrzej Swierad,
s. 17-18.

6 J. Swastek, Swiety Andrzej Swierad, s. 15-16.

8 Vitae, gesta et miracula Sanctorum Quinque Fratrum Polonorum, ed. M. Baronius, Cra-
coviae 1606, s. 24. O prepojeni Svorada na pustoviiu pereonskych mnichov a miestny
kldgtor uvazoval napriklad J. Swastek, Swigty Andrzej Swierad, s. 27-29.

61
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da v sliezskej Olawe, ktora sa v Sliezsku rozvijala najneskér od 185. storocia, a ktoru
zachytil uz spomenuty Rudolf z Riidesheimu.

V sucasnej historiografii ostali viac-menej margindlnymi, polskymi medievis-
tami celkom odmietnutymi zévery Imreho Bobu o prichode Svorada do Uhorska
z istrijskej Puly. Madarsky historik poukazoval na zmienky z Maurovej legendy (de
terra Poloniensium) a z Legenda maior (de terra Poliensi), ktoré ete v prvej polovici
11. storo¢ia nemézu oznacovat Polsko ani Malopolsko®. Sufix — ensis sa podla Bobu
spdjal v tomto obdobi s izemim naleziacim k mestdm, v tomto pripade teda k mestu
Pula (Poloniensi, Poliensi) v Istrii. Boba upozornil aj na zmienky Petra Damiana o p6-
sobeni Romualda z Ravenny v Istrii, zdroven o ceste Romualda a jeho mnichov do
Uhorska. Medievista podoprel svoje zavery aj tdajom z kroniky Antonia Bonfiniho
Rerum Ungaricarum decades o prichode Svorada-Ondreja a Benedikta z Dalmécie,
presnejsie z istrijskej Puly (ex ea Dalmatie parte, quam Polianam dicunt, advenerunt
eremitae duo ... Andreas ... et Benedictus)®’. Podla Bobu spojil polské Tropie s kultom
sv. Svorada az Dlugosz v 15. storo¢i. Polsky kronikar si zamenil pévodny kult sv. Ge-
rarda (Sanctus Guerardus) v Tropie s ictou k sv. Svoradovi (Sanctus Suerardus), a na
zdklade miestnej tradicie o starom eréme v Tropie spojil s tymto miestom nardciu
o pustovnickych rokoch Svorada®.

Imre Boba sa vo svojej kratsej studii pokusil podlozit vlastné zévery ¢o najva¢sim
poctom dokazov o istrijskom povode Svorada. Pri vicsine svojich argumentov sa
v$ak uspokojil skor s povrchnym vyskumom pramenov, ¢o v naslednej polemike
vyuzili polski historici. Zmienit tu mozno predovsetkym knaza v Tropie Stanistawa
Pietrzaka, ktory ispesne spochybnil vi¢sinu z udajnych dokladov Bobu o prichode
Svorada z Istrie®. Napriek tomu si myslim, Ze sa ani Pietrzakovi, ani polskym histo-
rikom nepodarilo kriticky vysporiadat so v§etkymi zavermi Bobu, a predov§etkym
presvedcivo vysvetlit Bonfiniho spravu o prichode Svorada a Benedikta do Uhorska.
Pokidsme sa teda este raz o podrobnejsiu ivahu nad spornymi bodmi, ktoré priniesli
tézy Imreho Bobu, nésledne polemické reakcie Pietrzaka a dal$ich medievistov.

Pietrzak vo svojej rozsiahlej argumentdcii najprv poukazal na nespravnost tvr-
denia Bobu o sufixe — ensis ako pripone spdjajticej sa v 11.-12. storo¢i vylu¢ne

6 1. Boba, Saint Andreas-Zoerard: a Pole or an Istrian?, Ungarn-Jahrbuch 7 (1976),
s. 66-67.

7 Tamze, s. 68.

8 Tamze, s. 69.

% S, Pietrzak, ,Swirad zwany tez Zorardem” - znad Adriatyku czy Dunajca?, Slavia Anti-
qua 39 (1998), s. 81-158; tenze, Sw. Andrzej Swierad Zoeradus — Pustelnik znad Adriatyku
czy Dunajca?, [in:] Skatka pri Trenéine. Miesto legiend a puti, Trenéin 1997, s. 49-69.
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s mestami a ich okolim”. Podstatnou nezrovnalostou, ktorta Boba vo svojom texte
obchadzal, je tiez nespravnost slovného tvaru Poliensi (namiesto Polensi) pre istrij-
ska Pulu - toto oznacenie sa totiz v pripade Puly v inych pramenoch nevyskytuje.
Pietrzak zdroven odmietol mozné spojenie nitrianskych pustovnikov s kamaldulmi
sv. Romualda, kedZe neslo o misiondrov, a nemenuje ich ani Peter Damiani”". Polsky
historik dalej upriamil pozornost na Pulu ako mesto, ktoré sa aj podla iného miesta
v Bonfiniho texte nachédzalo v susedstve Dalmécie (Dalmatiae confine), teda nie
priamo v nej’. Istrijskému povodu Svorada méd odporovat aj nedolozitelny kult toh-
to svitca priamo v Pule alebo v Istrii. Podla Pietrzaka sa v Pule objavili Slovania vo
vi¢Som mnozstve az v 14. storodi, zatial ¢o slovansky pévod Svorada dokladajui uz
najstarsie varianty jeho mena (Swierad, Swirad, Svorad). Pietrzak sa pokusil dokdzat
aj vierohodnost Dlugoszovej informécie o pévodne malopolskom pdsobeni Svorada
a Benedikta kultom Svorada, ktory je v Tropie podla polského historika jednoznac¢ne
dolozeny uz v 14. storo¢i. Zmienka o kostole sv. Gerarda v Tropie mala vzniknut az
v edicii Theinera Vetera monumenta Polonaie et Lithuaniae v 19. storo¢i. Rovnako
Bonfiniho vetu ,ex ea Dalmatie parte, quam Polianam dicunt™” vysvetloval Pietrzak
ako chybu novovekého prepisovaca, ktory tak z pdvodného ex Sarmatie vytvoril
novy vyraz ex Dalmatie™.

Polskymi a slovenskymi historikmi boli zavery Pietrzaka zvia¢sa prijaté ako pre-
sved¢ivé doklady o predchddzajucom pdsobeni Svorada v Malopolsku, presnejsie
v Tropie pri brehoch Dunajca.”” Myslim si vSak, Ze sa ani argumentdcia namierena
proti tézam Bobu nevyhla miestami rozporuplnym interpreticidm a zdverom. Po-
zornost si nadalej zasluhuje uz pomerne mituce slovné spojenie de terra Polonien-
sium z Maurovej legendy. Polski historici ho vysvetluji ako zem néleziacu k Polsku
a Polanom z historického jadra Polska (Polonia), teda ako Malopolsko. Maurus tu
napriklad podla Jézefa Swasteka nepouzil termin s jeho geografickym ¢i etnickym
vyznamom, ani vyraz ex Polonia, ktory mal oznacovat skor samotné Velkopolsko
s centrom v Poznani. Maurus tu mal chépat Polonienses ako rozne etnické skupiny ¢i

70 Podrobne S. Pietrzak, ,Swirad zwany tez Zorardem”, s. 131-133.

Sthrnne S. Pietrzak, Sw. Andrzej Swierad Zoeradus, s. 51.

Tamze, s. 52.

7> A. de Bonfinis, Rerum Ungaricarum decades, Lipsiae 1936, s. 11 (decas II, liber I).

7* 8. Pietrzak, ,Swirad zwany tez Zorardem”, s. 141-143; S. Pietrzak, Sw. Andrzej Swierad
Zoeradus, s. 54-55.

S Porov. tvodné slovo Richarda Marsinu v zborniku Skatka pri Trenéine. Miesto legiend
a piiti, s. 8-9. Podrobnejsie tiez R. Grzesik, Polski swigty na Stowacji, s. 469-471.
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kmene spadajice pod nadvladu Velkopolska™. Tak jednoduchym vak toto rozliso-
vanie zrejme nie je, kedZe pramene z 11. storo¢ia poznaju vyraz Polonienses, Polonien-
si aj vo véeobecnom vyzname pre Polsko. Napriklad prazsky dekan Kosmas pouziva
ako synonymd pojmy terra Polonie aj loca Poloniensibus’, zatial ¢o na inom mieste
piSe v najsirSom etnickom vyzname o (geograficky) vychodnych Nemcoch a Polia-
koch (partim Teutonicis orientalibus, partim Poloniensibus)”. Podobne nachadzame
u Galla Anonyma v totoznom vyzname napriklad slova dux Poloniensi a Polonorum
dux”, a takychto prikladov by sa dalo uviest podstatne viac. V 11. ani za¢iatkom
12. storoc¢ia teda nebola v tomto smere terminolégia ustilend. Maurom pouzité slo-
vo Poloniensium preto nemozno bezpecne vztahovat na Malopolsko.

Ako sporna sa nadalej javi aj terminoldgia uzitd vo svitostefanskych legendach.
Slové venerunt et alii duo de terra Poloniensi sa nachddzaji len v jednom zo $tyroch
zachovanych rukopisov Legenda maior, v Ernstovom kédexe z konca 12. storo¢ia®,
zatial ¢o texty legendy v Pasionali cistercidnskeho Kldstora sv. Kriza v Heiligen-
kreuzi zo zaciatku 13. storocia, vlegenddriu dolnorakuskeho klastora cistercianov
v Lilienfelde (rovnako z prvych desatro¢i 13. storo¢ia) a vlegendariu benediktin-
skeho opatstva v Melku uvadzaju slovné spojenie de terra Poliensi®'. Oponenti Imre-
ho Bobu pravom poukazovali na skuto¢nost, ze v pripade Puly by i$lo o nespravny
tvar bezne uzivaného slova Polensi®>. Vyraz Poliensi véak nemozno vztahovat ani na
Polsko. Pietrzak bol preto presvedceny, ze v rukopisoch z 13. a 1S. storo¢ia prislo
k prehliadnutiu znaku abrevidcie v pévodnej predlohe, a Ze v pripade slova Poliensi
ide o skréteny, nespravny tvar odvodeny od slova Poloniensi**. Takéto hypotetické
rieSenie sice nahrava predpokladom polskych historikov, av$ak aj na dalsich riadkoch
si e$te nazna¢ime, aké zradné mozu byt uvahy, ktoré sa opieraju len o domnelé chyby
prepisovacov pramenia.

J. Swastek, Swiety Andrzej Swierad, s. 10

Cosmae Pragensis Chronica Boemorum, s. 83 (lib. I, cap. 2).

78 Tamze, s. 34 (lib. I, cap. 14).

Galli Anonymi Cronicae et gesta ducum sive principum Polonorum, [in:] Monumenta
Poloniae Historica Nova Series 2, ed. K. Maleczynski, Krakéw 1952, s. 7.

80 Od roku 1934 ulozeny v Szécsényiho kniznici v Budapesti (Orszagos Széchényi Ko-
nyvtar, Budapest, sign. Cod. Lat. 432).

81 Pozri SRH II, s. 382. Treba ete doplnit, Ze tri zmienené rukopisy vychadzali velmi
pravdepodobne z jednotnej predlohy.

82 S. Pietrzak, Sw. Andrzej Swierad Zoeradus, s. S1.

8 Tamze, s. 49-51.
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Za problematickejsie povazujem pokusy polskych historikov spochybnit spravu
Antonia Bonfiniho o prichode Svorada a Benedikta z Dalmécie. Uz Pietrzak prisiel
s hypotézou, podla ktorej kopista prepisoval v rokoch 1495-1496 autograf Bonfi-
niho Rerum Ungaricarum decades z roku 1492 z dovodu Bonfiniho choroby a hro-
ziacej smrti narychlo a v jeho nepritomnosti. V désledku toho mali vzniknut uz
v prvom odpise z konca 15. storotia (verzie m, az m, zachované v zlomkoch v tzv.
korvinskom kédexe a v dalsich tla¢enych verziach) pocetné chyby. Kopista mal teda
prepisat povodnu vetu: Item ex ea Sarmatiae parte/parti, quam Poloniam dicunt, he-
remite duo, quorum alter Andreas, Benedictus alter dictus est... na ex Dalmatiae parte,
quam Polianam dicunt... Pietrzak poukdzal aj na niekolko prikladov, ktoré dokladaju,
ze Bonfini ozna¢oval Polsko aj ako stcast vi¢sieho geografického celku (Sarmatia),
zahffiajiceho Cechy, Polsko a neslovanské Prusko®.

Predpoklad o neredlnosti spojenia Dalmécie alebo Istrie s miestom predchd-
dzajtceho pdsobenia Svorada a Benedikta teda Pietrzak znovu oprel o domnienku,
podla ktorej prislo uz v zavere 18. storo¢ia k deformdcii pévodného textu, nisledne
k strate autografu. Madarski historici Bonfiniho diela v$ak chapali postupnost pre-
pisovania Bonfiniho autografu ako podstatne zlozitej$i proces®. Bonfini za¢al pisat
svoje Zivotné dielo v roku 1488. V roku 1490 uz bolo hotovych pravdepodobne
prvych 16 knih (prvé dva diely a 9 knih tretiecho) a v rokoch 1494-1495 uz kopisti
na krélovskom dvore prepisovali Bonfiniho précu na pergamen®. V devitdesiatych
rokoch 15. storo¢ia teda neslo o pracu jedného prepisovaca, ale o vyrobu drahych
pergamenovych kopii, o ktoré nebol zdujem len na uhorskom kralovskom dvore, ale
preukézatelne aj v zahrani¢i®”. Madarski historici predpokladaju existenciu 7-8 kopii
z 185. storocia, a do roku 1515, po ktorom zdujem o Bonfiniho dielo vyrazne ochabol,
priblizne 20 rukopisnych textov. Zachované zlomky tychto rukopisov a ich tlacené
verzie, vratane najstarsej bazilejskej edicie z roku 1543, preto vykazuju pocetné tex-
tové odchylky. Odli$nosti mozno dolozit aj v najlepsie zachovanom krakovskom
rukopise asi z roku 1515, ¢o doklada aj odligny termin Poloniam (namiesto Polianam
z dalsich verzif) v spornej vete. Ani v krakovskom rukopise, ani v ziadnej z tla¢enych
verzii Bonfiniho diela sa v§ak nenachddza iny vyraz nez ex Dalmatie, Dalmatiae.

8 Tamze, s. 55.

8 Podla Kulcsara bolo autografov viac — tie pritom nemuseli byt pisané Bonfiniho rukou,
ale naopak pisarmi, ktorym uz Bonfini v 90-tych rokoch 185. storodia text diktoval. P. Kul-
csér, Bonfini-kéziratok, Magyar-kdnyszemle 111 (1995), & 3, s. 222-223.

8V podrobnej argumentacii P. Kulcsdr, Bonfini-kéziratok, s. 223-224; tenze, Bonfini
magyar torténetének forrdsai és keletkezése, Budapest 1973, s. 198-212.

87 P. Kulcsar, Bonfini-kéziratok, s. 224.
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Domnievam sa, Ze hypotéza Pietrzaka o naru$eni pévodného textu a nahrade
slova ex Sarmatiae vyrazom ex Dalmatiae v prvej kopii Bonfiniho diela nestoji na
pevnych zdkladoch. V Rerum Ungaricarum decades nachddzame pocetné zmienky
o Sarmadcii, Dalmicii ¢i Polsku, ktoré vsak nikdy nie st opisované v chybnom ¢i
pochybnosti vyvolavajucom tvare. Zamena slov Sarmatiae — Dalmatiae je mélo prav-
depodobna uz z hladiska ich zna¢ne odli$nej pisomnej podoby a vyslovnosti. Je tiez
vysoko pravdepodobné, ze sa eSte v roku 1515 nachddzal v kralovskej kniznici v Bu-
dine okrem poéetnych képii aj Bonfiniho autograf (autografy). Ak teda napriklad
Ryszard Grzesik piSe, ze o polskom p6vode Svorada dobre vedeli kronikari aj legen-
disti v Polsku aj Uhorsku®, potom si mozno polozit otdzku, preco neprislo aspon
vjednom z odpisov ku korekcii Pietrzakom predpokladanej chyby. Nepodlozenou
domnienkou je aj predpoklad o urychlenom prepisovani textu z dovodu udajnej
Bonfiniho choroby. Uz Péter Kulcsar presved¢ivo dokdzal, ze Bonfini pokracoval
v pisani diela intenzivne az do leta roku 1496, teda viac ako rok po vzniku prvej ko-
pie (&i skor prvych képii). V poslednej knihe dokonca Bonfini zaznamenal udalosti
zo zadiatku roka 1497, ked definitivne prestal pisat v dosledku mftvice®.

Argumentdcia proti Bonfiniho zmienke o Dalmacii je teda postavend len na znac-
ne neistom predpoklade o opakovanych chybach kopistov. V suvislosti s domnienka-
mi historikov o neskorsich zdsahoch ¢i omyloch prepisovacov autentickych textov sa
v$ak mozno opravnene pytat, ¢i by takouto metodikou nebolo mozné spochybnovat
aj dalsie zo v$eobecne prijimanych poznatkov o pisomnymi pramenmi nedostato¢ne
zdokumentovanych obdobiach. Prave Pietrzak kritizoval niektoré zo zdverov Bobu
ako tenden¢né manipulovanie s pramenimi. Domnievam sa v$ak, ze sa v tomto pri-
pade ani Pietrzak nevyhol rozporuplnej praci s Bonfiniho dielom. KedZe sa iny vyraz
ako ex Dalmatiae v zachovanych textoch Bonfiniho price nenachddza, bolo by zrej-
me vhodnejsie predpokladat, Ze tento idaj obsahoval uz Bonfiniho autograf. V tej
istej vete totiz znovu nachadzame aj sporny nazov Poliana (porov. Poliensi v Legenda
maior). V Rerum Ungaricarum decades ozna¢oval Bonfini Polsko a odvodené slové
len vyrazmi ako Polonia, z toho Polonos, Polonis, Polonorum a podobne. Ako prav-
depodobny sa teda javi predpoklad, ze Bonfini, ktory pracoval aj s textom Legenda
maior, spojil sprévu o prichode Svorada a Benedikta (de terra Poliensi) s Dalméciou.
V tom pripade v§ak musime pripustit ako redlnu aj moznost, Ze Bonfini zaznamenal

8 R. Grzesik, Polski $wigty na Stowacji, s. 471.

8 P, Kulcsar, Bonfini-kéziratok, s. 222-226. Antonio Bonfini zomrel a7 v roku 1502, a aj
podla Kulcsdra sa s ur¢itostou este v roku 1495 tesil pevnému zdraviu.
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vo svojom diele neskorostredoveka tradiciu o istrijsko-dalmatskom p6évode oboch
nitrianskych svitcov.

5. Maurova legenda, Svoradov kult, stredoveka tradicia
a historicko-kulturny kontext
ako nastroje historického vyskumu

V pripade predpokladu o pretrvani takejto tradicie, odli$nej od narativu Dlugosza ¢i
sprav novovekych kamaldulov v Polsku, ide stle len o domnienku, ktord ma svoje
argumenty pre aj proti. Bonfini vychddzal z uhorskych a zahrani¢nych kronik a le-
giend, cenné zdroje informdcii v§ak ¢erpal aj na kralovskom dvore, medzi uhorskymi
$lachticmi, cudzincami a klérom. Bonfiniho praca je na neskorostredoveky pramer
aj k star$im dejindm preciznym dielom, ktoré sa opiera o hodnoverné pramene. Na
druhej strane v$ak treba mat stdle na pamiti, ze Bonfini pisal priblizne po 460 az
480 rokoch od smrti Svorada a Benedikta. Naznacili sme si uz, ze osobitym problé-
mom je tu uz evidentne chybny ¢i zle opisany udaj Poliensi v Legenda maior. Istrijské
mesto Pula sa v pocetnych stredovekych pramenoch zapisovalo ako Pola®, dalej
v odvodenych tvaroch, najmi v adjektivach najéastejsie ako ecclesia (civitas, episcopus,
canonicus, diaecesis a pod.) Polensis (Polensi)®'. V listindch nachddzame podstatne
menej zapisov v tvare Pollensis, Polana ecclesia®, celkom vynimo¢ne v novovekych
prepisoch papezskych a biskupskych listin z 10. a 14. storo¢ia (Hugo, Gorboldus)
episcopus Polonensis™. Ani situovanie Puly do Dalmadcie nie je geograficky presné.
Pula a jej okolie sa ale nachddzali len asi 20-25 km severne od dalmétskych ostrovoyv,
aaz do pokro¢ilého 10. storocia bol istrijsky polostrov vnimany ako su¢ast Dalmdcie.

Rovnakym problémom ako strata autografu Bonfiniho Rerum Ungaricarum de-
cades je vSak aj chybajtce autentické znenie Maurovej legendy, textu Legenda maior
a Hartvikovej legendy zo zadiatku 12. storo¢ia. V suc¢asnosti uz vieme len tolko, ze
sa z dnes nezndmeho p6évodného tvaru sporného slova vyvinuli v priebehu 11. alebo

%0 Napriklad Epistolae Karolini aevi, vol. 3, MGH, Epistolae 5, ed. K. Hampe, Berlin
1889, s. 94; Fontes Istrie medievalis (dalej FIM), vol. I1: A 804 usque ad 1077, ed. J. Banic,
doc. 1040 HR, fontesistrie.eu/1040 HR [dostupny z dfia 3.07. 2022].

! Napriklad FIM I, doc. 507 _CV; FIM I, doc. 547 MD; FIM I1, doc. 827 _SM; FIM II,
doc. 965 RP; FIMII, doc. 991 CW; FIM II, doc. 1030_EE; FIM II, doc. 1061 _MI; FIM
II, doc. 1062 PAG; FIM II, doc. 1093 PAP ainé.

%2 FIMII, doc. 804 PR; MGH, Epistolae S, s. 94.

% Joannis XIII papa notitia historica, [in:] Patrologiae cursus completus: series Latina 135,
ed. J.P. Migne, Paris 1853, s. 955.
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12. storotia jeho dva varianty (Poloniensi/Poliensi). Mozno tu len doplnit, Ze pri-
marnym zdujmom prepisovac¢ov zmienenych legiend nebolo uzkostlivé dodrzanie
povodnej formy textu, ale skor jeho zrozumitelnost. Dobre zndmym prikladom je
v pripade Legenda maior slovo infula, ktorym jeden z kopistov nahradil pévodny, od
12. storocia stale menej aktudlny vyraz mitra. Podobne mohli postupovat stredo-
veki pisdri aj pri prepisovani pévodnej predlohy slov Poloniensium, Poloniensi, Po-
liensi alebo Poliana, kedze najstarsi rukopis Legenda maior pochadza az z prelomu
12.-13. storodia. V pripade Vita sanctorum eremitarum Zoerardi et Benedicti sa z ne-
skorého 13. storocia zachovali len zlomky®, zatial ¢o celé znenie legendy pozndme
azz 18S. storocia.

Pri pohlade na sp6sob informovania o Svoradovi a Benediktovi treba zd6raznit,
ze sa ako neisté a malo doveryhodné zdaju byt tiez udaje Jana Dlugosza. Aj polsky
kronikar pisal neskoro, svoju pracu Annales Regni Poloniae dokoncil do roku 1466.
Dlugosz pisal o mnohych rokoch, ktoré Svorad stravil ako pustovnik v Tropie, dalej
o Svoradovi a Benediktovi ako eremitoch, ktori prisli do Uhorska z Polska. Hned
nasledujuce informdcie o prichode Svorada a Benedikta do Klastora sv. Benedikta
na tpiti Zeleznej hory, kde mali viest duchovny boj pod vedenim opata Astrika,
v$ak uz dokladaji zasadnt neznalost a dezinterpretdciu udajov z uhorskych prame-
nov. Dlugoszova sprava dokonca navodzuje dojem, akoby jej autor nebol dostato¢ne
obozndmeny s textom legendy Maura o Svoradovi a Benediktovi, a akoby primar-
ne vychadzal z Legenda maior. Domnievam sa vak, ze za déveryhodnd nemozno
povazovat ani spravu Dlugosza o pustovnickych rokoch Svorada v Tropie. Najstar-
$i pramen o zivote Svorada, Vita sanctorum eremitarum Andreae et Benedicti, spisal
biskup v Patkostoli Maurus az po dlhych desatroc¢iach od udalosti, ktoré popisuje.
Stru¢né informdcie z Maurovej legendy prevzali este v 11. storo¢i Legenda maior
a Hartvikova legenda. Nemame v$ak k dispozicii ani len naznak indicii o tom, ze
by v 11. storo¢i vznikol iny pramer s relevantnymi ddajmi o povode a zivote Svora-
da. Na mieste je preto otdzka, akd je pravdepodobnost existencie inej hodnovernej
predlohy, o ktort by sa mohol opriet v 15. storo¢i polsky kronikér Dlugosz. Znovu tu
mozno pripomendt, ze pre stredoveku spolo¢nost mohla byt délezitd len vynimo¢-
na askéza Svorada ako zoborského mnicha. Ak teda aj Svorad posobil predtym ako
jeden z pustovnikov na nejakom konkrétnom mieste v Polsku, dalmatsko-istrijskej

% Rukopis sa zachoval v tzv. zdhrebskom brevidri z rokov 1273-1294, ulozenom v Uni-
verzitnej kniznici v Zahrebe (rukopis 67, fol. 215-216). Porov. D. Kniewald, Zagrebacki
liturgijski kodeksi 11-1S stolje¢a, Croatia Sacra 19 (1940), s. 28; P. Ratkos, Vznik kultu
Ondreja-Svorada a Benedikta, s. 77-86.
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oblasti alebo kdekolvek inde, tak by takato informdcia len tazko pretrvala v 11. sto-
ro¢i vylu¢ne prostrednictvom ustnej tradicie®.

Neistotu spdjania miest kultu Svorada s domnelymi miestami jeho pésobenia
dokladaju uz zdsadné rozdiely medzi zavermi slovenskych a polskych historikov.
Zmienit tu mozno aj zaujimavd uvahu Richarda Prazdka, ktory napisal: ,,...neby-
lo by mozné vyraz legendy Maurovi de terra Poloniensium s ohledem na kratkodo-
bou nadvladu Boleslava Chrabrého v ¢eskych zemich, podobne jak to déla Kuatnik
v ptipade liptovskych nézva, vysvétlovat ¢eskym ptivodem Svorada s prihlédnutim
k starobylym ¢eskym ndzviim Sverad, Sveraz, Zderad, Zderaz atd.? ... Chci tim jen
naznacit, ze osvétleni doby pusobeni Svorada v Uhréch i jeho etnicko-teritorial-
niho puvodu neni zdaleka tak jednoduché...””* Domnievam sa, Ze toto Prazikove
zamyslenie mozno rovnako vztahovat aj k tézam polskych historikov, ktoré spéjali
kult Svorada v Sliezsku alebo Malopolsku s domnelym pésobenim Svorada v Olawe,
Opatowci ¢i v Tropie”.

Uz niektori starsi historici konstatovali, Ze rozvoj kultu Svorada (menej Benedik-
ta) v Sliezsku, na Morave a severnom Slovensku moéze stvisiet predovietkym s po-
sobenim oboch pustovnikov v hrani¢nych oblastiach medzi Uhorskom, Polskom
a Moravou, teda v Nitriansku a na Povazi. V tejto stvislosti mozno pripomentt, ze
aj uzemie dnes$ného Slovenska bolo v prvych dvoch desatro¢iach 11. storocia vel-
mi pravdepodobne sucastou expandujiceho polského $titu Boleslava Chrabrého.

5 Na okraj tu e$te mo%no dodat, ze na$ saéasny déraz na prinalezitost stredovekého

¢loveka k jeho rodisku, rodnému regiénu alebo krajine jeho pévodu zdaleka nemusi zod-
povedat predstavidm, ktoré boli formované duchovnym svetom ¢loveka raného stredove-
ku. Rovnako nezretelné mohlo byt vnimanie neustéle sa posuvajucich ,$tdtnych” hranic,
v tomto pripade medzi Uhorskom a Polskom. Ide pritom len o jeden z mnohych prikladov,
ktoré nas varuju pred anachronickym prendsanim moderného chdpania nasej prislu$nosti
k $tatu, narodu & mestu (obci) do storoéi, v ktorych mohlo byt vnimanie ,nés a tych
druhych” postavené este na celkom inych zékladoch.

% R.Prazak, Nejstarsi uherskd legenda, s. 212-213.

7 Tendencie v star§om vyskume ohladom problematiky Svoradovho a Benediktovho
pdvodu najnovsie pomerne kriticky, do zna¢nej miery v$ak vystizne zhrnul Jaroslav Ne-
mes, ked napisal: ,Musime v$ak konstatovat, ze star$ia romantizujtica literatira pohlad
na oboch svitcov-pustovnikov ¢iastoéne zidealizovala, z ¢oho sa ludovd predstavivost ne-
vymanila dodnes. Nedostatok pisomnych pramenov a literdrny vyklad Maurovej legendy
umoziioval rézne interpretacie ich pustovni¢enia. Predstavy o ich neorganizovanom spo-
sobe zivota boli skor romantické nez realistické, ich «dvojaky>» p6vod z Polska i Sloven-
ska, Tropie i Liptova, dnes moze «uspokojit>» kazdého narodovca” J. Nemes, Stav bddania
pustovnickych reholi na iizemi Slovenska v stredoveku, Historia Slavorum Occidentis 2022,
¢ 1,8, 65.
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Tuto skuto¢nost mozno chépat aj ako predpoklad pre zintenzivnenie politickych,
kultarnych a doc¢asne snad aj cirkevnych vizieb Nitrianska na Polsko. Intenzivne
vizby medzi Arpiddovcami (Gejzom 1. a Ladislavom 1.), moravskymi Pfemyslov-
cami aj Piastovcami v§ak mdme doloZené aj v druhej polovici 11. storoc¢ia. Jednym
z désledkov rozmachu kultu nitrianskych svitcov v Nitriansku mohol byt teda aj
jeho skory import do Malopolska. Pozornost si zasluzia uz okolnosti rozsirenia tcty
k Svoradovi a Benediktovi v Pitkostoli alebo v Chorviatsku, kedZze za nim stal prav-
depodobne pitkostolsky biskup Maurus, v pripade Zahrebu kral Ladislav I. alebo
prelati ¢i benediktinski mnisi z prostredia krdlovského dvora®. Podobnou cestou,
teda prostrednictvom predstavitelov panovnickych rodov ¢i cirkvi (a tiez samotnych
benediktinov), sa mohol $irit kult Svorada a Benedikta aj dal$imi smermi, vritane
Polska a Moravy. Av8ak patrocinid a toponymad, odkazujice na Svorada v Sirokom
geografickom priestore na izemi Slovenska, Sliezska, Polska a Moravy dokladaju,
ze ani na zdklade miestneho rozsirenia Svoradovho kultu nemozno vyvodzovat da-
lekosiahle zavery o jeho pdsobeni v prislusnom regione. Ohniskom regionalneho
$irenia ucty k Svoradovi sa mohol stat aj akykolvek funda¢ny akt, jediny kostol ¢i
neskorsia pustovnia, v ktorej by sa $irila pamiatka na tohto svitca. Dnes uz je velmi
tazké posudit, kedy presne a za akych okolnosti sa Svoradov kult za¢al vzméhat aj za
severnymi hranicami Uhorska. Vzhladom na existenciu Svoradovho kultu v Sliezsku
a Malopolsku sa v8$ak zd4, ze sa spravy o vynimo¢nom zivote Svorada a Benedikta
v Nitriansku a na Povazi $irili po cestich smerujucich z Uhorska na sever uz v prie-
behu celého 11. storo¢ia®.

Je zrejmé, ze bez desifrovania spornych alebo prili§ vSeobecnych terminov ako
terra Poloniensis, Poliensis, Poliana sa nam len sotva podari s istotou odhalit Svoradov
povod, a tiez vymedzit konkrétne miesta posobisk Svorada pred jeho prichodom
do Uhorska. Av$ak prave posudzovanim hodnovernosti jednotlivych spréav a dora-
zom na $irsi kultirny kontext rozmachu pustovnictva v 10. a 11. storo¢i mozno
precizovat, miestami korigovat niektoré starsie tézy. Uz v ivode do $tudie sme si

% O benediktinoch ako kralovskych kapldnoch na dvore Ladislava I. uvazoval L. Koszta,

Fejezetek a korai magyar egyhdzszervezet torténetébdl (Doctor of the Hung. Acad. of Sci.
Thesis), Szeged 2012, s. 392-396.

%O uhorskych panovnikoch Gejzovi I. a Ladislavovi 1., pravdepodobnejsie viak a2
polskom Boleslavovi Krivoustom v 12. storo¢i ako moznych sprostredkovateloch kultu
Svorada v Malopolsku pisal napriklad R. Grzesik, Polski $wigty na Stowacji, s. 477-478.
Svoradov kult je doloZeny v sliezskej Olawe od druhej polovice 12. storoc¢ia, na Morave
v olomouckom horolégiu zac¢iatkom 13. storo¢ia, v Malopolsku v 14. storo¢i, vo Velkopol-
sku s istotou v stvislosti s pdsobenim kamaldulov az v ranom novoveku.
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naznacili, Ze Maurova legenda dokladd vynimo¢nost Svoradovej askézy pod Zobo-
rom. Svoradove néstroje na potlacanie spanku a umftvovanie tela retazou, teda né-
lezom prekvapujticim pre uhorskych benediktinov vratane opdtov Maura a Filipa,
nenaznacuju suvislost Svoradovho spdsobu sebatryzne s miestnymi zvyklostami
zoborskych mnichov. V suvislosti s predpokladom o pésobeni Svorada v Tropie je
preto na mieste aj otdzka, aké pustovnicke vplyvy mozno predpokladat na zaciatku
11. storo¢ia v Malopolsku.

Vznik ranej monastickej siete je v Polsku celkovo velkou nezndmou. Polski his-
torici predpokladaju s vi¢$ou-mensou pravdepodobnostou existenciu mniskych
cell alebo uz reguldrnych opétstiev, ktoré mozno situovat do centier piastovskej
moci v Hnezdne, Wroctawe, Poznani, pod Leczycou a v Miedzyrzeczi, teda vo Vel-
kopolsku. V prvom desatro¢i 11. storo¢ia mozno hypoteticky uvazovat tiez o klas-
tore benediktinov v Krakowe, av§ak v tomto pripade sa polski historici priklanaju
skor k domnienke o pritomnosti katedrédlneho kléru, nanajvys$ zmie$anej komunity
mnichov a kiiazov'®. Dlhodobad stagndcia a do¢asny ¢i trvaly zanik ranych klasto-
rov v Polsku pritom nenaznacuje vznik priaznivych podmienok ani pre vytvorenie
pevnejsieho mnisskeho zdzemia vo vzdialenejSom Malopolsku. Absencia dokladov
o malopolskych klédstoroch tu sice nevylucuje ojedinelt pritomnost pustovnikov,
av$ak treba priznat, Ze v Malopolsku este chybaju akékolvek nédznaky dosahu vy-
chodného alebo raného kamaldulského mnisstva'®'. To nemusi byt az takym prekva-
penim, ak si uvedomime, Ze pustovne vychodnych mnichov ¢i erémy sv. Romualda
nevznikali v oblastiach bez kontaktov na centrd cirkevnej spravy. Takéto prepojenia
nachddzame v Byzantskej risi a Italii, ale neskor tiez na Balkane, v Uhorsku a v Pol-
sku, rovnako v pripade kyjevsko-pecerskej lavry a jej pustovnikov. Dalsim z problé-
mov tedrie o malopolskom povode Svorada sa teda zda byt absencia indicif o miest-
nych klastoroch, ktoré by mohli byt liahnou, nasledne zakladniou pre eremitov typu
Svorada.

Naproti tomu v zépadnej ¢asti Polska mozno jednozna¢ne dolozit pdsobenie
ranych kamaldulskych pustovnikov z kld$tora v Pereu, neskér ich nasledovnikov uz
z domdceho, polského prostredia. Prvi mnisi Romualda z Ravenny prisli k zdpad-

1% Napr. M. Derwich, Studia nad poczgtkami monastycyzmu na zemiach polskich. Pierwsze
opactwa i ich funkcje, Kwartalnik Historyczny 107 (2000), &. 2, s. 77-105 (98-99).

101 Archeologicky vyskum v Tropie doklad4 existenciu miestneho kostola v 12. storoéi, ¢o
vSak e$te rozhodne nemozno povazovat za doklad o cirkevnej stavbe z obdobia predpokla-
daného posobenia Svorada v Malopolsku, teda na konci 10. storo¢ia. Sthrnne J. Swastek,
Swiety Andrzej Swierad, s. 44-46.
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nym hraniciam Polska v roku 1001, av§ak na jesen v roku 1003 bola ich pustoviia
prepadnutd a mnisi zabiti. V roku 1008 existovalo na tomto mieste opétstvo, ktoré
zrejme priamo videl a opisal Bruno z Querfurtu. V legende Vita quinque fratrum ere-
mitarum pisal Bruno o kldstore, pustovni, kostole aj dvorci, dalej o vysviteni opata,
podpore klastora Boleslavom Chrabrym, o Gspesnom sformovani komunity mni-
chov a o miestnom rozvoji kultu Benedikta, Jana a ich troch spolo¢nikov. Pri popise
zdzrakov zavrazdenych pustovnikov spomina Bruno aj menom neznimeho mni-
cha pochddzajuceho z Uhorska, na inom mieste Ondreja, pévodne laika a neskor
mnicha, ktory mal v kldstore na starosti kluce'®. V stvislosti s existenciou opatstva
v (pravdepodobne) Miedzyrzeczi sa teda mozno zamyslat aj nad intenzitou moz-
nych kamaldulskych vplyvov v Polsku po smrti pereonskych mnichov Benedikta
aJédna'®. Tu vsak treba vziat do uivahy, Ze ani tento kld$tor nemal dlhé trvanie; po
roku 1009 opatstvo stagnovalo, a uz v dvadsiatych rokoch 11. storo¢ia pravdepo-
dobne zaniklo.

K reholnym vplyvom, ktoré naznacuje askéza a pustovnictvo Svorada, mé blizko
aj Dalmdcia alebo Istria. Naznacili sme si uz, ze sa Romuald z Ravenny preukézatel-
ne zdrziaval v Istrii pred rokom 1002 alebo v rokoch 1004/5, kde verboval vhodnych
adeptov na novicidt v niektorom zo svojich kldstorov'®*. Asi v roku 1010 sa preplavila
do Istrie aj pocetnd skupina 24 mnichov a dvoch misijnych arcibiskupov pod vede-
nim samotného Romualda, podla Petra Damiana za Gi¢elom christianizécie pohanov
v Uhorsku'®. Ide o pozoruhodny udaj uz z dévodu, ze sa podla Bruna z Querfurtu
Romuald spo¢iatku staval k misijnému poslaniu neutrélne az odmietavo. Romuald
uprednostnoval zakladanie kld$torov a vedenie mnisskych komunit spésobom, kto-
ry ich mal prinavratit k askéze a k pustovnickemu idedlu. V rokoch 1003 az 1009
viak dosiahli mu¢enicku smrt najmenej traja Romualdovi mnisi z Perea (spomenuti
Benedikt, Jan a Bruno z Querfurtu), ¢o snidd mohlo viest aj u Romualda k prehod-
noteniu predchddzajuceho postoja a k rozsireniu pdsobnosti jeho mnichov aj na
106

christianiza¢né misie'%. Historici zrejme prédvom poukazuji na skuto¢nost, ze sa

1% Brunonis vita quinque fratrum, s. 733-737.

103 Teoreticky mo#no uvaZovat aj nad pripadnym posilnenim miestneho konventu mnich-
mi zo sprievodu Bruna z Querfurtu, takyto krok vak nedoklad4 ziadny z Brunom pisanych
prameinov.

104" Pozri ref. 40.

105 Vita sancti Romualdi, s. 989-990.

106 Damianiho spréva o misii Romualda v Uhorsku je zaujimavé aj inym spésobom, na-
znaluje totiz, Ze ani v roku 1010 nebolo Uhorsko chépané ako krestansk4 krajina s oficidl-
ne ukonc¢enym procesom christianizicie.
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Svorad vymyka z typoldgie mnichov, ktori by boli schopni a odhodlani posobit ako
misiondri medzi pohanskym obyvatelstvom. Ako redlnejsie sa teda zd4, ze by sme
Svorada priamo v sprievode Romualdovych mnichov nenasli, ¢o vSak este nevy-
lu¢uje predchddzajice kontakty nitrianskeho pustovnika s dalmétskym, istrijskym
alebo v $irSom kontexte bazilidnskym ¢i kamaldulskym prostredim na Balkane alebo
v Itélii. Ukézali sme si, Ze niektoré prvky Svoradovej askézy nachddzame vylu¢ne
v diele Petra Damiana, a motiv opdsania sa retazami spomina Damiani aj v savislosti
s istrijskym mnichom Michalom. V kazdom pripade plati, ze v Dalmdcii a Istrii sa
v 10. a 11. storo¢i miesali réznorodé kulturne a mni$ske vplyvy.

Problematiku reholnych vplyvov u Svorada neulah¢uja ani chybajice tdaje o po-
¢iatkoch Zoborského kldstora. Okrem blizsie nezndmeho dosahu vychodného mnis-
stva tu mozno predpokladat bavorsky vplyv, sprostredkovany klastorom v St. Pol-
tene. Mozno len doplnit, Ze v 10. storo¢i zasiahol gorzsky mnissky smer aj bavorské
klastory, vratane opdtstva sv. Emerdma v Niederalteichu. V ramci gorzskej reformy
sa pritom klddol opitovny doéraz aj na prikladnd mnissku striedmost a samotu v pus-
tovni, ¢coho vystiznym dokladom je napriklad pustovnicky Zivot v strednej Eurépe
posobiaceho sv. Gunthera. Aj reformny smer, $iriaci sa z Gorze teda naznacuje, aké
komplikované je hladat korene eremitizmu na prelome 10.-11. storocia v kldstoroch,
ktoré zasiahli réznorodejsie monastické vplyvy. Price viacerych historikov navyse
dokladaju, Ze v tomto obdobi este neboli ani kontakty medzi vychodnym a zépad-
nym mni$stvom obmedzované v takej miere, ako tomu bolo od druhej polovice
11. storocia a neskor'”. Aj napriek chybajicim poznatkom o Zoborskom klastore
v$ak mozno len tazko predpokladat, ze by Svoradova prisna askéza nasla svoj pre-
dobraz v podstatne umiernenejSom gorzskom monasticizme.

Zaver

Zo sirsie koncipovanej tvahy o pévode Svorada a pustovnickych vplyvov pod Zo-
borom mozno teda vyvodit niekolko nasledovnych téz. Domnievam sa, ze nielen
zavery Imreho Bobu, ale tiez sebavedomo prezentované a viac-menej v§eobecne
prijimané hypotézy o malopolskom pévode Svorada majui nadalej svoje slabé miesta.
O prichode Svorada a Benedikta z Malopolska alebo Dalmadcie nds informuju len
neskorostredoveké pramene, ktoré vznikli po viac ako 450 rokoch od smrti nitrian-

197 Sthrnne M. Derwich, Vztahy mezi vjchodnim a zdpadnim mnisstvim v 11. stoletf, [in:]

Svaty Prokop, Cechy a stredni Evropa, ed. P. Sommer, Praha 2006, s. 64-76.
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skych pustovnikov. Najma o udaje z tychto pramenov opreli svoje zivery Imre Boba,
Stanislav Pietrzak a niektori dalsi historici. Podla mé6jho nézoru by sme v8ak pri
hodnoteni tychto zmienok mali volit skdr opatrnejsi a kritickejsi pristup. Toto kon-
$tatovanie rovnako plati pri posudzovani miest ticty k Svoradovi ako neskorostredo-
vekych ,dokladov” o jeho pésobeni v danych lokalitéch.

Pri tivahéch o smere prichodu Svorada do Uhorska a o eremitizme pod Zobo-
rom je na mieste aj podrobnejsia reflexia sadobych monastickych trendov. Mau-
rova legenda dokladé prepojenie Svorada na nejaky pustovnicky smer, ktory bol
ovplyvneny vychodnou mni$skou tradiciou. Analégie k asketizmu Svorada zroven
naznacuju pribuznost s eremitizmom, ktory praktizovali mnisi v Itdlii a v okolitych
krajindch. Svorad vystupuje v pramenoch ako skdseny pustovnik a askét, ktory sa
neingpiroval len zvyklostami zoborského konventu, ale tiez asketickymi prvkami
(sebatryzen a umftvovanie tela), opisanymi v miernej$ej forme predovietkym Pet-
rom Damianim. Synkretizmus a dlhodobu koexistenciu pustovnickych foriem zivota
v ramci vychodného, benediktinskeho aj kamaldulského mni$stva mozno dolozit
v opétstvach v severnej, strednej Italii aj v Kalébrii, podstatne menej vo Franctzsku
(oblast Pyreneji), a v 11. storo¢i ojedinelejsie uz aj na Balkéne, na zépadnych hra-
niciach Polska a v samotnom Uhorsku. Zdsadnou ot4zkou teda ostéva, kde hladat
korene prieniku askézy Svorada a pustovnictva, formovaného v 10. a 11. storo¢i
vychodnou tradiciou a predovsetkym talianskym mni$stvom.

Domnievam sa, Ze pri zohladneni analdgii ku Svoradovej askéze nemozno bez
dal$ej, podrobnej a relevantnej argumentdcie kategoricky odmietat zatial nedosta-
to¢ne spochybnend moznost pripadného prichodu Svorada do Uhorska (priamo,
mélo pravdepodobne cez Polsko) z Balkdnskeho polostrova, teda z regiénu, kto-
ry bol kontaktnou zénou vo vztahu k byzantskému mnisstvu aj k sv. Romualdovi

18, Druhou moZnostou, ktortt nemozno odstvat do tizadia,

ajeho nasledovnikom
je véeobecnejsie prijimany priamy prichod Svorada z Polska, ako to naznacuje uz
polska stredovekad tradicia, pripadne tiez skory rozvoj kultu Svorada v Polsku. V ta-
kom pripade ale povazujem za redlnejsie hladat vychodzi bod pésobenia Svorada
niekde v skor christianizovanych, zipadnejsie situovanych regiénoch piastovského

$tétu, blizie k centralnej ¢asti hnezdenskej arcidiecézy vo Velkopolsku, pripadne

108 Za celkom presved¢ivé nepovazujem zatial ani stargie lingvistické pokusy vymedzit

povod Svorada niekam do slovensko-polského pohranicia na zéklade predpokladaného,
prvotného slovanského tvaru jeho mena (podla Kuatnika latinsky Zoeradus = Svojerad,
podla Milika Zoeradus = Sverad, neskor Svierad a pod.).
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v rdmci nej na dzemi vratislavskych (wroctawskych) biskupov v Sliezsku'®. Aviak
aj v pripade premisy o polskom pévode Svorada treba v Polsku ratat s nejakym pus-
tovnickym smerom, ktory ¢erpal duchovné podnety z eurépskeho vychodu alebo
skor juhu.' V prvom desatro¢i 11. storoc¢ia tu mohol byt centrom juhoeurdpskych
monastickych vplyvov kldstor na mieste skorsej pustovne pereonskych mnichov,
pripadne neskor iny, bliz$ie nezndmy erém, hoci pre tento smer tvah ndm uz pra-
mene neposkytuju dostatoéntt oporu. Poslednym z miest, ktoré mohli rozvijat
star$iu pustovnicku tradiciu a ovplyviiovat eremitizmus realizovany Svoradom, bol
Zoborsky klastor. Miestny konvent mohol byt ovplyvneny gorzsky orientovanou aj
vychodnou mni$skou tradiciou. Na zéklade znenia Maurovej legendy v$ak mozno
nanajvys pripustit, Ze sa Svorad v Zoborskom kldstore zozndmil s postnou tradiciou,
realizovanou na spdsob palestinskych mnichov Zosima, zatial ¢o za prisnou askézou
Svorada a umftvovanim jeho tela mozno hladat skor zahrani¢né vzory.

Otézky Svoradovho predchadzajiiceho posobenia, v $irSom kontexte eremitskych
vplyvov pod Zoborom a v Uhorsku teda nemozno povazovat za definitivne uzav-
reté. Naopak, podnetnym prispevkom k problematike moze byt kazd4 zo $tudii,
ktora bude zaloZend na detailnom rozbore pramenov a na zohladneni $ir$ich histo-
rickych a kultarnych suvislosti pésobenia ranostredovekého mnisstva. Zda sa totiz,
ze pustovnictvo a askéza Svorada boli sicastou $ir$ieho eremitského hnutia 10.a 11.
storocia — obnovenej mni$skej tradicie, ktora sa $irila z kultirne vyspelejsich oblasti
krestanského sveta aj do jeho periférnych oblasti, vratane strednej Eurdpy.

19" Wroctawska diecéza sa v 11. storoéi z velkej ¢asti izemne kryla so Sliezskom, pripo-
jenym k Polsku uz kniezatom Me$kom. Za pozornost stoji, Ze sa préve so Sliezskom spa-
jaju najstarsie doklady o kulte Svorada mimo Uhorska. Polska historiografia predpokladd
pritomnost mnichov ako misiondrov v Sliezsku vo Wroctawe (Ostréw Tumski) uz po pri-
chode ceskej kilaznej Doubravky na polsky kniezaci dvor Meska, ¢o len pod¢iarkuje skoré
kontakty Sliezska s krestanstvom. Porov. M. Derwich, Benedyktyni czescy na Slgsku. Z ba-
dati nad kontaktami miedzy benedyktynami polskimi i czeskimi w Sredniowieczu i w czasach
nowozytnych, [in:] Facta probant homines. Sbornik pfispévki k Zivotnimu jubileu prof. dr.
Zderiky Hledikové, ed. by 1. Hlavagek et al., Praha 1998, s. 109-131 (110-115). Avsak ani
uctu k Svoradovi z 13. storoc¢ia, ani neskoré a nepresné svedectvo Rudolfa z Riidesheimu
z 15. storo¢ia nemozno brat ako isté doklady o pdsobeni Svorada v Sliezsku.

10" Chybajtice doklady o priamom vplyve vychodného monasticizmu v Polsku v 11. sto-
ro¢i najlepsie dokumentuje fakt, ze jedinou historickou postavou spdjanou s Polskom aj
vychodnou mnisskou tradiciou je prave Svorad. Napr. M. Derwich, Vztahy mezi vyichodnim
a zdpadnim mnisstvim v 11. stoleti, s. 69.
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Résumé

Issues related to the life of St. Svorad-Ondrej (Andrew), a hermit and Benedictine monk
of the monastery on Mount Zobor near Nitra, have been of special interest since the early
20" century, especially to researchers into the Middle Ages in Slovakia, Poland and Hun-
gary. Historiography has drawn attention primarily to the origins of Svorad as well as to the
erem and ascetic life of St. Svorad. Studies of the origins and development of the cult of
St. Svorad and St. Benedict in Hungary, as well as in Poland, Moravia and Croatia, are also
of importance. In this paper, the author seeks to revisit the question of the origins of the
Svorad eremitic movement and asceticism in a broader historical and cultural context. The
paper focuses mainly on sources that report on the monastic trends of the time, as well as the
spread of eremitic influence in Central Europe in the early 11* century. The author believes
that despite the relatively extensive literature on the subject, there is still room for a variety
of detailed inquiries. Revealing the sources of Svorad’s asceticism and his earlier work would
undoubtedly shed more light on the important question of monastic and cultural influences
in early medieval Hungary.
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