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ABSTRACT

This article aims at reconstruction of crucial for pedagogy of emancipation
notions associated with colonisation and decolonisation. This objective
includes both literally and metaphor meanings of colonisation and decolo-
nisation used by P. Freire in his philosophy of education. Thus I will present
modified by P. Freire conception of closed society as a relic of colonial
society and I will also present his notion of colonisation and decolonisa-
tion of minds as an objective action for basic literacy during decolonisation
processes in Africa in the seventies. The main reason of such purpose of this
text is that colonisation is the crucial point and the main cause of emanci-
pation in Freire’s conception of social movements in general and popular
education in particular. On the other hand decolonisation is an archetypal
form of emancipation, thus taking into account present social inequalities
theory of P. Freire is still totally valid.
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Kolonializm, kolonizacja i dekolonizacja w filozofii wychowania Paulo Freirego

Paulo Freire, brazylijski pedagog i filozof wychowania, a takze dziatacz politycz-
ny to posta¢ wielkiego formatu, a jego prace ciggle pozostaja w miedzynarodo-
wym obiegu naukowym, inspirujac na rowni badaczy, jak i praktykow edukacji.
Droga polskiego czytelnika do prac Freirego jest droga okrezna i wiedzie przez
amerykanska pedagogike krytyczng (m.in. Giroux, 1988, 2001; McLaren, 2000)
oraz ttumaczenia prac Freirego na jezyk angielski, gdyz — poza nielicznymi
wyjatkami (Freire, 2000a; Freire, Giroux, 1993) — prace tego brazylijskiego
pedagoga i filozofa nie zostaly przettumaczone na jezyk polski. Pomimo tego
w polskim obiegu naukowym pojawiaja sie liczne nawigzania do filozofii wy-
chowania Freirego (m.in. Czerepaniak-Walczak, 2007; Gawlicz, Starnawski,
2014; Grzybowski, 2009, 2014; Kopciewicz, 2011; Kostyto, 2011; Stanczyk,
2016a, 2016b, 2016c, 2017; Starego, 2014, 2016, 2017; Zielinska-Kostyto, 2000,
2004). Podobnie jak na przetomie lat 70. i 80. praktyka i myslenie Freirego sta-
nowity ozywczy impuls dla amerykanskiej pedagogiki krytycznej; tym bardziej
teraz — w sytuacji istnienia olbrzymich przepasci spotecznych — moze filozofia
tego weterana pedagogiki emancypacyjnej stanowi¢ dla wspotczesnej polskiej
pedagogiki rownie istotne Zrodto inspiracji.

Filozofia wychowania Paula Freirego kojarzona jest przede wszystkim z dziatal-
noscig alfabetyzacyjna, edukacja dorostych i pedagogika emancypacyjna. Naucza-
nie dorostych wykluczonych z systemu edukacji ,,powszechnej” czytania, pisania
i liczenia w perspektywie liberalnego paradygmatu w edukacji moze uchodzi¢ za
przedsiewziecie dydaktyczne, lecz taka interpretacja praktycznej dziatalnosci Fre-
irego oraz jej teorii jest po prostu nietrafna. Mowiac inaczej, redukowanie filozofii
wychowania Freirego do dydaktyki jest catkowicie nieuzasadnione z perspektywy
radykalnego i krytycznego paradygmatu myslenia o edukacji — paradygmatu, dla
ktérego pozywka byla lektura tekstéw autora Pedagogii ucisnionych. Jezeli zatem
alfabetyzacja nie jest zagadnieniem przede wszystkim dydaktycznym, to jaka jest
istota tego pedagogicznego zjawiska? Z punktu widzenia Freirego oraz freirystow
kazde przedsiewziecie o charakterze edukacyjnym ma charakter polityczny, a tak-
ze na odwrot, dziatalnos¢ polityczna ma charakter pedagogiczny (Freire, 2001;
Freire, Faundez, 1998). Alfabetyzacja bedzie jednak tematem pobocznym tego
artykutu, gdyz — moim zdaniem — aby méc uchwyci¢ polityczny sens edukacyjnego
projektu emancypacyjnego, ktéry Freire uczynit swoim idée fixe, nalezy przede
wszystkim zada¢ pytanie w stylu Ernesto Laclau o to, co stoi naprzeciw aktu
emancypacji (Laclau, 2004, s. 29—-30). Odpowiedz na to pytanie moze zabrzmie¢
kuriozalnie, gdyz punktem wyjsciowym dla emancypacji jest ucisk. W filozofii
wychowania Freirego taka role odgrywa kolonizacja, ktéra jest zasadniczym
przedmiotem niniejszego tekstu. Co wiecej i co wazniejsze, nie chodzi tu przede
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wszystkim o metafore kolonizacji i kolonializmu, ale dostownie o zbrodnie po-
pelnione przez bialych Europejczykéw: morderstwa, porwania i gwatty. Dopiero
pamietajac o razacej dostownosci zniewolenia mozna zrozumie¢ sens pedagogiki
emancypacyjnej. Dla osadzonego w warunkach postkolonialnej Brazylii Freirego
uniwersalnym momentem wyjSciowym proceséw emancypacyjnych (niezaleznie
od kryteriow wykluczania) jest kolonizacja i niewolnictwo, stad tez biorg sie
problemy praktyczne i tematy badawcze, ktérymi zajmuja sie freirysci dzis, a s
to zagadnienia alfabetyzacji i post-alfabetyzacji, edukacji ludowej, ruchéw spo-
tecznych, solidarnej ekonomii ludowej, ruchéw spotdzielczych i zwiazkowych,
praw cztowieka, wyzwolenia kobiet, polityk publicznych i polityki spotecznej czy
ekologii, a wszystko to w kontekscie teorii intereséw (Brandao, Assumpgdo, 2009;
Mafra, Romao, Scocuglia, Gadotti, 2009; Pini, Moraes, 2011).

Za takim spojrzeniem na emancypacje w filozofii Freirego przemawiajq
inspiracje Pedagogiki ucisnionych, na ktére sklada sie Heglowska dialektyka
panowania i niewoli, mtodego Marksa koncepcja wyobcowania i marksistowski
humanizm Ericha Fromma, a takze elementy egzystencjalizmu i teoria post-ko-
lonialna (Silva, 2005, s. 208). Koniecznie jednak nalezy sobie uzmystowi¢, ze
poglady Freirego ulegty radykalizacji w zwiazku z jego dziatalnoscig w latach 70.
w Afryce (Romao, Gadotti, 2012, s. 55—64). Praktyczne zaangazowanie Freirego
polegalo na pomocy krajom post-kolonialnym w tworzeniu systemow edukacji
powszechnej i programéw alfabetyzacji dorostych, a sama filozofia dekolonizacji
oparta byla na prostych zasadach samodzielnos$ci oraz docenienia wiasnej kultury
i historii (Romao, Gadotti, 2012, s. 55-56). Radykalizacja pogladéw Freirego
dotyczyla relacji miedzy pedagogika a polityka oraz ekonomig, a jej zrodtem byto
doswiadczenie proceséw emancypacyjnych na skale globalng (Romao, Gadotti,
2012, s. 57-58). Jak pisze Moacir Gadotti:

Dos$wiadczenie Paulo Freirego w Afryce przeksztatcito jego pedagogie.
Wrzucony w wir proceséw rekonstrukcji narodéw [Afryki — przyp. P.S],
uswiadomit sobie symbioze miedzy edukacjq a sitami wytwérczymil...]. Tak
Paulo Freire zradykalizowat swe myslenie w Afryce. Jego pedagogia pozostata
jednak humanistyczna, lecz teraz w praktyce lepiej zrozumiat, w jaki sposéb
system ekonomiczny moze dehumanizowa¢ (Romao, Gadotti, 2012, s. 60).

Kontekstem tego artykutu jest zatem radykalizacja pogladow Freirego, ktéra
nastgpita w trakcie wdrazania programéw alfabetyzacyjnych w panstwach afry-
kanskich w latach 70., ale zasadniczym tematem jest kolonizacja i dekolonizacja.
Wobec tego tekst ten bedzie zawieral dwie czeSci; w pierwszej zrekonstruuje
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,bardziej” dostowne znaczenie pojecia kolonizacji w pogladach Freirego i w kon-
tynuacjach tej mysli u freirystow, a w drugiej skoncentruje sie na zagadnieniu
z gruntu pedagogicznym, ktérym jest kolonizacja i dekolonizacja umystu.

1. KOLONIALIZM, KOLONIZACJA | DEKOLONIZACJA

Kolonizacja, jak kazdy proces spoteczny jest forma konstruowania rzeczywistosci,
a zatem i nadawania znaczen. System oznaczania relacji w koloniach Freire okresla
jako ,,hegemonie biatego kolonizatora” (Freire, 2000b, s. 37), ktora charakteryzuje
sie jednostronnym, niezmgconym niczym dobrym samopoczuciem kolonéw, ze
oto przynosza oni na ,,odkryte ziemie” cywilizacje (Freire, 1967, s. 67).

Takie formy wiedzy i myslenia obecne sa ciagle w europocentrycznym dyskur-
sie, do ktorego odnosi sie Freire na okoliczno$¢ — jak on sam pisze w cudzystowie —
pie¢setlecia ,,odkrycia” Ameryki i dodaje, ze przybycie kolonizatoréw nie byto
zadnym odkryciem, lecz podbojem, ktéry oznaczat dla rdzennych mieszkancéw
przemoc i grabiez (Freire, 2000b, s. 34—35). W innym miejscu Freire pietnuje
kolonializm za eksterminacje ludnosci, wojny i rasizm (Freire, 1997, s. 6), by
ostatecznie podkresli¢, Ze nie odkrycie Ameryki nalezy Swietowac, ale ze warty
upamietnienia jest opér wobec inwazji (Freire, 2000b, s. 34). Niemniej waznym
elementem ,,dobrego samopoczucia” kolonéw jest koncepcja, iz oto — jak pisze
Freire — ,historia kolonizowanych, z punktu widzenia kolonizatoréw, zaczyna
sie wraz z przybyciem kolonizatoréw” (Freire, Faundez, 1998, s. 70). W jakim$
sensie poglady Freirego sa w tej mierze podobne, tylko Ze ideologia kolonizatorow
pojmuje historie kolonizacji jako co$ bezsprzecznie pozytywnego, a Freire przyby-
cie kolonizatoréw traktuje jako moment poczatkowy dekolonizacji, jako moment
poczatkowy dialektyki panowania i niewoli. Poczatkiem historii jest tedy nadanie
znaczenia kolonizowanym przez kolonizatordw, ale co wazniejsze, nadanie innego
znaczenia kolonizowanym niz to narzucone przez kolonizatorow ma charakter
rebelii kultury kolonizowanej wzgledem kultury dominujacej (Freire, 1997, s. 78).
Przy tym koniecznie nalezy podkresli¢, ze ideologia kolonizacji, ktéra przeciez
wiaze sie z systemem nadawania znaczen, pozytywnie wartosciuje wszystko, co
wigze sie z kulturg biatego kolonizatora, a negatywnie warto$ciuje wszystko, co
jest dla tej kultury obce. Wobec tego z jednej strony jezyki kreolskie traktowane,
jako podrzedne, ale ich dowartoSciowanie moze by¢ traktowane jako akt rebelii
(Freire, Faundez, 1998, s. 70).

Ideologia kolonializmu to nie tylko uznanie stereotypéw i uprzedzen o kulturo-
wej wyzszosci Europejczykow, ale tez dyskurs o rasowej wyzszosci biatych wobec
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czarnych (Freire, 1997, s. 76). Freire podkresla Scisty zwigzek miedzy kolonia-
lizmem i rasizmem — zwiazek, ktéry umozliwit racjonalizacje zbrodni wczesnej
fazy globalnego kapitalizmu z handlem niewolnikami i samym niewolnictwem
na czele. ,,Komercyjny duch kolonizacji”, jak pisze Freire (1967, s. 71-72), ma
za swojq podstawe prace niewolniczg — ideologicznym warunkiem mozliwos$ci
niewolnictwa jest odarcie ludzi z cztowieczenstwa. Niewolnicy byli traktowani
jako wyposazenie plantacji na réwni z inwentarzem, gdyz — zgodnie z 6wczesng
doktryna kosciota — nie posiadali duszy (Freire, 1997, s. 121). Zreszta fazendy, jako
charakterystyczna forma organizacji ekonomii w kolonialnej Brazylii, takze po
dekolonizacji implikowaty protekcjonalizm w relacjach spotecznych i traktowanie
ludnosci jako dodatku do gruntu (Freire, 1967, s. 69).

»Komercyjny duch kolonizacji”, ktéry mozemy utozsamiac¢ z rozkwitem logiki
homo oeconomicus, ustanawia takie relacje gospodarcze pomiedzy koloniami
i metropolia, a takze pomiedzy kolonizowanymi a kolonami, ze nawet pozornie
korzystna transakcja zawsze konczy sie Zle dla skolonizowanych (Freire, Faundez,
1998, s. 56). Przy tym wyzysk ekonomiczny ludnosci i eksploatacja gospodarcza
terenow skolonizowanych nie sprzyjaja konstruowaniu $wiadomosci wspélnotowej
W pozytywnym znaczeniu w tym sensie, ze kolonizowani konkurujg ze sobg
o przetrwanie we wrogim srodowisku spoteczno-gospodarczym (Freire, 1967,
s. 71). Kolonizacja i kolonializm oraz ich kulturowe pozostalosci stanowig dla
Freirego — szczegolnie ,,wczesnego” — przyczyne probleméw z implementacja
demokracji w post-kolonialnej Brazylii. ,,P6Zniejszy” Freire bardziej wyczulony
jest na kwestie ,,komercyjnego ducha kolonizacji” i ryzyko neokolonialnych relacji
miedzynarodowych i spotecznych. Obie te perspektywy nie tylko sie nie wyklu-
czaja, ale wlasciwie uzupehiaja; warto jednak podkresli¢, iz analizy probleméw
kolonizacji i dekolonizacji posrdd freirystow poszty w strone badania relacji
miedzy kolonizacja i globalnym kapitalizmem.

Problemy, ktére w kontekscie kolonializmu i neokolonializmu podkreslaja
freiry$ci, dotycza globalnych nieréwnosci ekonomicznych oraz wykluczenia
panstw rozwijajacych sie, co ma za swoj punkt odniesienia koncentracje wiadzy
ekonomicznej (Teodoro, 2009, s. 15—19; Dowbor, 2001, s. 27-32; 2003, s. 25-27;
20094, s. 23). Powiazany z Instytutem Freirego ekonomista Ladislau Dowbor do
opisania neokolonialnych stosunkéw gospodarczych uzywa okreslenia ,,imperia-
lizmu finansowego” (Dowbor, 2009b, s. 43):

Konkluzja jest oczywista: fenomen «imperializmu» jest dzi$ obecny bardziej
niz kiedykolwiek i — po prostu — uniemozliwia pafistwom rozwijajacym sie
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przerwanie blednego kota biedy bez fundamentalnej redefinicji miedzynarodo-
wego porzadku ekonomicznego. W kategoriach moralnych, jest to absolutnie
skandaliczny system, w ktérym panstwa biedne, i tak juz dZwigajace ciezar
kolonializmu, sq zmuszone finansowac najbogatsze panstwa na $wiecie (Do-
wbor, 2003, s. 26).

Po6t wieku wczesniej Freire do wyjasnienia latynoamerykanskich probleméw
z demokracja wykorzystuje koncepcje spoteczenistwa zamknietego Karla Poppera.
Pojawia sie tu watpliwo$¢ zasadnicza — jak mozliwe byto pogodzenie koncepcji
Poppera, w ktorej ,,czarnymi charakterami”, wrogami spoleczenstwa otwartego
sa przede wszystkim Marks i Hegel, ktorzy dla Freirego stanowia wazny i po-
zytywny punkt teoretycznego odniesienia? Cho¢ Freire wprost powotuje sie na
Poppera, to mozna odnie$¢ wrazenie, Ze zaczerpnat z niego jedynie samo pojecie
bez teoretycznego kontekstu (Freire, 1967, s. 46). Spory interpretacyjne nie sq tu
jednak najwazniejsze, gdyz samo uzycie przeksztatconego pojecia spoteczenstwa
zamknietego zostato doskonale przez Freirego wlaczone do poczatkowych analiz
relacji miedzy polityka a edukacja.

Dla Freirego spoteczenstwo zamkniete (w warunkach latynoamerykanskich)
to spoteczenstwo kolonialne, czyli takie, w ktérym decyzje gospodarcze po-
dejmowane sg poza nim (Freire, 1979, s. 18). Brazylijski edukator proponuje
pojecia ,,spoteczenstwo-podmiot” i ,,spoteczenstwo-przedmiot”, co mozna dalej
w nawigzaniu do Hegla i Marksa pojmowac jako spoteczenstwo niewolnikow
(wobec spoteczenstwa pandéw) czy spoteczenstwo w sobie (wobec spoleczen-
stwa dla siebie) (Freire, 1979, s. 18). Takie ujecie spoteczenstwa kolonialnego
wlacza w swoj zakres takze spoleczenstwa, ktére formalnie odtaczyly sie od
swych metropolii, a co wazniejsze — spoteczenstwo kolonialne, zamkniete jest
spoteczenstwem przywiazanym do hierarchii i spoteczenstwem nierefleksyjnym,
a ponadto spoteczenistwem wyobcowanym wzgledem celéw, jakie formutowane
sa przez jego elity (Freire, 1967, s. 46—47). Klimat spoteczno-polityczny w Bra-
zylii z lat 60. Freire domyka w pojeciu ,,kompleks kulturowy”, ktory przesadzit
los krotkiego epizodu demokratycznego brutalnie przerwanego przez wojskowy
zamach stanu (Freire, 1967, s. 66). Freire podkresla niemozliwos¢ ,,importu in-
stytucji demokratycznych”, gdyz to prowadzi jedynie do ,,demokracji formalnej”
(Freire, 1967, s. 79—80). Tymczasem wtasciwie nigdy w historii Brazylii warstwy
ludowe nie mialy doswiadczen prawdziwie demokratycznych, a doSwiadczenia
spoteczne, ktore stajg sie udziatem wiekszosci brazylijskiego spoteczenstwa,
to doswiadczenia ,feudalnej struktury ekonomicznej” (Freire, 1967, s. 80). Na

63



o4

Piotr Stafczyk

,kompleks kulturowy” sklada sie zatem doswiadczenie niewolnictwa i kolonizacji,
niepodzielnej wladzy wiascicieli ziemskich i wyzysk ekonomiczny (Freire, 1967,
s. 65—67), co przeklada sie na paternalizm i protekcjonalne traktowanie warstw
ludowych (Freire, 1979, s. 20).

Wazna role w utrzymaniu spoteczenstwa kolonialnego odgrywa edukacja, po
pierwsze przez blokowanie dostepu do niej warstwom ludowym, a gdy juz system
edukacji powoli otwiera sie na warstwy ludowe — przez ich ,,oswajanie” i ,,udomo-
wienie” (Freire, 1979, s. 18-20). Edukacja stuzaca petryfikacji status quo pozostaje
krok za spoteczenstwem, gdy tymczasem powinna zmiany spoteczne wyprzedzac
i inicjowac —to wlasnie jest istota powigzania edukacji i emancypacji (Freire, 1967,
s. 35—36). W refleksji Freirego powraca problem kompleksu kulturowego, gdy
rekapitulujac swoje doswiadczenie na stanowisku Sekretarza ds. Edukacji w Sao
Paulo zaznacza, Ze proces demokratyzacji szkoty byt utrudniony i nie zakonczyt
sie pelnym sukcesem, gdyz szkoty funkcjonowaly w autorytarnym kontekscie kul-
turowym. Postulaty: demokratyzacji wtadzy, przemyslenia prawa gtosu uczniow,
zmniejszenie wladzy dyrektoréw, powotania rad szkolnych, zwiekszenia roli rodzi-
cow, a za posrednictwem rodzicow wiaczenie szkoty do zycia wspdélnoty lokalnej,
a takze decentralizacja wiadzy politycznej i demokratyzacja stanowiska Sekretarza
ds. Edukacji natknetly sie na niedemokratyczng kulture organizacyjng edukacji,
kulture autorytarna, elitarystyczng, konserwatywna i kolonialng (Freire, 2001,
s. 38). Wobec tego ,,kolonializm” stoi naprzeciw demokracji, w rozumieniu takim,
Ze autorytaryzm, elitaryzm i konserwowanie tychze stojq naprzeciw ludu i postepu.
Zdaniem Freirego proces dekolonizacji przeobraza ,,spoteczenstwo-przedmiot”,
spoteczenstwo w sobie, w spoteczenstwo stajace sie podmiotem wlasnej historii,
a zatem spoteczenstwem dla siebie (Freire, 1967, s. 35). Takiego procesu na skale
kontynentalng doSwiadczy? Freire w Afryce, lecz nie jest on jedynym my§licielem,
na ktérego powohija sie freirysci, analizujacy procesy dekolonizacji.

José Eustaquio Romao z Gadottim dokonuja analizy poréwnawczej pogladow
Freirego i Amilcara Cabrala, ktory byl poeta, teoretykiem literatury i dziataczem
niepodlegtosciowym z Wysp Zielonego Przyladka i Gwinei-Bissau, a takze ma
tam status wieszcza narodowego. Zdaniem Romado i Gadottiego walka narodéw
zaleznych do Portugalii natozyta sie na walke Portugalczykéw z faszystowskim
rezimem: ,,Cabral duzo wczesniej [niz Freire — przyp. P.S.] zrozumiat, ze walka
z imperializmem pomoze Portugalczykom w ich dazeniu do redemokratyzacji
[...]” (Romao, Gadottim, 2012, s. 10—11). Jak uwaza Cabral — ,,zniszczenie
faszyzmu portugalskiego winno by¢ dzielem portugalskiego ludu, zniszczenie
portugalskiego kolonializmu winno by¢ dzielem naszego ludu” (Romao, Gadotti,
2012, s. 27). Ostatecznie walki narodowowyzwolenicze w krajach afrykanskich
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podporzadkowanych Portugalii doprowadzity do obalenia faszystowskiego rezimu
Salazara, co pdézniej podkresla Freire, piszac, ze Rewolucja Gozdzikéw byta
rezultatem ,,niesprawiedliwych i niemozliwych do wygrania” wojen kolonialnych
prowadzonych tylko ze wzgledu na op6r skolonizowanych narodow Afryki (Freire,
1997, s. 87). Ponizszy passus z Freirego ilustruje podstawowaq zasade edukacji
ludowej, zgodnie z ktérg strona dominujaca nie ma nic do zaoferowania, takze
pod wzgledem edukacyjnym, stronie emancypujacej sie:

Po trzech latach portugalskie kolonialne sity zbrojne zostaly u§wiadomione
za pomocg walki Afrykanczykéw i wybuchta Rewolucja Gozdzikéw. Nowy
rzad obejmuje wladze i rozpoczyna demokratyzacje kraju oraz dekolonizacje
Afryki wczesniej btednie okreslanej jako portugalska (Freire, 1997, s. 90).

Walki narodowowyzwolencze ,,uswiadamiaja” Portugalczykom bezsens poli-
tyczny i militarny, a takze moralne zto dziatan zbrojnych przeciwko Afrykanom.
Pojmowanie walki militarnej w kategoriach edukacyjnych nie jest zadnym nad-
uzyciem interpretacyjnym z mojej strony, a stanowi wazny element w filozofii
Freirego z okresu jej radykalizacji. Postrzeganie walki zbrojnej w kategoriach
wychowawczych w filozofii Freirego dostrzegajq takze Romao i Gadotti (2012,
s. 102-104), ktérzy uznaja walke za moment tworzenia sie tozsamosci grup eman-
cypujacych sie. Jak pisze sam Freire:

[Walka o wyzwolenie — przyp. P.S.] Jest wydarzeniem fundamentalnie peda-
gogicznym i zaryzykowalbym stwierdzenie, ze takze odmiang psychoanalizy
historycznej, ideologicznej, kulturowej, politycznej i spotecznej, w ktérej
kozetka zastgpiona jest polem walki, zaangazowaniem w walke, procesem
afirmacji skolonizowanego, ktory przez to przestaje by¢ skolonizowany [...]
(Freire, Faundez, 1998, s. 58).

W okresie afrykanskiej radykalizacji Freire postrzega dekolonizacje w kate-
goriach pedagogicznych i w kategoriach walki jednoczes$nie — podéwczas byta
to walka militarna z kolonizatorem i walka o prawo do edukacji, czyli walka
z analfabetyzmem (Freire, 1997, s. 74—75; Romao, Gadotti, 2012, s. 14). Cho¢
w filozofii Freirego bardzo mocno pracuja teoria konfliktu i teoria interesow, co
z naszego punktu widzenia moze wydawac sie nadmiernie radykalne, to nalezy
podkresli¢, ze faktycznie byly one w swym wywazeniu catkowicie adekwatne do
panujacych realiéw. Oto fragment z podrecznika alfabetyzacji dorostych A Luta
Continua z Wysp Sw. Tomasza i Ksigzecej, ktérego wspétautorem byt Freire:
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Nasza walka w Afryce zadecydowata o zwyciestwie ludu portugalskiego
nad panujacq dyktatura. Bez naszej walki 25 kwietnia nie mialby miejsca
w Portugalii. Jednakze nasza walka nie byla wymierzona w zadna rase, ani
w lud portugalski. WalczyliSmy przeciwko kolonialnemu systemowi wyzysku,
przeciwko imperializmowi i wszelkim formom wykorzystania. Rekonstrukcja
narodéw [afrykanskich — przyp. P.S.] jest kontynuacja tej walki, aby stworzy¢
spoteczenistwo sprawiedliwe (A Luta Continua, 1978, s. 21).

Wraz z zakonczeniem walki zbrojnej proces dekolonizacji nie jest jeszcze
zakonczony, a Romao postrzega go w kategoriach rewolucji permanentnej, ktéra
wiaze sie ze stynnym Freirowskim conscientizacdo (Romao, Gadotti, 2012, s. 44).
O pogladach Freirego i Cabrala na dekolonizacje pisze on tak:

[...] dla nich obu rewolucja ma charakter permanentny, poniewaz ostateczne
wyzwolenie nie przychodzi wraz z proklamacja niepodleglosci politycznej
jakiego$ z narodéw, czy tez uzyskaniem przezen wolnosci ekonomicznej;
wolno$¢ poglebia sie jedynie wtedy, gdy 6w postkolonialny naréd uwalnia sie
od form racjonalnosci, ktére kolonizatorzy pozostawili gleboko zakorzenione
w mentalnej glebie «dawnych skolonizowanych» (Romao, Gadotti, 2012, s. 9).

Tutaj dochodzimy do pojecia ,,dekolonizacji serc i umystéw” (Romao, Gadotti,
2012, s. 98—104), ktora staje sie koniecznym przedmiotem postkolonialnej pracy
wychowawczej, gdyz ,,uci$nieni goszcza opresoréw w sobie” (Romao, Gadotti,
2012, s. 22). Co szczeg6lnie wazne Romdo uzywa tu metafory biologicznej,
w ktorej relacje miedzy uciskajacym a uciSnionym sa relacjami pasozyt-zywiciel
(Romao, Gadotti, 2012, s. 22, 39).

2. KOLONIZACJA | DEKOLONIZACJA UMYSLOW

»2Komercyjny duch kolonizacji”, jak okreslit to Freire przez Romdo, nazwany
jest ,,imperializmem” , kapitalistycznego etapu monopoli”, a zatem rozumianym
w kategoriach radykalnie lewicowej odmiany myslenia o relacjach spotecznych
(Romao, Gadotti, 2012, s. 24). Te tropy interpretacyjne sa jednak catkowicie
uzasadnione w odniesieniu do filozofii Freirego w ogdle, ale w szczegdlnosci
do stanowiska tego brazylijskiego edukatora wobec zjawiska kolonizacji. Freire
zblizajac sie do zagadnienia hegemonii w odniesieniu do kolonializmu, powotuje
sie na Swietq rodzine Marksa i Engelsa, zgadzajac sie z nimi co do tego, ze ,kla-
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sa, ktora rzadzi materialnie, wiada réwniez duchowo” (Freire, Faundez, 1998,
s. 46). Ideologia kolonializmu wytwarza trwala pozostalo$¢ w mysleniu, co za
pierwszym Prezydentem Republiki Zielonego Przyladka Aristidem Pereirg Freire
okresla ,,kolonizacja umystéw” (Freire, Faundez, 1998, s. 57-58). ,,Pozbylismy
sie kolonizatoréw, a teraz potrzebujemy zdekolonizowa¢ nasze umysty” — Freire
cytuje Pereire i dodaje — ,,proces dekolonizacji umystow trwa dhuzej niz fizyczne
wyrzucenie kolonizatora” (Freire, Faundez, 1998, s. 58). W tym samym miejscu
Freire proponuje wypehienie miejsca po kolonizatorze poprzez zaangazowanie
skolonizowanych w ,,wymyslenie spoteczenstwa na nowo” (Freire, Faundez,
1998, s. 58).

Analizujac punkty styczne w mysleniu o dekolonizacji Freirego i Cabrala,
Romado zwraca uwage na role wieszcza z Zielonego Przyladka w rodzeniu sie
afrykanskiego kulturalizmu, ktérego zasadnicza cechg byto dowarto$ciowanie roli
kultury przez dostrzezenie jej sity w utrzymywaniu porzadku kolonialnego, ale
przede wszystkim dostrzezenie jej potencjatu jako narzedzia oporu wobec kolo-
nialnej dominacji (Romao, Gadotti, 2012, s. 30). Cabral podkreslat koniecznos¢
zbudowania powiazan miedzy teorig rozwinietq a teoriqg wyrastajaca z codzien-
nego doswiadczenia ucisku — jego zdaniem bez zainspirowania teorii rozwinietej
uciskiem i oporem wzgledem niego, na rowni z thumaczeniem tego ucisku i oporu
przez teorie rozwinieta, ,,rewolucja zagrozona jest ryzykiem mizernych rezul-
tatow” (Romao, Gadotti, 2012, s. 31-32). Warunkiem koniecznym mozliwosci
dekolonizacji jest dekolonizacja umystu poprzez ,krytyczne rozumienie sity
ideologii kolonistow” (Freire, Faundez, 1998, s. 58). Sita, o ktérej mowa, polega
na tym, Ze kolonizacja umystow ucielesnia sie, materializuje sie w codziennych
ludzkich dziataniach — bez dekolonizacji umystéw nie ma dekolonizacji mate-
rialnej i tu relacja miedzy materialng baza a ideologiczna nadbudowa kolonizacji
zamyKka sie.

Romao i Gadotti dostrzegaja u Freirego i Cabrala jednoczesne skoncentrowanie
sie na uzyciu jezyka w kontek$cie wladzy kolonialnej, ktora jednak ma przede
wszystkim na celu wyzysk ludzi i eksploatacje podbitych terenow (Romao, Ga-
dotti, 2012, s. 11). Brazylijscy teoretycy edukacji proponuja jednoczesne uzycie
pojecia determinacji w ostatniej instancji oraz naddeterminacji kulturowej zjawisk
gospodarczych, gdyz — ich zdaniem — relacja miedzy jezykiem a systemem pro-
dukcji jest Scista (Romdo, Gadotti, 2012, s. 10). Dla obu tych freirystéw dosko-
nalym przykladem determinacji w ostatniej instancji oraz naddeterminacji jest
proces dekolonizacji ze szczegélnym uwzglednieniem akcji alfabetyzacyjnych
i postalfabetyzacyjnych w Afryce. Romao, odnoszac sie do ,,dialektyki-dialogiki
Freirowskiej”, podkresla, ze: ,dziatanie i myslenie ludzkie sq zdeterminowane
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w ostatniej instancji przez stosunki produkcji. Jednakze to myslacy i dziatajacy
ludzie wytwarzajq stosunki produkcji, nie bedac tego Swiadomi” (Romao, Gadotti,
2012, s. 43). Celem alfabetyzacji podporzadkowanej dekolonizacji umystoéw jest
Swiadome przeksztalcenie stosunkéw produkcji — to oto jest stynne Freirowskie
,wymyslenie spoleczefistwa na nowo”. Swietnym praktycznym przyktadem na
takie przeksztalcenie stosunkow produkcji jest akcja alfabetyzacyjna z Wysp
Sw. Tomasza i Ksiazecej powigzana z rozwigzywaniem praktycznych probleméw
ludnosci, co w tamtym przypadku oznaczato walke z glodem, malaria i gruzlica,
a takze walke o reforme rolng (Freire, 1989; Stanczyk, 2017). Spoteczenstwo
kolonialne, a w szerokim sensie kazde zbudowane na nieréwnosciach spotecznych
spoteczenistwo antydemokratyczne, nie bedzie na serio dawato mozliwosci wymy-
Slenia go na nowo — w tym takze sensie bedzie takie spoteczenistwo pozbawione
mozliwo$ci rozwigzywania istotnych dla klas ludowych probleméw spotecznych.
Uci$nionym zaoferowane pozostanie jedynie pograzenie w ,fatalizmie” wobec
»,magicznego czy mistycznego” Swiata, a 6w fatalizm polega¢ ma — zdaniem
Freirego — na pojmowaniu swojego wyzysku i cierpienia jako woli silty wyzszej
(Freire, 1994, s. 27).

W wypadku dekolonizujacej sie Afryki ,,wymyslenie spoteczenstwa na nowo”
kojarzone byto z ,reafrykanizacjg umystéw”, gdzie zbiezno$¢ z pojeciem ,,dekolo-
nizacji umystow” nie jest oczywiscie przypadkowa (Romao, Gadotti, 2012, s. 49).
Jezeli jednym z najwazniejszych aspektow ,,$swiadomosci skolonizowanej” jest
dowartoSciowanie wszystkiego tego, co powigzane z europejska kultura kolonéw
oraz dewaloryzacja wszystkiego tego, co powiazane jest z kulturg kolonizowanych
oraz w ogole z kolonizowanymi (Freire, 1994, s. 281 79), to nalezy z jednej strony
walczy¢ ze znaczeniami nadanymi skolonizowanym kulturom, z drugiej stereoty-
pom i uprzedzeniom dotyczacym kolonizowanych. W tym zakresie emancypacja
uzyskana jest przez zdobycie ,,suwerennosci jezykowej” (Romao, Gadotti, 2012,
s. 77), ktéra oznacza nadawanie znaczen w obszarze teorii bytu i poznania (Romao,
Gadotti, 2012, s. 15-16), a co duzo prosciej okresla Freire jako ,,zabranie glosu
przez lud” (Freire, 1989, s. 22-26).

Romao podejmuje probe rozwiniecia zatozen afrykanskiego kulturalizmu,
piszac o kolonizacji i dekolonizacji z uzyciem pojecia ,,Racji”, pojecia, ktére
oczywiscie ma zwiazek z heglizmem, jak i z Frankfurtczykami oraz Habermasem.
Pojecie ,,Racji” kojarzone jest przez Romao z pojeciem rozumu, racjonalnosci,
a takze $wiadomosci. Swiadomos¢ — tu Roméo zdecydowanie bardziej inspiro-
wany jest przez Cabrala — to przede wszystkim swiadomos$¢ klasowa — klasowa
wizja Swiata: klasowa ontologia, epistemologia i historia (Romao, Gadotti, 2012,
s. 18—19). I tu mozna postawic¢ pytanie o edukacyjny charakter ,,Racji”, a raczej
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o teorie i praktyke ksztaltowania ontologii, epistemologii i wizji historii, ktéra
stalaby w opozycji wobec kolonializmu. Romao odpowiada, ze najtrafniejszym
ujeciem pedagogicznym jest Freirowska ,,krytyczna lektura Swiata”, ktore to dzia-
tanie pedagogiczne ,,rozum ucisniony” moze przeksztalci¢ w ,,rozum rewolucyjny”
(Romao, Gadotti, 2012, s. 19-20).

Watki klasowe w procesie dekolonizacji wprost zaznaczone sg rowniez
u Freirego. Przede wszystkim Freire utrzymuje, ze walka o wyzwolenie spod
jarzma kolonializmu powinna by¢ walka ambitng w tym sensie, ze powinna
identyfikowac sie z posunietymi do maksimum aspiracjami wolno$ciowymi,
wykraczajacymi poza walke o niepodlegle panstwo (Freire, Faundez, 1998,
s. 45—-46). W tym miejscu Freire powoluje sie na postulat Cabrala o ,,samo-
bojstwie klasowym”, ktéry miat swa istote w wyrzeczeniu sie swojego statusu
klasowego przez drobna afrykanska burzuazje na rzecz prymatu klasy pracujacej
w procesie dekolonizacji (Freire, Faundez, 1998, s. 45—46). Cho¢ pewnie sam
Freire za bardziej trafne od pojecia klasy pracujacej uznatby pojecie ucisnionych,
to obawa, ktora zywit i ktora stata sie faktem, dotyczyta zamiany na miejscu
kolonizatora. Méwiac wprost, wydalenie biatych kolonizatoréw nie doprowadzito
do zniesienia hierarchicznego i antydemokratycznego ustroju zycia spotecznego
(Freire, Faundez, 1998, s. 57). W takim wypadku mozemy méwic¢ o dekolonizacji
niedokorniczonej, lecz Freire, a za nim freirysci jak Romao, stoi po stronie histo-
riozoficznego optymizmu. Ujmujac to inaczej, proces dekolonizacji moze zostat
zatrzymany, ale to oznacza tylko, ze zostal odtozony w czasie, bo nie znikneta
sita napedowa historii, gdyz nie zniknat ucisk, a wraz z nim nie zniknela klasa
ucisnionych i ich Racja:

Rozum staje sie Rewolucyjny w chwili, gdy zaktada bezwarunkowe zobowia-
zanie wzgledem demokracji poznania, nie tylko w rozumieniu ksztaltowania
do gotowych i zakumulowanych przez ludzkos$¢ form wiedzy i poznania,
ale takze rozpoznania tych form rozwinietych we wszystkich formacjach
[spotecznych — przyp. P.S.], przez kazda z grup spotecznych, a zasadniczo,
przez grupe uciskanych (Romao, Gadotti, 2012, s. 23).

Pojecie ,,bezwarunkowego zobowigzania wzgledem demokracji poznania”
oznacza optymistyczng solidarnos¢ klasowa z ucisnionymi i jest realizacjg Gram-
scianskiej koncepcji intelektualistow organicznych — intelektualistow, ktorzy
wprawdzie nie wywodza sie z warstw o najtrudniejszym potozeniu spotecznym,
ale odmawiaja racjonalnos$ci porzadkowi spotecznemu, ktérego istota jest ucisk
bez wzgledu na przyjete kryterium wykluczania. Idgc tym tropem, Romao (2008,
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s. 63—64) postuluje ,,wprowadzenie do nowej geopolityki poznania” ,,Racji Uci-
$nionych”. Oczywistym ttem ,,nowej geopolityki poznania” jest kryzys wiedzy oraz
procesy emancypacyjne ze szczegolnym uwzglednieniem procesow dekolonizacyj-
nych. Autor Racji Ucisnionych proponuje wiaczenie w pole nauki ,,epistemologii
uciszonych” (Romao, 2008, s. 69-71).

3. PODSUMOWANIE

Kolonizacja i dekolonizacja sq procesami stanowigcymi w filozofii Freirego ar-
chetyp ucisku i emancypacji, a pojecie kolonializmu nalezy traktowac catkowicie
dostownie i serio — chodzi o dominacje militarng i ekonomiczng rodzacego sie
globalnego kapitalizmu i jego zbrodnie zwigzane z niewolnictwem. Kolonializm
i niewolnictwo traktowane przez Freirego jako moment poczatkowy dialektyki,
ktérego finatem jest emancypacja, pozostawia w ludziach jako jednostkach, ale
takze w spoteczenstwie utrwalane przez codzienne zycie formy wiedzy i my-
Slenia. Jest to moment w teorii Freirego, ktory polega na rozciagnieciu definicji
kolonizacji na stan spoteczny, ktory formalnie nie juz ma nic wspdlnego z kolo-
nizacjq. Oczywiscie chodzi tu o pojecie ,,kolonizacji umystow”, ktére implikuje
»dekolonizacje umystow”, a takze pojecie ,,spoteczenstwa zamknietego”, ktore
implikuje pojecie ,;spoteczenstwa otwartego”. Po jednej stronie mamy autory-
taryzm, hierarchie, kolonizacje i pasozytnicza relacje miedzy panem a niewol-
nikiem, a po drugiej ,,krytyczna lekture Swiata”, demokracje, r6wnos$¢ i uznanie
praw czlowieka.

W tym miejscu konieczne sg dwa powroty do zagadnien, ktore juz sie w tym
artykule pojawily. Po pierwsze, proces dekolonizacji Afryki, ktéry przemoznie
wplynat na filozofie Freirego, nalezy postrzegac jako wielkie eksperymentatorium
procesow emancypacyjnych, ktérych jednym z wazniejszych cho¢ niematerialnych
rezultatow byta reafrykanizacja, i cho¢ procesy emancypacyjne nie wystarczajaco
ambitne, to nie jest to pierwsze, ani pewnie ostatnia niedokonczona rewolucja
spoteczna. Po drugie, wazna role w procesie dekolonizacji odegrata alfabetyzacja
wlaczona w szerszg koncepcje edukacji ludowej. Natomiast edukacja ludowa
bardzo silnie 1aczy sie z ,,demokracjq poznania” i uznaniem ,,epistemologii uci-
szonych”, gdyz — zgodnie z Freirowska koncepcjq edukacji ludowej — nie tyle
dochodzi do dowarto$ciowania racji dotychczas wykluczonych, ale raczej do
catkowitego przewartosciowania dyskurséw. Chodzi o to, ze warstwy uciskajace
nie majgq nic sensownego do zaoferowania uciskanym, a to uciskani w procesie
walki jako jedyny podmiot zbiorowy moga doprowadzi¢ do pozytywnej zmiany
spotecznej — moga sprawic, ze spoleczenstwo stanie sie lepsze w tym sensie, ze
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przestanie uciska¢ emancypujaca sie grupe spoteczng. Cho¢ to deklaracja jednocze-
$nie etyczna i polityczna, to —uwzgledniajac kryteria wykluczania — spoteczenstwo
staje sie lepsze wraz z postepujacym procesem emancypacji poszczegolnych grup
defaworyzowanych ze wzgledu na pte¢, rase czy klase. Proces dekolonizacji
w filozofii wychowania Freirego jest archetypem emancypacji w ogdéle i w tym
sensie moze by¢ ta cze$¢ dorobku autora Pedagogii ucisnionych warto$ciowa
w polskich warunkach péZznego kapitalizmu, p6Zznego seksizmu czy na nowo
ozywionego rasizmu, gdyz potencjalnie oddaje inicjatywe uciSnionym, aby ,,wy-
mysli¢ spoteczenstwa na nowo”.
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