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Lalki-motanki jako metoda pracy
nad zrozumieniem doswiadczenia migracyjnego

Streszczenie

Lalka jako symbol cztowieka jest rozpoznawalna na catym $wiecie. Przez
swoja funkcje komunikacyjng jest narzedziem, ktére warto wykorzystac
w edukacji miedzykulturowej. Lalka-motanka to galgankowa, recznie robio-
na lalka, ktorej symbolika sprzyja opowiadaniu historii o wtasnej kulturze.
Uzycie tego artefaktu w kontekscie pracy nad doswiadczeniem migracyjnym
jest oparte o teoretyczne zatozenia etnopedagogiki i metody pracy edukacji
miedzykulturowej. Oméwienie pracy z lalkg-motanka zaprezentowano na
podstawie zaje¢ ze studentkami kierunku pedagogika przedszkolna i wcze-
snoszkolna w ramach zaje¢ z przedmiotu ,,Antropologia kulturowa”.
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Abstract

The doll as a symbol of person is recognizable all over the world. Due to its
communicative function, it is a tool worth using in intercultural education.
A motanka doll is a ragged, hand-made doll, the symbolism of which is
conducive to telling stories about its own culture. The use of this artifact in
the context of work on the migration experience is based on the theoretical
assumptions of ethno-pedagogy and the methods of work of intercultural

! Agata Swidzifiska, Wydziat Pedagogiki i Psychologii, Uniwersytet Marii Curie-Sklodowskiej,
Polska, e-mail: agata.swidzinska@poczta.umcs.lublin.pl, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-
2185-7420.



Lalki-motanki jako metoda pracy nad zrozumieniem doswiadczenia migracyjnego

education. The discussion of working with a motanka doll was presented on
the basis of classes with students of preschool and early school education
as part of the “Cultural anthropology” course.

Keywords:
doll, motanka doll, migrate experience

1. WPROWADZENIE

W niniejszym tekscie odnosze sie do jednego z najbardziej znanych symboli w Swie-
cie cztowieka, jakim jest lalka. Z tej perspektywy staram sie przyjrze¢ temu w kul-
turze, co uniwersalne, i temu, co rézni i prowadzi do podziatéw, a jest efektem
utrwalonych przekonan i uprzedzen. Uznaje wartos¢ wielokulturowosci jako czyn-
nika ubogacajacego ludzkq wielowymiarowos¢, a w tym kontekscie wage celow
i zadan edukacji miedzykulturowej w kreowaniu wspotistnienia grup. Czynnikiem
ksztattujacym wielokulturowos¢ sa migracje, ktére dynamizujq zmiany kulturowe,
a te z kolei wymagajq wilgczania edukacyjnych rozwigzan w réznicujacych sie spo-
teczenstwach. Temat migracji i migrantow, wywotujacy zywe reakcje spoteczne na
calym $wiecie, przekladam na dziatanie praktyczne z wykorzystaniem lalki-motanki,
aby w ten sposéb zacheci¢ do zrozumienia do§wiadczenia migracyjnego. Osadzenie
w teoretycznych ramach etnopedagogiki omawianego zagadnienia uwypukla role
procesu transmisji symboli i wzoréw, rozumianego jako zetkniecie z dziedzictwem
kulturowym $wiata, ktérego nosnikami sa migranci. Sprowokowana w ten sposob
refleksja nad wilasng postawg wobec innosci kulturowej staje sie czescig procesu
rozumienia interakcji miedzy grupami i ksztaltowania relacji miedzykulturowych.

2. MIGRACJE A EDUKACJA MIEDZYKULTUROWA

Migracje to nie tylko zmiana przestrzenna dla milionéw ludzi, ale przede wszystkim
zmiana kulturowa, wynikajaca z przerwania — dobrowolnie lub przymusowo — ciagto-
$ci whasnej kultury, przejScia w rézniaca sie rzeczywisto$¢ mentalng i egzystencjalna.
W $wiadomosci spotecznej migracje postrzegane sq jako problem polityczny
i ekonomiczny, laczony czesto z narracja oparta o liczby i statystyki, a tym sa-
mym uprzedmiatawiajacg zjawiska i historie z nimi zwigzane. Prezentowane
przez media metafory przywolywane do opisu wydarzen czy procesow zwiaza-
nych z migracjami prowokuja lek u odbiorcéw komunikatéw wobec ,,naptywu”,
»Zalewania” czy ,,fali” migrantow. Pojecia uzywane do opisu relacji o ludziach
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bedacych nosicielami ,,jakiej$” kultury operuja negatywnymi konotacjami ,,inno-
$ci” i ,,réznicy”, uprzedzeniami w ustalaniu zasad kontaktu, dzielgc na ,,centrum”
i ,,peryferie”, etnocentryczng i socjocentryczng postawg wobec innej kultury,
budujac ,,mury” zamiast ,,mostow”. Rzetelny opis zjawiska migracji z réznych
perspektyw, w tym z perspektywy migrantéw, rzadko znajduje miejsce w og6lnym
dyskursie spotecznym.

Migracje sa immanentnie wpisane w historie ludzkoSci z ich sprawczoscia
spoteczno-kulturowa. Przeptyw ludzi, débr i ustug od wiekdw ksztalttowat mo-
zaike systemow spoteczno-kulturowych oraz dystrybucje wzoréw kreatywnosci
czy innowacyjno$ci. Dynamika zmian we wspo6tczesnym $wiecie spowodowala,
ze stat sie on ,,globalng ekumeng” dla wspoélnot ludzkich, charakteryzujacq sie
transkulturowym przeptywem znakoéw i symboli, postrzeganych przez pryzmat
wilasnych interpretacji. Czynniki wywotujace i ksztaltujace migracje, ich kierunek,
zasieg, a w konsekwencji nastawienie spoteczeristw wobec migrantéw i migran-
tow wobec spoteczenstw przyjmujacych, sq przedmiotem analiz i pogtebionych
badan naukowcow z réznych dziedzin. Dla nauk spotecznych, a szczegoélnie dla
edukacji miedzykulturowej, istotne jest pytanie wyrazone przez J. Nikitorowicza:
»Jak prowadzi¢ tozsamosciowy dialog wewnetrzny i zewnetrzny, aby rozumie¢
Swiat i nie zamykac sie w nim, korzystac¢ z dorobku innych kultur i jednoczesnie
wzbogacac siebie i innych”? (2018, s. 10).

Celem edukacji, jako spotecznej praktyki wychowania, jest wprowadzanie
w Swiat wartos$ci, przeciwdziatanie wykluczeniu spotecznemu i edukacyjnemu
jednostek i grup, w tym takze oséb z doSwiadczeniem migracyjnym (Klorek
2015, s. 14-16). Z kolei celem edukacji miedzykulturowej jest odkrywanie regut
komunikacyjnych i budowanie znaczacych relacji z Innym, ktére przezywane sg
we wspélnym spotkaniu, opartym na dialogu. Jak pisat J. Nikitorowicz (2017):
»Idea dialogu jest immanentnie zawarta w edukacji, dotyczacej wzajemnych
wplywow i oddzialtywan jednostek oraz grup ludzkich, podczas ktérych wyko-
rzystywane sa kompetencje, sity i mozliwosci natury i kultury, do§wiadczenia
i umiejetnosci jednostek i grup, co w rezultacie pozwala sie rozwijac i stawac
jednostkami w petni Swiadomymi i tworczymi, zdolnymi do aktywnej samoreali-
zacji wiasnej, niepowtarzalnej tozsamosci (...). Dzieki takiej edukacji cztowiek
staje sie cztonkiem wspolnoty rodzinnej, lokalnej, parafialnej, regionalnej, naro-
dowej, kulturowej, religijnej, kontynentalnej, globalnej, planetarnej” (s. 83-84).
Waznym w tym kontek$cie wydaje sie uznanie, ze nikt nie ma monopolu na
»Prawde”, bedaca fundamentem postawy tolerancji, a jej pozytywne rozumienie
shuzy konstruowaniu wtasnej tozsamosci w niejednoznacznym $wiecie wartosci,
w obliczu powszechnych réznic. ,, Tolerancja zaktada jedng podstawowa cnote —
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uwzglednianie odmiennosci, relatywizowania wlasnego absolutyzmu, co wcale
nie oznacza rezygnacji ze sposobu zycia, ktéry samemu sie preferuje. Tolerancja
to préba pomieszczenia w jednej — intelektualnej i terytorialnej — przestrzeni
konkurencyjnych pomystéw, jak realizowac idee czlowieczenstwa. Tolerancja
to wspotegzystencja wartosci” (Burszta 2004, s. 17). Przyjecie idei dialogu oraz
postawy tolerancji wobec os6b z doswiadczeniem migracyjnym to akceptacja
faktu, ze cztowieka mozna zrozumie¢ przez jego historie i kulture. Uczenie sie
na podstawie biografii, w tym biografii migrantow, niesie ogromny potencjat
poznawczy dla edukacji miedzykulturowej.

Emancypacyjny charakter badai nad migracjami wplynal na dostrzeganie
wsrod migrantéw kobiet oraz dzieci, stad tez wielu naukowcdw przesuneto punkt
ciezkoSci poszukiwan empirycznych na te grupy i ich doSwiadczenia (Grzymata-
-Moszczyniska i in. 2015). Dla nauk spotecznych inspirujace sa badania jakoSciowe
prowadzone wsrdd os6b z doSwiadczeniem migracyjnym. O ile w przypadku
migracji dobrowolnych, np. ekonomicznych, dorosli $wiadomie podejmujq decyzje
o wyjezdzie, o tyle ich dzieci sq postawione przed faktem, na ktéry nie maja
wplywu. Analizujac psychologiczne aspekty doSwiadczen migracyjnych dzieci
i mtodziezy, A. Jurek (2015) napisata, Ze ,,zmiana ta dziecko zaskakuje — zostaje
0no »wyrwane« ze swojego otoczenia, »spakowane w walizke« i przetransporto-
wane do nowego domu wraz z pozostatymi bagazami. Dziecko, ktore ma juz za
soba doswiadczenie wyjazdéw (np. na wakacje), moze oczekiwac, zZe pewnego
dnia nastgpi powrét do domu rodzinnego. Jesli tak sie nie stanie, moze zacza¢ ono
odczuwac tesknote za tym co znane, a takze zto$¢ na rodzicdw czy opiekundw.
W przypadku mtodziezy nalezy pamieta¢, ze ma ona zazwyczaj juz swoj Swiat
— przyjaciél, znajomych — i migruje z rodzicami czesto wbrew swojej woli (...).
Dla tych mtodych oséb kolejna zmiana, dotyczaca miejsca zamieszkania, ktéra
towarzyszy wyzwaniom okresu dojrzewania, moze by¢ bardzo trudnym doswiad-
czeniem” (s. 29). Podczas kontaktu z nowa kulturg nastepuje proces akulturacji,
o ktorego przebiegu decyduje wiele czynnikéw. Moga one utatwi¢ rozpoznawanie
i stosowanie nowych skryptéow kulturowych, badz tez spowodowac stres akultu-
racyjny i zwigzany z nim szereg trudnosci spotecznych i psychosomatycznych.

Etnopedagogiczna perspektywa, ktéra przyjmuje w zrozumieniu do$wiadczenia
migracji, umozliwia wykorzystanie uniwersalnego symbolu (figury semantycznej)
i zastosowania lalki-motanki, jako srodka dajacego wglad w kulture réznych
grup. Zrozumienie przezy¢ dzieci, mtodziezy czy dorostych z doSwiadczeniem
migracji jest jak ,,spacer w ich butach”, umozliwia empatyczny wglad w historie
Innego, by stawac sie wspierajacym Innym. Praca z dzie¢mi z doSwiadczeniem
migracyjnym, z wykorzystaniem antropomorficznych postaci, odnosi edukacyjne,
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w tym szczeg6lnie wychowawcze, sukcesy (np. Mlynarczuk-Sokotowska 2011).
Uzycie antropomorficznego symbolu, jakim jest lalka-motanka, do opowiedzenia
swojej historii migracyjnej, jest zabiegiem celowo ukierunkowanym na przezycia
galgankowej bohaterki, na ktéra mozna ,,przela¢” emocje. Ponadto potaczenie
opowiadania historii z pracg tworcza w atmosferze zabawy sprzyja zaangazowaniu
we wspolne dziatania i stworzeniu warunkéw do réznych form wypowiedzi nie-
werbalnych (zob. Mlynarczuk-Sokotowska i in., 2011). Dla migrantéw ponowne
przezycie doswiadczenia migracji moze nie$¢ potencjat edukacyjny uczenia sie
z wlasnej biografii. Dla wszystkich aktorow spotecznych tej interakcji moze w ten
sposoéb zaistnie¢ szansa zbudowania relacji miedzykulturowych oraz przestrzeni
do ksztaltowania tozsamosci wielowarstwowej (Nikitorowicz 2017, s. 67).

2. LALKA - GLOBALNY SYMBOL KULTURY

Lalka jest powszechnie znana i obecna w kazdej kulturze, poczawszy od kultur
najdawniejszych po wspotczesne, od kultur prostych, po rozwiniete technologicz-
nie spotecznosci. Kojarzy sie przede wszystkim z zabawka i zabawa, narzedziem
socjalizacji dzieci, gléwnie dziewczynek, i jej funkcjq biologiczna, przygotowujaca
do dorostego zycia. Ale i w repertuarze chlopiecych zabaw znajduja sie praktyki
wykorzystujace figurki zotnierzykéw i bohaterdw, ktére sa nosnikami wzorow
zwigzanych z pelnieniem meskich rél spotecznych.

W Polsce, w oparciu o analize zrédel, spotykamy lalke w literaturze pieknej
XV w. ,,Nosi ona woéwczas nazwe »tatki«, co wedhug F. Stawskiego oznacza lalke
zrobiona ze szmatek. W XVI w. »latke«, jako zabawke dziecinng, znajdujemy
u Reja, Maczyniskiego i Kochanowskiego, a w XVII w. u Fromana i innych. Briick-
ner uwaza, ze »tatka« to lalka sporzadzona z preta lub tyka lipowego (gt — mtoda
lipa, pret lipowy, tyko lipowe). Wedtlug cytowanych autoréw (Stawski, Briickner)
stowo »lalka« jest pézniejsze i pochodzi z XVIII w.” (Bujak 1983, s. 107). Latka
— lalka stuzy przede wszystkim zabawie i ,,nie musi by¢ przedmiotem realnym,
postacia z glowa, rekami, nogami itd., lecz cho¢by kijkiem, gatgankiem czy nawet
wiazka siana. Zabawa lalka odbywa sie przede wszystkim w sferze wyobrazni
i Swiadomosci” (Bujak 1983, s. 106).

Analizy J. Bujaka pozwolitly mu stwierdzi¢, ze: ,,Lalka jest przedmiotem naj-
bardziej chyba fascynujacym badaczy i jednoczes$nie najbardziej kontrowersyjnym;
jest barwnym i ciekawym elementem kultury ludzkiej, wdziecznym i fotogenicz-
nym tematem. Jest zabawka, ale nie mozna jej rozpatrywa¢ wylacznie w kate-
goriach ludycznych, gdyz niezwykte zwiazki taczg ja z obrzedami, wierzeniami,
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kultami, magia, a takze ze sztuka, moda i wieloma innymi dziedzinami” (1983,
s. 105). Badacz podkreslal, ze w polskiej literaturze etnograficznej jest niewiele
materiatdw dotyczacych lalki w wiejskiej kulturze tradycyjnej. Nieliczne wzmianki
o lalce potwierdzajq istnienie r6znych zabiegéw magicznych z uzyciem lalki,
w celu pozbycia sie ,,marudy” lub ,,ptaksy” u dzieci. Szereg takich zabiegéw na
antropomorficznych obiektach zostato udokumentowanych w réznych epokach
i na wszystkich kontynentach (Bujak 1983, s. 112-115).

W publikacjach rosyjskich etnograféw mozna odnalez¢ obszerny opis lalki
ijej zastosowan w przesztosci, zwlaszcza w spotecznosciach wiejskich. W jezyku
rosyjskim lalka to kukta, ktéra w jezyku polskim rowniez funkcjonuje, ale w innym
znaczeniu — marionetki, teatralnej kukietki. Zatem, odnoszac sie do rosyjskoje-
zycznej definicji: ,,kukfa (lalka) to niewielka antropomorficzna figurka, atrybut
dzieciecych zabaw oraz rytuatdéw i dziatan magicznych. W ludowych wierzeniach
jest postrzegana jako zZywa istota, jako substytut cztowieka, jego »model«, jako
prototyp matego dziecka. W tym sensie stowo »kukta« jest uznawane przez ety-
mologdéw za latynizm i jest oddzielone od pierwotnego stowianskiego »kukl’a«
oznaczajacego »chleb, butke; kamien, brylke; zgieta gatazke« itd. Jednak w tradycji
ludowej realia okreslone przez te homonimy (zabawka i atrybut rytualny, chleb
rytualny i wiazka Inu, konopi czy innych roslin) w swojej kulturowej semantyce
i funkcjach magicznych tworza jedng cato$¢”? (Winogradowa, Tolstaja, 1995,
s. 27-28).

Dla R.F. Muniaka lalka to: ,,przedmiot materialny — artefakt, ktory pod wzgle-
dem formalnym charakteryzuje sie antropomorfizacja, a pod wzgledem funkcjo-
nalnym — animizacjg” (2010, s. 20). W tym ujeciu ludzka wyobraznia ozywia
lalke — rzecz, ktdrej nadaje kontekstualnie okreslong role figury antropomorficzne;j.
Stajac sie ,,figurg myslenia”, np.: lala, kukielka, figura, kukla, pacynka, marionetka,
manekinem, idolem, ikong, bozkiem, fetyszem, rzezba. Lalka wéwczas pehi
w zyciu cztowieka wiele funkcji wyrazajacych jego interakcje ze Swiatem.

Zdaniem J. Bujaka ,,w zaleznosci od Srodowiska, miejscowych wierzen, zwy-
czajow, upodoban byly one zabawkami, obiektami kultu, postaciami magicznymi,
fetyszami, modelami, dzietami sztuki itd. Trzeba jednak podkresli¢, ze poniewaz
lalki w swej materialnej istocie w zasadzie sa zawsze takie same rozroznienia te
nie wszedzie sg tatwe do przeprowadzenia, tym bardziej ze czesto spelniaty one
kilka funkcji jednoczes$nie” (1983, s. 111). B. Kaczmarczyk przytacza nastepujaca
typologie lalek: lalki magiczne, kulturowe; lalki-souveniry; lalki-modelki; lalki de-
koracyjne (2013, s. 11), a przez nazwy typoéw mozna okresli¢ obszary zastosowan

2 Thimaczenie wiasne.
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lalki. Tworzenie lalek, zdaniem J. L.otmana, wiaze sie z tkwigcymi w czlowieku
potrzebami psychicznymi. ,,Wyréznia on trzy podstawowe kryteria (tym samym
klasyfikuje lalki zgodnie z tym kryterium): kreacji (z ktorq wigze lalke magiczna,
Zyjaca wlasnym zyciem, niezaleznie od woli cztowieka), gry (lalka-aktor, shuzaca
grze, zabawie, animowana przez cztowieka, jak lalka teatralna), estetyczne (lalka-
-souvenir)” (Kaczmarzyk 2013, s. 12). Potrzeby psychiczne cztowieka, odnoszace
sie do wyjasnienia jego miejsca w Swiecie, w dialogicznej relacji z otaczajaca
naturg, poprzez antropomorfizacje i animizacje rzeczy-lalki, daja mu intuicyjne
pojmowanie specyfiki siebie samego. Sam fakt wyodrebnienia lalki sposrod innych
przedmiotéw wokot i jej najwazniejsza funkcja ,,ucztowieczenia”, potwierdza jej
ogromny, semantyczny status. W antropologicznym ujeciu lalka jest najbardziej
pojemnym i plastycznym, a tym samym rozpoznawalnym, symbolem w $wiecie
cztowieka (Morozow, 2011, s. 302—-306).
Wieloletnie badania nad fenomenem lalki psychologa miedzykulturowego
i etnologa, Igora A. Morozowa (2011), umozliwity mu wyciagniecie nastepujacych
wnioskow?:
— lalka to unikalny przedmiot w kulturze: jest kulturowym artefaktem wyréz-
niajacym sie od innych antro- i zoomorficznych przedmiotow i wyobrazen.
Jest uniwersalna, a poprzez réznorodnos¢ praktycznych zastosowan, tak
w kulturze tradycyjnej, jak i wspotczesnej, pelni wiele funkcji: od dzieciecej
zabawki po wyobrazenie demona. Wazna cechg lalki jest, mimo czysto
uzytkowych funkcji, wyrazanie licznych, symbolicznych znaczen, a co za
tym idzie, wykorzystanie jej zar6wno w codziennych, jak i obrzedowych
praktykach (Morozow, 2011, s. 302);
— lalka odgrywa istotng role w formowaniu i podtrzymywaniu idei antropo-
morfizmu w historii kultury. Byta obecna w réznych kulturach i epokach
i przejawiata sie w typowy dla wzoréw konkretnej kultury sposoéb. An-
tropomorfizacja czyni ja uniwersalnym przedmiotem w relacji cztowieka
z otoczeniem i zrozumieniu dualnosci: ,,ludzkie — nie-ludzkie”, , kultura —
natura”. Przyjecie perspektywy antropomorfizmu umozliwiato cztowiekowi
oddzielenie siebie samego od wielosci zywych istot i przedmiotow przyrody
nieozywionej, ustalenie granicy pomiedzy tym, co ludzkie, a tym, co nim
nie jest. Lalka stawatla sie wowczas przedmiotowa realizacjq jakiej$ idei
(wyobrazeniem cztowieka, jego kopia, obdarzona ludzka dusza osobli-
woscig), poddawang zawartym w micie praktykom i rytuatom (Morozow,
2011, s. 302-303);

3 Thimaczenie wiasne.
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— lalka pelni wazng funkcje w procesie formowania, podtrzymywania
i przekazywania tradycji. Wykorzystywano ja w wielu kulturach w roli
przedmiotu rytualno-obrzedowego (np. przekazywanego z matki na corke)
lub rodzinnej relikwii bedacej uciele$nieniem przodkéw rodu, inkarnacja
lokalnych bostw lub mitologicznych postaci. Takie dziatania miaty Scisty
zwiazek z kalendarzem $wiat wyznaczanych cyklem roku oraz $wietami
rodzinnymi. Lalka, jako cenna rzecz, spehiata role podarunku i wzmacniata
relacje spoteczne w grupie (Morozow, 2011, s. 304);

— lalka pehi istotng role w ksztattowaniu osobowosci. Praktycznie we wszyst-
kich kulturach, nawet w tych, gdzie zakazane sa wyobrazenia cztowieka,
lalke wykorzystuje sie w roli narzedzia w procesie socjalizacji dzieci. Lalka
utatwia im samoidentyfikacje, rozpoznanie swojego ,,Ja” w odréznieniu od
,Drugiego”. Za pomoca antropomorficznych zabawek ksztattowane sg spo-
teczno-kulturowe role, etnokulturowa przynaleznos¢, spotecznie pozadane
standardy zachowania. Przy uzyciu lalek wyrabia sie u dzieci $wiatopoglad
i r6znorodne przekonania co do mody, stylu i norm zachowania w grupie
(Morozow, 2011, s. 304-305).

Badacz wskazat réwniez na kluczowa role lalki w tradycyjnych i wspotcze-
snych manipulacjach wiedza: formowanie opinii i jednostkowych czy grupowych
przekonan. Ponadto semantyczna pojemno$¢ lalki przeklada sie na r6znorodnosé¢
jej uzy¢, a takze naduzy¢. Ma to oczywiscie odzwierciedlenie w réznych sferach
praktycznego dzialania, takich jak: pedagogika, psychologia, polityka, marketing
(Morozow, 2011, s. 306).

3. LALKA-MOTANKA* | JEJ KULTUROTWORCZY POTENCJAL

Przechodzac od przegladu problematyki lalki w kulturze do konkretnej figury
semantycznej, czyli do lalki-motanki, nalezy przede wszystkim podkresli¢, Ze zaj-
muje wazne miejsce w tradycji wschodniostowianskiej, a obecnie przezywa swoj
renesans. Motanka cieszy sie duza popularnoscia w Rosji, na Biatorusi i Ukrainie,
jako element kultury przodkéw, wazne dziedzictwo przesztosci, nosnik duchowych
nie do tradycji przodkéw i jej szerzenie ma swoje silne identyfikacje z wzorami
kultury ludowej. Popularno$¢ lalki-motanki wzrosta réwniez w naszym kraju,
w wyniku wzajemnych kontaktow z kultura wschodnich sasiadéw, dostrzegania

4 Uzywam okreslenia lalka-motanka lub motanka zamiennie w tekscie.
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zaréwno wspolnoty, jak tez odrebnosci treSci w kulturze tradycyjnej. Motanka
w swojej fizycznej formie przybiera, przywotane z pamieci przesztych pokolen,
wyobrazenia tradycyjnych rél spotecznych oraz antro- i zoomorficzne symbole
kultury obrzedowo-obyczajowej. Zwigzana jest przede wszystkim z psychiczng
sfera kreacji cztowieka, a jej tworzeniem zajmuja sie gtownie kobiety, sam za$
akt tworzenia okreslany jest motaniem.

W kulturze tradycyjnej, motanie bylo zajeciem kobiet, jedna z czynnoSci
zwigzanych z przedzeniem i tworzeniem nici, ktére nastepnie zwijano w uporzad-
kowang forme tzw. motka. Nici symbolizowaty droge zycia, los, ,,srodek taczenia
i wigzania, narzedzie magicznego mierzenia; uzywano ich takze w charakterze
ochronnego amuletu” (Walencowa, 1995, s. 402—407) w réznych rytuatach zwia-
zanych z cyklem zycia cztowieka. Motanie nici to czynno$¢ wymagajaca czasu,
cierpliwosci i uwagi, bo moga sie zwija¢, skrecac i klebi¢, co w tradycyjnych
wierzeniach miato demoniczna nature. Nici nabieraty r6znych, obrzedowych
znaczen i jako$ci w zaleznosci od: wykorzystanego materiatu (len, welna), stopnia
obrébki (surowa, barwiona), koloru (czerwona, czarna), sposobu przygotowania
(skrecana; uprzedzona w Swieto; przez kobiete, dziewczyne; w nocy), formy
i wygladu (na wrzecionie, w ktebku, w motku) itp. (Walencowa, 1995, s. 402).

Tradycja robienia lalek-motanek byla Scisle powiazana z kulturg chlopska
i charakterystycznym dla niej my$leniem magiczno-mitycznym (Winogradowa,
Totstaja, 1995, s. 27-31; Dobrowolski, 2011, s. 319-320). Specyfika lalki i jej
nazwa, odrozniajaca od innych lalek, wyraza sie w technice wykonania, jaka jest
tworzenie antropomorficznej postaci przez zwiazywanie skrawkow materiatéw czy
nici lub tez tgczenie materiatéw za pomocg mocno zawijanych (motanych) wokét
nich nitek. Kazda wykonana lalka miata sw6j sens w kontekscie indywidualnej
intencji lub okreslonego obrzedu, a proces kreacji, z dokladnym odtwarzaniem
kolejnych czynno$ci zamotywania poszczeg6lnych elementéw, nabierat charakteru
rytuatu. Motanki intencyjne i obrzedowe nie miaty ludzkich ryséw twarzy i nie
posiadaty oczu, aby ,,skupi¢ sie na powierzonym zadaniu” swojego tworcy. Niekt6-
rym zamotywano na twarzach nici w ksztatcie krzyza. Wykonywano je z ogoélnie
dostepnych materiatléw: Inianych i welnianych kawatkéw ubran, patykow, traw,
stomy, kolb kukurydzy, Inianych i konopnych nitek. W tworzeniu motanki, gat-
gankowej lalki wigzanej ni¢mi, bez uzycia igly, aby nie ,,ukluc¢ losu”, splataty
sie ludowe wierzenia oraz idealy piekna. Byla jednym z narzedzi miedzygenera-
cyjnego przekazu na temat codziennego zycia, Swiat i Swietych, rél spotecznych
i zawartych w nich wartosci istotnych dla spotecznosci chtopskich. Pehita, jak
wspomniano, rézne funkcje: dzieciecej zabawki, narzedzia socjalizacji i wycho-
wania, przedmiotu magicznego, $wigtecznego podarunku, weselnego atrybutu,
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ozdoby. Jednakze wszystkie te znaczenia splataty sie w jedna funkcje — budowania
duchowej wspdlnoty. Zwyczajowe metody motania lalki, udoskonalane z pokolenia
na pokolenie, rozwinety sie w wiele form lalek-motanek oraz ich regionalnych
wykonan. Przez pryzmat atrybutéw i funkcjonalno$ci nadawano motance nazwy,
ktére rozprzestrzenily sie i spopularyzowaty. Sam proces tworzenia obrzedowe;
lalki miat gteboko filozoficzny sens, polegajacy na wyodrebnianiu nowej rzeczy
ze Swiata przyrody. Wykorzystywane tkaniny, czesto bedace znoszonymi ubra-
niami, rwane na kawalki, zyskiwaty nowy charakter, przechodzenia od chaosu do
tadu. Przybierajac ksztalt cztowieka, wylaniala sie jako wizja uporzadkowanej
rzeczywistosci, intelektualnie pojetej, zrozumiatej i poddanej normom kultury.

W rosyjskojezycznych publikacjach motanka okreslana jest jako ,,narodowa
lalka obrzedowa”, ,,narodowa lalka gatgankowa” (Szajdurowa, 2015), ,lalka na-
rodowa” (Kotowa, Kotowa, 2008) czy ,,lalka ochronna” (Morgunowskaja, 2016),
dziedzictwo tradycyjnej kultury materialnej i duchowej spotecznosci wschodnich
Stowian. Omoéwienia historii i tradycji tworzenia ,,tradycyjnej narodowej lalki”
(Bjerstjenowa, Dogajewa, 2013) czy ,,narodowych zabawek”, podejmujq sie
etnografowie (np. Winogradowa, Tolstaja, 1995, s. 27-31; Dain, http://www.
knigi-dain.ru/ data: 30.09.2020), sa tez wdziecznym obiektem zbioré6w muzeal-
nych (np. https://www.klin-museum.ru/kukla-perevertysh.php, data: 30.09.2020;
https://honchar.org.ua/p/u-niez-pereyaslav-vidkryto-vystavku-lyalky-motanky-v-
konteksti-trypilskoji-antropomorfnoji-plastyky-ta-zobrazhen/ data: 30.09.2020).
Jednak najwieksze zasoby informacji o sposobach wykonania lalki-motanki, jej
atrybutach, zwigzkach z tradycyjnymi wierzeniami i zwyczajami odnalez¢ mozna
na portalach spotecznosciowych twércow ludowych. Wielu z nich prezentuje
instruktaze wykonania, tzw. tutoriale, na swoich kanatach na Youtube. Liczne
sposoby wykonania tradycyjnych, jak tez autorskich, interpretacji motanek pre-
zentowane sg na platformie Pinterest, czyli tzw. internetowej tablicy korkowej.
Motanki sa rowniez sprzedawane turystom jako pamiatki-symbole, nawiazujace do
tradycji i dawnych zwyczajow wschodniostowianskich. Ogromna popularnoscia
cieszg sie warsztaty robienia motanek, obecnie w ramach spotkan on-line. Od
kilku lat sa one réwniez organizowane przez pasjonatki lalek-motanek i motania
w Polsce. Warsztaty motankowe corocznie byly organizowane w ramach festiwalu
kultury tradycyjnej — ,,Jarmarku Jagiellonskiego” w Lublinie, gdzie tworczynie
ludowe z Ukrainy nie tylko prezentowaly i sprzedawaly swoje wytwory, ale row-
niez dzielity sie umiejetnosciami technicznego wykonania réznych lalek i wiedza,
ktéra otrzymaty od swoich matek i babek.

Formula spotkan kobiet zajmujacych sie tworzeniem lalek-motanek przypo-
mina tradycje kobiecych spotkan towarzyskich w chiopskich kulturach, kiedy
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spedzano wspolnie czas na ,,typowych” pracach, jak: przedzenie, szycie, hafto-
wanie, darcie pierza. W trakcie owych spotkan kobiety prowadzily rozmowy, co
stuzyto budowaniu wiezi spotecznych. Tematami rozméw, oprocz ,kroniki wiej-
skiej” i wymiany doswiadczen, byty magiczne i religijne opowie$ci o przodkach
i $wietych, legendy i bajki. Opowies¢, w prostych spoteczno$ciach nieznajacych
pisma, byta cennym darem wiedzy o funkcjonowaniu Swiata. Wspotcze$nie orga-
nizowanym spotkaniom towarzysza ,,opowiesci tematyczne”, odwotujace sie do
podan, legend, klechd, gdzie ,,figurg myslenia” jest motanka, bedaca indywidualna,
plastyczna interpretacja przestania opowiesci. W procesie identyfikacji z bohaterkq
lub bohaterem historii, u osoby motajacej ,,swoja lalke”, pojawia sie samodzielnie
zrobiony artefakt. To antropomorficzna figura, wykonana w oparciu o tradycyjny
wz0r, z nadanymi jej w procesie tworzenia, indywidualnymi cechami. Staje sie
spersonalizowanym przez twérce symbolem, gdyz jej tworzeniu towarzyszy rozpo-
znanie w sobie réznych emocji, wywotanych tre$cig opowie$ci. Uwewnetrznienie
ustyszanej historii umozliwia wlasna interpretacje, a nastepnie kreacje, przypisanie
wyobrazeniom fizycznych atrybutéw, wyrazanych przez dobor koloréw tkanin
inici w trakcie motania, czy spontaniczne ,,dyskusje z lalka”. Spotkania przyjmuja
wowczas charakter terapeutycznej pracy nad wiasnymi emocjami, dokonywania
odkry¢ w obszarze wiasnej biografii i poszukiwania mozliwych dla siebie rozwia-
zan, ktérych inspiracjq sa archetypiczni bohaterowie opowiesci, reprezentujacy
okreslone wartosci.

4, ,WYMOTAJ SWOJA HISTORIE” - LALKA-MOTANKA W PRACY NAD
ZROZUMIENIEM DOSWIADCZENIA MIGRACYJNEGO

Naturalny swiat zabawy i zabawek jest dla edukacji przestrzeniq rozwigzywania
dzieciecych problemoéw i trudnos$ci. Zabawa — o czym pisat J. Huizinga (2007) —
jest takze systemem kultury mocno zwigzanym z ideq rozwoju, burzenia utartych
stereotypow i twdrczoscia, czyli ustanawianiem nowych, spotecznych i kulturo-
wych norm. Stwarza zatem przestrzen do nadawania nowych znaczen tradycyjnie
ustalonym normom, dostrzegania potencjalnych rozwiazan dla niejednoznacznych
zdarzen i sytuacji, utatwia wyrazanie emocji przez wyjscie poza konwenanse
kultury.

Propozycja warsztatu z wykorzystaniem lalek-motanek narodzita sie w trakcie
realizacji zajec¢ dla studentek kierunku Pedagogika przedszkolna i wczesnoszkolna,
w ramach przedmiotu ,,Antropologia kulturowa”, przy poruszaniu zagadnien chtop-
skiej kultury tradycyjnej, a nastepnie kwestii wielokulturowosci. Sa to zagadnienia
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lubiane przez studentéw, gdyz dyskutowane i poréwnywane sg ich wilasne do-
$wiadczenia ze sfery obrzedowo-obyczajowej, a takze doSwiadczenia wynikajace
z kontaktow z Innoscia. Odniesienie do lalek, jako figur semantycznych obecnych
w kazdej kulturze, wzbudzito duze zainteresowanie wsrod studentek. Wiele z nich
znato szmaciane lalki typu Tilda czy tradycyjne rzezbione w drewnie, japonskie
lalki kokeshi. Motanka, jako nos$nik ré6znorodnych tradycyjnych symboli, stata sie
przyktadem, ktéry wzbudzit duze zainteresowanie, tym bardziej Ze pochodzacym
z bliskiej przestrzennie i symbolicznie kultury.

Lalka-motanka, ktéra tematycznie najbardziej wigzata sie z dyskutowany-
mi wowczas wydarzeniami spolecznymi — migracjami, to ,,Podrézniczka” (ros.
Podoroznica lub Putjeszjestwiennica) (Morgunowskaja, 2016, s. 112-115), na-
zywana réwniez po polsku ,,Podrézka”. Problematyka warsztatu odsytata zatem
do opowiesci o podrézy, przezy¢ z nig zwigzanych i skojarzen z droga, wyzwa-
niami zwigzanymi ze zmiang. Zamyst poréwnania dawnych wierzen i obrzedéw
zwigzanych z wyruszeniem w podréz oraz wspotczesnych historii migracyjnych
zaktadal odnalezienie wspo6lnych dla przesztosci i terazniejszosci elementéw.
Celem ,,warsztatu motankowego” dla chetnych uczestniczek bylo przyblizenie
tradycji robienia lalek-motanek w oparciu o wybrany przyklad, zaprezentowanie
wybranej techniki tworzenia motanki, wskazanie réznorodnosci symboliki i przypi-
sywanego im znaczenia przez spotecznosci wiejskie, a tym samym uswiadomienie
kulturotworczego i edukacyjnego potencjatu zawartego w tradycji przesztych
pokoleni. Dokonanie poréwnan miedzy przesztoscig a terazniejszoscia, poprzez
refleksje nad wlasnym doswiadczeniem, miato wywotac u uczestniczek warsztatu
skojarzenia zarowno w warstwie jezykowej, jak i emocjonalnej.

Podroz — jako czesty watek legend, bajek i basni, codziennych historii i opo-
wie$ci, ma status waznego doswiadczenia w zyciu ludzi. Dla tradycyjnych kultur
chiopskich podr6zowanie wigzato sie z wyzwaniem, ktére cztowiekowi rzucat
los. W kontekscie mys$lenia magiczno-mitycznego, wraz z wyjsciem na droge,
mozna bylo doswiadczy¢ wielu réznorodnych sytuacji z réznym skutkiem dla
wedrowca, rozpatrywanym w kategoriach dobra i zta. Nalezato zatem zabezpieczy¢
sie i zadbac o ochrone zar6wno przed innymi ludZzmi, jak tez nieznanymi sitami,
ktére wypelnialy Swiat poza domostwem czy wsia. Jednym z takich ochronnych
przedmiotéw tworzonym dla podrézujacych byta lalka-motanka, ktéra trzymata
woreczek — atrybut wedrowca. Do nieduzego woreczka wrzucano symbolicznie:
grosik, aby podréznik miat za co kupi¢ chleb, oraz czerwong nitke — pepowine,
oznaczajaca wiez z domem, aby podrézujacy ,,nie zszedt na ztq droge” i zawsze
odnalaz} te powrotng do domu. Tym, kt6rzy opuszczali rodzinny dom na zawsze,
wrzucano do woreczka odrobine popiotu z paleniska lub szczypte ziemi sprzed
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domu (Morgunowskaja 2016, s. 112). Wspotczesne migracje maja odmienny cha-
rakter, wielko$¢ i zasieg, ale ich skutek réwniez mozemy bilansowa¢ w kategoriach
korzysci lub straty. Na drodze wedrowcow pojawiaja sie przeszkody i trudnosci,
ale tez szczeSliwe zbiegi okolicznoSci.

Uczestniczkom warsztatu, ktore zglosity che¢ udziatu, zaproponowano tema-
tyke i strukture spotkania, a po ich zaakceptowaniu poproszono je o przyniesienie
z domu resztek materiatow, nici i wiéczek do przygotowania lalki-motanki. Za-
planowano formute nawigzujaca do tradycyjnych ,,pierzok6w”, spotkan kobiet po
ukonczeniu przedzenia potaczonych z poczestunkiem i opowiesciami. Przestrzen
uczelnianej sali przeksztatcono w taki sposob, aby na potaczonych stolikach mogly
sie znalez¢ materiaty do pracy oraz swobodnie sta¢ kubki z napojami.

Strukture warsztatu podzielono na nastepujace czesci: 1) Temat wprowadza-
jacy, dotyczacy podrézowania; 2) Prezentacja wykonania ,,Podr6zniczki” oraz jej
atrybutéw z wykorzystaniem metafory ,,bagazu rzeczy i emocji”; 3) Refleksje po
wykonaniu motanki na temat wrazen w trakcie wykonania artefaktu z semantycz-
nymi okreSleniami zebranymi wokét pojec¢: droga, podréz, migracja, wedrowiec,
oraz 4) Pomysty, ktére powstaly w trakcie warsztatu na wykorzystanie motanki
w dziataniach edukacyjnych z dzie¢mi, mtodzieza i dorostymi.

Warsztat szybko przeksztalcit sie w spotkanie wypelione rozmowami na temat
materiatow, ich wygladu i wartosci sentymentalnej oraz odniesieni do rodzinnych
praktyk zwigzanych z rekodzietem. W atmosferze zainteresowania rekodzietem
zostalty omowione funkcje lalki-motanki w kulturze tradycyjnej i techniki jej wyko-
nywania. Technika motania ,,Podrézniczki” nie wymaga specjalnych umiejetnosci,
bo kolejnos¢ dotgczania poszczegolnych elementéw sylwetki i stroju jest okreslona
tradycja. Natomiast dla samego tworcy istotnym staje sie wybrany kolor czy faktura
materiahy, co juz jest rodzajem interakcji ze soba w nadawaniu znaczen estetycznych
i symbolicznych przy konstrukcji lalki. Sam wyglad i ubidr lalki $cisle zwigzany jest
ze sposobem ubierania typowym dla spotecznosci wiejskich. I tak do podstawowych
elementow naleza: koszula spodnia, sukienka badz bluzka i spddnica, fartuszek
oraz dwa rodzaje nakry¢ glowy: chusteczka spodnia (zwana rowniez: bialg chustka,
nagtowkiem lub falbankq) i czerwona lub kolorowa chustka.

Stymulusem, czyli opowie$cia wprowadzajaca w problematyke warsztatu, byt
wiersz ,,Wedrowka” Danuty Wawitow (http://wiersze.duno.pl/wiersz,758, Wawi-
%B3ow+Danuta-W%EAdr%F3wka.html, data: 15.10.2020), aby przed motaniem
,»Podrozniczki”, przywotac skojarzenia i wspomnienia uczestniczek zwigzanych
z podr6zq. Wiersz zostal wybrany celowo, poniewaz prezentuje metaforyczng
wedrowke przez zycie. Przez opis niezbyt szczeSliwego Swiata oraz poszukiwanie
lepszego miejsca do zycia pisarka zwraca uwage na obojetno$¢ wobec innych,
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rowniez zwierzat i roslin, a takze potrzebe empatii. Przedstawiony w wierszu
stan psychiczny podmiotu uruchamia wyobrazenia o miejscach bezpiecznych
i szczesliwych.

Tworzenie lalki zaczyna sie od formowania glowy z materiatu, ktéra wypetnia
sie watg lub $cinkami i mocno obwigzuje, co nie zawsze przynosi zadowalajacy
efekt, bo tkanine nie zawsze mozna uformowa¢ w oczekiwany ksztatt. Motanie
glowy symbolizujacej mysli, marzenia, przekonania, wiedze i tajemnice — to
etap, na ktérym podjeto rozmowe na temat decyzji o podrézy, pytan dotyczacych
jej celu i planowania oraz mysli, ktore towarzysza ludziom przed wyjazdem do
innego miejsca.

Kolejnym krokiem jest uformowanie tutowia, do ktérego przywiazuje sie
materiat bedgcy koszulg, nan z kolei namotuje sie sukienke. Ta cze$¢ warsztatu
stuzyla przywolaniu dyskusji na temat emocji, ktére towarzysza ludziom wyrusza-
jacym w podrdz, zwigzanych z opuszczeniem rodzinnego domu i oczekiwaniami
wobec nowego miejsca. Postawiono pytania o kwestie przywigzania do wlasnej
kultury i otwartosci na odmienne otoczenie i ludzi, ktérzy je zamieszkuja, takze
o gotowo$¢ do nawigzywania relacji.

Nastepnie, po uformowaniu korpusu lalki, nalezy zamotac¢ elementy bedace ko-
szulg i ubraniem wierzchnim — sukienka. Sa to atrybuty wizerunku zewnetrznego.
Osoba motajaca dobiera materialy zgodnie z wlasnym pomystem i estetyka. Jest
to moment do podjecia rozmowy o wizerunku, potrzebie zaprezentowania sie na
zewnatrz, ale tez odbiorze innych przez pryzmat wygladu i oceny z tej perspektywy
spotkanych ,,po drodze” oséb.

Kolejnym, waznym elementem tworzenia ,,Podrézniczki”, jest przygotowanie
rak, ktore powstaja z prostokatnego kawatka materiatu z zawigzanym posrodku
supetkiem. Do nich nastepnie mocuje sie wezelek zawierajacy symbole, tradycyjnie
uznane za wazne dla wedrowcow. W trakcie wykonywania tych czynnosci uwage
studentek skierowano na sfere dziatania w trakcie przygotowania sie do podrdzy,
o nabywane do$wiadczenia w jej trakcie i samopoczucie po dotarciu do celu.

Do ostatnich elementéw tworzenia ,,Podrézniczki” nalezy przymotanie far-
tuszka i paska oraz zawigzanie chustek na glowie. Fartuch w kulturze chtopskiej
byt symbolem gospodyni, osoby pracowitej i zorganizowanej, natomiast pasek
symbolizowal bezpieczny krag, ktory wraz z opasywaniem, dawat poczucie pew-
nosci i ochrone. W zwiazku z symbolikg tych elementéw rozpoczeto rozmowe
na temat waznych dla nas wartosci, ktérych nosicielami sg inni ludzie i my sami.
Postawione pytania o rozpoznawanie i ocenianie zachowania innych oséb w kon-
tekscie atrybutéw zewnetrznej przynalezno$ci do grupy czy peinionej roli byly
pretekstem do dyskusji nad nieoczywisto$cia postrzegania otoczenia wokét oraz
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konsekwencjami pochopnej oceny. Ostatnim etapem tworzenia ,,Podrézniczki”
bylo zawiazanie chustek i — wedlug uznania — dodanie innych atrybutéw, ktére
kojarza sie z podr6zowaniem. W zwiazku z tym zapytano uczestniczki, czego
ludzie potrzebuja, aby podréz byla udana i szczesliwa?

Wykonane przez studentki ,,Podrézniczki” r6znity sie miedzy soba wielko$cia
i kolorystyka. Zestawione razem sprowokowaty dyskusje nad charakterystykami
swoich motanek, a nastepnie refleksji towarzyszacych pracy. Podsumowanie
warsztatdw nabrato charakteru intymnych rozméw nad skojarzeniami i symbolami
zwigzanymi z wedrowaniem, postacia ,,Podrézniczki” i jej spersonalizowanymi
przez kazda z uczestniczek cechami. Zakonczono refleksjami o walorach eduka-
cyjnych ,,warsztatéw motankowych” w pracy z dzie¢mi i mtodzieza.

Studentki przede wszystkim dostrzegly w motaniu potencjat taczenia zabawy,
jaka jest motanie lalek, z przekazywaniem tresci kultury tradycyjnej w relacji do
wspotczesnych praktyk spotecznych. Atropo- i zoomorficzne postaci od zawsze
wspieraly proces enkulturacji, a przez swojq symboliczng warto$¢, byty narzedziem
transmisji waznych wartosci i postaw. Jako przyklady zastosowan motanki w prak-
tyce przywolani zostali znani bohaterowie z literatury dzieciecej i mtodziezowej,
ktorzy mogq stanowi¢ impuls do snucia opowiesci o doswiadczeniach dzieci.
Kierowanie dyskusja pozwala wéwczas ukaza¢ uniwersalnos¢ Swiata wartosci
cztowieka oraz kontekstualno$¢ ich interpretacji, dostrzezenie wyjatkowosci in-
dywidualnych przezy¢. L.aczenie aktualnych probleméw spotecznych, np. migracji
i losow migrantow, z praktykowaniem tradycji, jaka jest robienie tematycznych
lalek-motanek, umozliwia odkrywanie uniwersaliow ludzkich loséw i stawianie
pytan o kulturowe korzenie. To takze forma budowania potaczenia przesziosci
z terazniejszoscig i nadawanie kulturotwérczego sensu tradycji.

Do najbardziej emocjonalnego momentu w trakcie warsztatow studentki
zaliczyly tworzenie woreczka ,,Podrézniczki”. Stwierdzily, ze towarzyszyly im
wtedy mysli nad wlasnymi doswiadczeniami podrézowania, takie jak: potrzeba
odczuwania bezpieczenistwa w czasie podrozy, potrzeba wsparcia od innych oséb
w nowych i trudnych sytuacjach, $wiadomos$¢ popetiania btedéw wynikaja-
cych z niewiedzy czy radosne emocje przy osiggnieciu zatozonego celu podrozy.
W odniesieniu do kwestii migracji przyznaly, Ze motanie ,,Podrézniczki” w ich
ocenie sprzyjato glebszej refleksji nad tym zagadnieniem oraz dato mozliwos¢
przyjecia perspektywy podmiotowej, kiedy dostrzega sie los pojedynczych oséb,
a nie bezimiennej masy ludzi. W trakcie rozmdéw pojawila sie rowniez nazwa
warsztatu edukacyjnego dla dzieci, czyli ,,Wymotaj swoja historie”, jako opowies¢
o swoim do$wiadczeniu podrézy.
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Wsrod pomystow, ktére nasunely sie w trakcie warsztatu, nalezy wymieni¢
inspiracje dotyczace: wykorzystania opowiesci migrantéw czy uchodzcéw w przy-
blizaniu loséw dzieci pochodzacych z innych kultur; wykorzystania literatury
pieknej i fragmentéw prozy z innych kultur do poszerzania wiedzy wiasnej i dzieci
o0 Swiecie; wyszukiwanie materiatlow zZrodtowych na temat lalek z innych kultur
i wykorzystanie tego materiatlu w formie warsztatowej do opowiesci miedzykultu-
rowych; zbieranie materiatéw etnograficznych o historiach migracji we wtasnych
rodzinach, miejscowosciach czy regionie; gromadzenie materiatu na temat rézno-
rodno$ci i uniwersalnosci symboli; wiaczanie warsztatéw motanek do przyblizania
dzieciom tradycyjnej kultury obyczajowo-obrzedowej, np. z okazji r6znych swiat
agrarnych czy zmiany pér roku lub odnoszacych sie do $wiata zwierzat i ich sym-
boliki.

5. ZAKONCZENIE

Celem niniejszego tekstu byto przedstawienie lalki-motanki jako figury mysle-
nia oraz sposobu wykorzystania jej potencjatu do pracy z dzie¢mi i mtodziezq
nad zrozumieniem doswiadczenia migracyjnego. Duzo miejsca poswiecono kul-
turotworczym funkcjom lalki, zwlaszcza w kontekscie komunikowania tre$ci
symbolicznych. Badacze problematyki potwierdzajq wspdélng kulturom ludzkim
antropomorfizacje tego przedmiotu i stosowanie w réznych praktykach spotecz-
nych, rownolegle w sferach powaznej i ludycznej.

Umiejscowienie pracy z motankg, w obszarze zainteresowan edukacji miedzy-
kulturowej, wigzato sie z jej mozliwo$cia wyjasniania wspolnych kulturom wzoréw
mys$lenia, odczuwania i dziatania. Przyjety do pracy z lalka-motanka problem,
czyli doswiadczenie migracyjne, zrealizowano w formie warsztatu ze studentkami,
gdzie jako przyszte nauczycielki mogly sprawdzi¢ adekwatno$¢ zaproponowanego
rozwigzania. W trakcie realizacji zaje¢ zaobserwowano pozytywne nastawienie
studentek do tej formy pracy, jako wspierajacej wyjasnianie réznych dylematéw,
w tym konkretnym przypadku: doSwiadczenia migracji. Zebrano tez informacje
zwrotne w trakcie podsumowania na temat wartosci takiego spotkania dla metodyki
edukacji miedzykulturowej.

W obszarze wiedzy, zdaniem studentek, praca z motankg uruchamia przede
wszystkim motywacje do poszukiwania informacji na temat sfery obrzedowo-
-obyczajowej rodzimej kultury, ktéra towarzyszy nam na co dzien, ale w zubozonej
postaci, bez glebszego uzasadnienia dla kontynuowanych tradycji. Wzbudza réwniez
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che¢ znalezienia podobienstw we wzorach kultury innych spotecznosci, aby poznac
uniwersalno$¢ i odrebnos¢ ich tredci. Uczestniczki warsztatu motankowego dostrzegly
potrzebe poszerzenia wiedzy na temat migracji oraz loséw migrantow i migrantek.

Warsztaty uruchomity réwniez u studentek ciekawos¢ do rozpoznania wie-
loglosu przezy¢ ludzi, wyrazanego w opowiadanych przez nich historiach. Do-
strzegly, ze wstuchanie sie w historie podrézy, przyjecie perspektywy Innego,
sprzyja zainteresowaniu jego emocjami i ,,odnajdywania siebie” w narracjach
o podrézy. Sposéb patrzenia na zjawiska migracji poprzez jednostkowe biografie
nie pozostawia obojetnym wobec spotecznych probleméw zwigzanych ze zmiang
kulturowa. Niepokojace, ich zdaniem, sq trudne i smutne historie, dostarczajqce
nieprzyjemnych emocji, burzace poczucie bezpieczenstwa i wizje spokojnego
Swiata, zwtaszcza gdy dotyczq dzieci i mtodziezy. Efektem pracy warsztatowej
bylo réwniez zwrocenie uwagi studentek na przemiane, ktéra dokonuje sie
w tozsamosci migranta w wyniku zmiany miejsca pobytu na dtuzej, co moze by¢
elementem ich wilasnej biografii.

Poprzez odniesienie do znanego kazdemu spoteczenstwu doSwiadczenia podro-
zy mozna wzorowac sie na zbieznych regutach dziatania ludzi w sytuacji migracji.
Wykorzystana do pracy warsztatowej jako model ,,wedrowca” lalka-motanka
uosabiala dla studentek, poprzez ich empatyczne wejscie w role migranta czy
migrantki, symboliczna kreacje wlasnego doswiadczenia. Tym samym poszerzyta
dotychczasowaq perspektywe postrzegania 0séb z doswiadczeniem migracji.

Bibliografia

Bjerstjenowa, J.W., Dogajewa, N.W. (2013). Kukotnyj sunduczok. Tradicjonnaja narodnaja
kukta swaimi rukami. Moskwa: Bielyj gorod.

Bujak, J. (1983). O genezie i zmiennych funkcjach lalki. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Jagielloniskiego. Prace Etnograficzne, 18, s. 101-122. Warszawa—Krakow: Pafistwowe
Wydawnictwo Naukowe.

Burszta, W. (2004). Tolerancja w dyskursie antropologicznym. W: A. Posern-Zieliniski
(red.), Tolerancja i jej granice w relacjach miedzykulturowych. Poznan: Wydawnictwo
Poznanskie.

Dobrowolski, K. (2011). Chlopska kultura tradycyjna. W: A. Mencwel (red.), Antropologia
kultury. Cz. 1. Wprowadzenie do wiedzy o kulturze. Zagadnienia i wybor tekstow
(s. 314-323). Warszawa: Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego.

Grzybowski, P.P. (2011). Spotkania z Innym. Czytanki do edukacji miedzykulturowe;j.
Krakoéw: Impuls.

Grzymata-Moszczynska, H., Grzymata-Moszczynska, J., Durlik, J., Szydtowska, P. (2015).
(Nie)tatwe powroty do domu? Funkcjonowanie dzieci i mtodziezy powracajqcych
z emigracji. Warszawa: Fundacja Centrum im. prof. B. Geremka.



Lalki-motanki jako metoda pracy nad zrozumieniem doswiadczenia migracyjnego

Huizinga, J. (2007). Homo ludens: zabawa jako Zrédlo kultury. Warszawa: Aletheia.

Jurek, A. (2015). Psychologiczne aspekty doswiadczen migracyjnych u dzieci i mtodziezy.
W: N. Klorek, K. Kubin (red.), Migracja, tozsamos¢, dojrzewanie. Adaptacja kulturowa
dzieci i mtodziezy z dosSwiadczeniem migracyjnym (s. 27—-64). Warszawa: Fundacja na
rzecz Roznorodnosci Spotecznej.

Kaczmarczyk, B. (2013). Lalki do zabawy i nie tylko... O formie i funkcji lalek w kulturze
tradycyjnej i wspotczesnej. Zabawy i Zabawki. Kwartalnik poswiecony zagadnieniom
ludyzmu i ludycznosci, 1-4.

Klorek, N. (2015). Wprowadzenie. W: N. Klorek, K. Kubin (red.). Migracja, tozsamos¢,
dojrzewanie. Adaptacja kulturowa dzieci i mtodziezy z doswiadczeniem migracyjnym.
Warszawa: Fundacja na rzecz Réznorodnosci Spoteczne;j.

Kotowa, I.N., Kotowa, A.S. (2008). Russkije obrjady i tradicii. Narodnaja kukta. Sankt
Pjetierburg: Paritet.

Mtynarczuk-Sokotowska, A., Potoniec, K., Szostak-Krol, K. (2011). Przygody Innego.
Bajki w edukacji miedzykulturowej. Biatystok: Fundacja Edukacji i Tworczos$ci, Fun-
dacja Uniwersytetu w Biatymstoku.

Morgunowskaja, J.O. (2016). Russkije obierieznyje kukty. Siemiejnaja enciklopedija.
Moskwa: Eksmo.

Morozow, I.A. (2011). Fienomen kukty w tradicionnoj i sowremiennoj kulturje. Krosskul-
turnoje issledowanije ideotogii antropomorfizma, Moskwa: Indrik.

Muniak, R.F. (2010). Efekt lalki. Lalka jako obraz rzeczy, Krakow: Universitas.

Nikitorowicz, J. (2018). Etnopedagogika w kontekscie wielokulturowosci i ustawicznie
ksztattujqcej sie tozsamosci. Krakéw: Oficyna Wydawnicza Impuls.

Szajdurowa, N.W. (2015). Tradicjonnaja trjapicznaja kukta. Ucziebno-metodiczieskoje
pasobje. Sankt Pjetierburg: Djetstwo-press.

Walencowa, M.M. (1995). Nit’, niti. W: N.I. Tolstoj (red.), Slawjanskie drewnosti. Etno-
grdficzeskij stowar, t. 3 (s. 402-408). Moskwa: Rosyjska Akademia Nauk.

Winogradowa, L.N., Tolstaja, S.M. (1995). Kukta. W: N.I. Tolstoj (red.), Slawjanskie
drewnosti. Etnograficzeskij stowar, t. 3 (s. 27-31). Moskwa: Rosyjska Akademia Nauk.

Wotkowa, J.W. (2017). Dietskije kukty i obieriegi. Moskwa: Hobbitieka.

Zroédla internetowe

Izdatielskij projekt ,, Igruszka w kulturje Rossji”. Pobrane z: http://www.knigi-dain.ru/.

Muziealno-Turisticzieskij Cjentr Klin. Pobrane z: https://www.klin-museum.ru/kukla-
-perevertysh.php.

Wawitow, D. Wedréwka. Pobrane z: http://wiersze.duno.pl/wiersz,758, Wawi%B3ow+Da-
nuta-W%EAdr%F3wka.html.

Lalki-motanki w konteksti tripilskoj antropomorfnoj plastiki ta zobrazen’. Muziej Iwana
Gonczara. Pobrane z: https://honchar.org.ua/p/u-niez-pereyaslav-vidkryto-vystavku-
lyalky-motanky-v-konteksti-trypilskoji-antropomorfnoji-plastyky-ta-zobrazhen/.

201



