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Figura czarownicy jako symboliczna ,,zadra™
w patriarchalnym swiecie.
Konteksty antropologiczno-edukacyjne

The figure of a witch as a symbolic harm in the patriarchal
world. Anthropological and educational contexts

Pieklo zostalo stworzone przez mezczyzn, aby ujarzmic¢ kobiety

Streszczenie

Celem artykuhu jest ukazanie wizerunku kobiety — naznaczonej figura
czarownicy — zorientowanego na zmiane stereotypowego o niej myslenia.
Spojrzenie z perspektywy nieskazonej potocznym ogladem $wiata wskaze
na jej podmiotowos¢, samorealizacje, prawo do samostanowienia, co jest
podstawowa kategoria pedagogiczna.

Figura czarownicy jest dwuznaczna — odzwierciedla niepokorno$é¢
dajaca site w radzeniu sobie z presja spoteczenstwa, aby nie poddac sie
sposobom kontrolowania kobiet, ktére podwazaty patriarchalne standar-
dy. Nazywana wowczas kobieta demoniczna, nikczemna, magiczna, ale
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! Znaczenie pojecia zadry w ponizszym tekscie rozumiem jako: nieche¢, animozja, nieszczescie,
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krzywda, obraza, pretensja. https://synonim.net/inaczej-zadra, dostep 11.12.2020.
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z drugiej strony boska, niewinng ofiarg, prawdziwa uzdrowicielka. Bowiem
byly one ,,madrymi zielarkami, wrézbitkami i seksualnie o§wieconymi
istotami, ktore nie zostaly okaleczone przez chrzescijanskq pobozno$c
i zakazy” (K.J. Sollée, 2021, s. 89). Tym samym staty sie ikona kobiety
niezaleznej, podporzadkowanej tylko sobie, o silnej osobowosci pozadanej
w dzisiejszym $wiecie. Préba odpowiedzi na pytanie, kim byty, a moze
kim sg czarownice, ma za zadanie przyblizy¢ tytularna posta¢, a ukazanie
kobiecej sity i wspomnienie o przes§ladowaniu wiedZzm ma by¢ dla nich
swoistym hotdem.

Stowa kluczowe:
czarownica, opresja, wizerunek kobiety, osobowo$¢, emancypacja, pa-
triarchat

Abstract

The aim of the article is to present the image of a woman — marked with
the figure of a witch — oriented at changing stereotypical thinking about
her. A look from a perspective not contaminated by the common view of
the world will indicate its subjectivity, self-realization, and the right to
self-determination, which is the basic pedagogical category. The figure of
the witch is ambiguous — it reflects the rebelliousness that gives strength
to deal with the pressures of society not to succumb to ways of controlling
women that have undermined patriarchal standards. At that time she was
called a demonic, wicked, magical woman, but on the other hand, a divine,
innocent victim, a real healer. For they were ,,wise herbalists, soothsayers
and sexually enlightened beings who had not been crippled by Christian
piety and prohibitions” (K.J. Sollée, 2021, p. 89). Thus, they have become
an icon of an independent woman, subordinate only to herself, with a strong
personality desired in today’s world.

Keywords:
personality, emancipation, oppression, witch, image of a woman, patriarchy

1. WPROWADZENIE

W ciggu ostatnich kilkudziesieciu lat wraz z rozwojem kolejnej fali feminizmu
figura czarownicy ulegta odczarowaniu, a moze inaczej — ponownemu zaczarowa-
niu? Zaczeto widzie¢ w niej Swiadoma kobiete sktonng do niezaleznego myslenia,
odczuwania wszelkich emocji, stawiania oporu wobec represji i dominujacych
dyskursow politycznych.
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Kim byty i kim sg czarownice, ktére mimo negatywnych konotacji zako-
rzenily sie w kulturze jako staly mitologem? (Kerényi, 1993). Moze nie zostaly
uksztattowane jaka$ narodowa, rodzima wyobraznig; raczej okazujq sie kosmo-
politkami, ktore — jak zaznacza Berwinski — ,,nie w tym lub owym kraju urodzone
i wychowane, ale sptodzone na drodze rozstajnej, pomiedzy $wiatem doczesnym
a wiecznym, z ojca wojujacego Kosciota i z matki ciemnoty”? (Petka, 1987,
s. 192). Na punkcie czarownicy patriarchalny $wiat miat wrecz niszczycielskaq
obsesje. Czy tylko dlatego, ze podejrzewano ja o przymierze z diablem? Czy moze
dlatego, ze umykata ogélnym regutom spotecznej ,,gry” i swoja niezalezng wiedze
przekazywala innym? Byla nie tylko czarownica, ale i wiedZma? w pozytywnym
tego stowa rozumieniu.

Celem artykutu jest proba ukazania, czy i na ile wizerunek kobiety — naznaczo-
nej figura czarownicy staje sie symboliczng ,,zadrg” w patriarchalnym Swiecie?
Na ile symboliczna ,zadra” dodaje sity w odnalezieniu swojej podmiotowosci,
samorealizacji, prawa do samostanowienia wpisujqc sie w kategorie pedagogiczng?

2. INSPIRACJE, TROPY, SENSY

Do madrosci ciagle sie dojrzewa, ciagle szuka sie jej posrod kretych sciezek
losu. Glupota i zto zawsze sa na wyciagniecie reki, towarzyszq cztowiekowi
jak cien. Madros¢ jest wymagajaca, nie kazdemu dostepna (Leszczynski,
2005, s. 8)

Inspiracjq do napisania pracy stata sie ksigzka ,,Czarownica”® — Julesa Micheleta,
francuskiego pisarza, historyka XIX wieku i filozofa, ktéry poprzez prezentowana
postawe romantyczng wskazuje na czarownice okreslajac ja tymi stowami: ,,wiele
wcielen tej samej postaci — kobiety powierzajacej swoje sekrety dawnym duchom,
srogo tepionym przez Kos$cidt, o przyjaznym i pieszczotliwym obchodzeniu sie
z osobliwg faung duchowa laséw; nie przypuszczajacej, ze z niewinnego elfa
wyloni sie upiorna sylwetka demona, a ona sama napietnowana zostanie jako
grozna wiedzma” (Michelet, 1961, s. 10). Jules Michelet widziat ,,w czarownicach
romantyczne buntowniczki, przesladowane przez obskurantyzm uosabiany przez
Kosciot katolicki oraz inkwizycje” (Brzezinska, 2017, s. 566). Przedstawit on

2 Od stowa wiedza, czyli to ,,osoba posiadajaca wiedze”.

3 Opublikowana w 1862 roku. Pierwsze polskie wydanie w przekladzie Marii Kaliskiej ukazato
sie w 1961 roku, Wydawnictwo ,,Czytelnik”, Warszawa.
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kobiete-czarownice jako wytwor ucisku spotecznego, krzywdy i beznadziejnej
sytuacji ludu (Pilaszek, 2008, s. 20, 41). Istnienie czarownicy, jak okresla J. Mi-
chelet, rozpoczyna sie ,,0d czaséw rozpaczy”, ktérg wytworzyt swiat Kosciota.
,Powiadam bez wahania: «Czarownica jest jego zbrodnig»” (Michelet, 1961,
s. 17). Bowiem potepiona przez Kosciot ,,niewinnos¢ natury” stworzyla nowa
»herezje, ktéra nie skonczy sie jutro: niezaleznosc cztowieka” (s. 35).

Przyjrzenie sie niezalezno$ci — pozadanej dzi$ wartosci — pozwoli na lepsze
zrozumienie istoty kobiecoSci (za)czarowanej w jej wymiarze spotecznym, jak
i aksjologicznym. Ukazanie roli jakq petni/petnita czarownica — idac za mysla
Michata Mastowskiego, iz rola jest formg ,,indywidualnej drogi do samorealizacji;
to rama spoteczna (kulturowa), wewnatrz ktérej jednostka moze sie rozwija¢”
(Mastowski, 2004, s. 42) — pomoze w decentracji jej osoby ze wzgledu na ,,pier-
wiastek inno$ci — zr6znicowania”, bowiem , kazdy ma wtasna, i mimo zasadniczej
tozsamosci czesto o charakterze fuzjonalnym, rola pozwala wyodrebni¢ sie od
innych, a nawet od samego siebie [...]” (s. 42).

3. POLOWANIA NA CZAROWNICE - ZARYS HISTORYCZNY

Tak oto rysuje sie mityczna wizja zbrodni pierwotnej, wizja marnienia Swiata
w grze uwodzenia i pozoréw oraz jego ostatecznej ztudnosci. Takq postac¢
przybiera tajemnica (Baudrillard, 2008, s. 10).

Historia kobiecego zniewolenia musi zosta¢ opowiedziana, aby powstata kobieta
bez winy i wstydu — jak ja okreslit Wojciech Eichelberger. Pozwoli to ucisSnionym
kobietom uzyska¢ réwnowage istnienia. Zatem dokonac sie musi zrehabilitowanie
czarownicy jako kobiety czy kobiety jako czarownicy, inaczej czarownicy odcza-
rowanej, a moze ponownie zaczarowanej?

Jak zaznacza Tomasz Gatuszka — w $redniowieczu nie poszukiwano cza-
rownic, bowiem czary znajdowaly sie na marginesie zainteresowania zaréwno
Kosciota, jak i Swieckich systemdw prawnych. W tym okresie oskarzenia o czary
dotykaty jedynie 0séb z elit spotecznych, czyli biskupow, wysokich urzednikéw
koscielnych i krélewskich. Idac dalej za tropem T. Gatuszki, dowiadujemy sie, iz
u dominikanéw ,,w krakowskim archiwum klasztornym mozna znalez¢ dowdd na
powszechno$¢ uprawiania magii ,,uczonej”. To rekopiSmienne thumaczenie dzieta
Agrippy z poczatku XVIII wieku. Na stronie tytutowej ostrzezono czytelnika: «Po
przeczytaniu przycisng¢ kamieniem i obwiagzac stutg». Podczas lektury tego dziela
mozna poznac zaklecia: jak by¢ bogatym, jak zdoby¢ gar ztota... (Galuszka, 2016,
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s. 132). Z tego wynika, Ze zainteresowanie magia nie byto obce zakonnikom a jej
poczatki siegaja czaséw odlegtych.

Wszystko zmienito sie dopiero w nowozytnosci, gdy polowania na czarownice
zaczety dotykac prostego ludu, obwinia¢ mieszkancow wsi (Wislicz, 2001, s. 167)
czy marginesu spotecznego za wszelkie zyciowe niepowodzenia. Idac za tropem
Danuty Kowalewskiej chrzescijanscy moralisci zaczeli widzie¢ w kobietach istoty
szczegoblnie podatne na magie i zabobony, co wedhug nich wskazywato na rzekoma
stabo$¢ moralng i umystowa (Kowalewska, 2016, s. 56). Wigzato sie to z ujaw-
niajacym sie okrucienstwem, lubieznoscia, czy niezaspokojona namietnoscig?

Kiedy doszto juz do proceséw o czary, wszystkie kobiety oceniano jedno-
znacznie. Podzial na magie biala, czyli lecznicza, czy mitosng oraz czarng nie miat
znaczenia. Czary tgczono z dziataniem demona. Uznawano wéwczas, ze tylko za
sprawa demona mozna byto przewidywac przysztos¢ wydarzen — ,,nie na zasadzie
jasnowidzenia, ale postugujac sie swoja hiperinteligencja, pozwalajaca dostrzec
czynniki dla cztowieka niedostrzegalne” (Gatuszka, s. 126). Zatem pojawia sie py-
tanie, skad wzielo sie to szalefistwo? Niektorzy badacze wskazuja, Ze w XVIi XVII
wieku miato miejsce ogromne ,,nagromadzenie katastrof naturalnych i wojennych.
Ludzie szukali prostego wyjasnienia: skad zto? [...] Szukano kozla ofiarnego. [...]
wladza dostrzegta, Ze po spaleniu na stosie ,,czarownicy” na pewien czas milkly
niepokoje spoteczne” (Gatuszka, s. 136) a egzystencja cztowieka uzalezniona od
pogody i por roku nie byta zagrozona.

Wobec tego caly proces najlepiej postrzegac¢ jako cze$¢ znacznie szerszego
dazenia do sprawowania wiekszej kontroli moralnej i spotecznej Kosciola i pan-
stwa poprzez etykietowanie i karanie wielu rodzajow dewiacyjnych zachowan. Ten
proces byt czesto gleboko niesprawiedliwy i obludny, ale patriarchat w tym sensie
oznaczat przede wszystkim tyranie bogatych i poteznych nad biednymi i stabymi.
Hierarchie spoteczne i ptciowe byty ze soba w naturalny sposob powigzane, wiec
nie jest zaskoczeniem, Ze ostra polityka represyjna miata niefortunne konsekwencje
dla kobiet, tak jak mialo to miejsce w przypadku widczegow, zebrakéw i wie-
lu innych.

W miare postepu polowan na czarownice spoteczenstwo stopniowo (i nie-
rownomiernie) wchianiato ,,diabolistyczng” ideologie narzucona przez Kosciot
i panstwo. Moment ten, ktory byt rowniez okresem kryzysu gospodarczego i poli-
tycznego, spowodowal znaczaca liczbe oskarzen wymykajacych sie spod kontroli,
wowczas wiladze uznaly za konieczne uzycie hamulcdw. Rozpoczela sie obsesja
zwiazana z polowaniem na czarownice.

Prawda jest, ze wiekszos$¢ oskarzonych o czary to kobiety. Ukazane zwykle jako
konfliktowe, wulgarne, stare, ktérym sprzyjaja biologiczne funkcje kobiety: me-
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nopauza, nieutrzymywanie stosunkéw ptciowych powodujacych histerie, wszelkie
anomalie fizyczne itp. Jednak najwazniejsza cechg czarownicy nie jest jej brzydota
lecz innos¢, nieakceptowane spoteczne zachowania, robienie wszystkiego na opak.
Uznano wéwczas, ze czarami wptywaty na rzeczywisto$¢, np. czynily krzywde
drugiej osobie poprzez zadanie $mierci albo pozbawiaty jakiej$ funkcji zZyciowej
(najczesciej chodzito o spowodowanie impotencji), stosujac magie mitosna, in-
gerowaly w relacje damsko-meskie (Gatluszka, s. 125). Stosujac czary mitosne,
naklanialy upragnionego mezczyzne, by je pokochatl. Nie tylko kojarzyty, ale
i rozbijaty matzenstwa, zabezpieczaly przed niechciana ciaza, zsytaty bezptodnosé¢
czy tez skazywaly kobiety na staropanienstwo (Wislicz, s. 176). Wedlug Micheleta
,»dobroczynne czarownice” poza wiedza Kosciola i czesto wbrew niemu, trudnity
sie konsolacjg istot opuszczonych przez umartych — na ich prosbe ,,wskrzeszony
przez mito$¢ duch” przychodzit pociesza¢ (Michelet, s. 75).

Dalej uzywajac magii leczniczej — przyczynity sie do urodzaju lub pomocy
kobietom w rodzeniu dzieci, w uzdrawianiu chorych. Magia ta mogla roéwniez
chroni¢, zapobiegajac nieszczeSciom przez unikniecie czy odwrécenie uwagi ztego
ducha lub ztej czarownicy (Luczak, 1993, s. 4). Kolejna kompetencja 6wczesnej
czarownicy bylo odczytywanie przysztosci — wrézbiarstwo. Cho¢ jeszcze cie-
kawszq byla magia ,,schrystianizowana”, ktorej sprzyjat wiek XV i XVI. Tadeusz
Gatuszka opisujac ja méwi o przypadkach wykradania hostii i uzywania jej jako
przynoszacego szczescie talizmanu np. umieszczano jg w oborze, zZeby krowy
dawaty wiecej mleka. W przemienionych postaciach sakramentalnych widziano
przedmioty kryjace moc, ktéra mozna byto wykorzysta¢ do wlasnych celéw (Ga-
tuszka, s. 126).

Wsrod ludzi z nizin spotecznych wzrést niepokdj o to, ze ten, kto ma moc
lub wiedze o tym, jak magicznym sposobem uzdrowi¢ lub poméc, z tatwoscia
moze rowniez zabi¢ albo zaszkodzi¢. Oskarzano o czary wiele kobiet uwiktanych
w rozmaite praktyki medyczne, a ,,wiedza medyczna niektérych wiedZm musiata
by¢ duza, skoro sam Paracelsus, ojciec nowozytnej medycyny, twierdzit, ze wszyst-
kiego, co wie nauczyt sie od czarownic” (Brzezinska, 2017, s. 571). Jednak wielu
lekarzy z wyksztalceniem uniwersyteckim (okoto XII wieku) widziato zagrozenie
w zielarkach i akuszerkach. Kierowani zazdroscia o klientow pomawiali o usuwa-
nie cigz, mordowanie dzieci i oddawanie ich diabtu. Potozne dziatajace w dobrej
wierze — dostarczaty klientowi thuszcz poronionego ptodu, ktéry miat uleczy¢ trad.
Tym samym dawaty pretekst oskarzycielom do wyeliminowania ich z rynku ustug
medycznych (Kieckhefer, 2000, s. 99, 102). Jak zaznacza Danuta Kowalewska
niektore oskarzenia wymierzone w kobiety obecne przy porodzie mogly by¢
wynikiem depresji poporodowej matek, ktore stracity dziecko (Kowalewska, s. 59).

53



54

Izabela Symonowicz-Jabtoriska

W literaturze powtarza sie motyw oskarzen o czary jako broni wymierzonej
przeciwko kobietom. Joanna Tokarska-Bakir stawia trafne pytanie: ,,Czy fatwos¢
wskazania, kto jest, a kto nie jest czarownicg, mogta nie by¢ wykorzystywana jako
sposéb na pozbycie sie niewygodnych kobiet? Starych zon, zazdrosnych kocha-
nek, niewygodnych swiadkéw, uprzykrzonych rywalek?” (2004, s. 118). Kobiety
kojarzono ze ztem i nizszoscia, dlatego tez lektura dokumentéw procesowych
zawiera liste 0séb rzekomo obecnych na sabacie, ktére oczywiscie odzwierciedlaja
lokalne pogloski o czarach.

Wiekszos¢ przestuchiwanych kobiet oskarzanych o czary na poczatku zaprze-
czala, potem jednak zaczynaly podawac¢ nazwiska wspolniczek, ,,przyznawac
sie do pietnastu stosunkéw z czartem, przebranym ,,po zydowsku” i ,,po nie-
miecku” (Tokarska-Bakir, s. 130). Joanna Tokarska-Bakir wskazuje na fakt, ze
pragmatyczne traktowanie tych zeznan, w etnografii zdarzajgce sie do dzis, jest
niemadre, zwlaszcza pomijajac jego watpliwe racje moralne. Zarzuca Michalowi
Rozkowi* niedorzeczny poglad, ze ,,wiele [torturowanych] dziewczat cierpiato na
nimfomanie — wybujaty seksualizm” (Rozek, 1993, s. 241). Na nimfomanie cier-
pialy nie torturowane, ale przestuchujacy je sedziowie i ci, ktérzy w sedziowskim
kwestionariuszu umiescili pytanie o ,,kochanka czarta” (Tokarska-Bakir, s. 130).

Elaine Scarry w swoich badaniach dowodzi, Ze ponizanie, kt6re miato miejsce
podczas proceséw — to cel sadyzmu i jest zdecydowanie gorsza rzecza niz zadawa-
nie bélu fizycznego (Tokarska-Bakir, s. 133). Preferowane metody klucia, gwattu,
pozbawiania snu, zawigzania oczu, wigzania podejrzanego ze skrzyzowanymi
nogami na stotkach — kwalifikuja sie jako tortury w ,,nowoczesnych terminach”.
Kobiety zdemoralizowane zniewagami, lawing wyzwisk, biciem, czy innym ztym
traktowaniem celowo konstruowaly diabolistyczne wyznania, aby potozy¢ kres
tym cierpieniom.

Oskarzenia w procesie kobiet powtarzane z nieokreslonymi odniesieniami do
winy czarownic i ,,przyznaniem sie” do czynienia zta nie tyle naznaczaty je jako
zte, niewdzieczne, uwiedzione, starcze, glupie, neurotyczne i przegrane, ale przede
wszystkim chodzito o to, by zmusi¢ je do robienia lub méwienia pewnych rzeczy
—1i, jesli to mozliwe, wzbudzenia w nich pragnienia i uwierzenia w te rzeczy — ze
Swiadomoscig zrobienia lub pomyslenia takich, z ktérymi nie beda one pdzniej
mogty dac sobie rady (Rorty, 1996, s. 88). Zadawane meczarnie miaty doprowa-
dzi¢ do krzyku, ale takiego, Ze gdy tortury sie skoncza — oskarzone kobiety nie
beda potrafity odnalez¢ sie (Tokarska-Bakir, s. 133). Mozna sobie wyobrazi¢ ich
twarze jako maski pozornie nie wyrazajace zadnych uczu¢, w istocie przepehione

4 Autor wydanej w 1993 roku przez PWN pracy Diabet w kulturze polskiej.
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bélem i naznaczone pietnem doswiadczenia. Towarzyszaca temu ambiwalencja
uczu¢ i balansowanie na granicy jestestwa tworzy ogromne wewnetrzne rozdarcie
i niezgode na tu i teraz.

Dzieki tym kobietom, czarownica w nich byla osoba, ktéra stwarzata jednostce
i spoteczenstwu mozliwo$¢ dowartoSciowania, przezwyciezania frustracji badz
projekcji poczucia winy. Bano sie tych kobiet, bo posiadaty wiedze, znaty swoja
warto$¢, byly niezalezne i wolne. Czyzby przesladowania czarownic byty nie
tyle przyktadem, ile metafora meskiego szowinizmu, badz ich mizoginii, czy tez
przesladowania kobiet, ktére nie chcg poddac sie patriarchalnej kulturze? Maria
Janion zauwaza:

miejsce w kulturze przygotowane dla starego mezczyzny to miejsce medrca,
jeszcze wedle dawnych wyobrazen. Natomiast miejscem starej kobiety jest
czarownica (chociaz mianowano czarownicami i mtode kobiety. [...] Do nich
zwracano sie po rozmaite porady i w sprawach chordéb, i w sprawach, ktére dzi$
nazwalibysmy aborcyjnymi. Niekt6rzy méwia, Ze polowania na czarownice
byly zwiazane z rozwojem profesji lekarskiej — lekarze zazdro$ni o praktyki
czarownic musieli doprowadzi¢ je do zguby [Szczuka, adres internetowy].

To czarownice byty ,,Otwartymi Glowami” (Jawtowska, 1975, s. 165), bowiem
jako pierwsze stosowaty kontrole narodzin czy tez zajmowaly sie wspomniang
wczesniej alchemia. W czasach najwiekszych przesladowan najwiecej kobiet
spalono nie za czynienie zla, lecz za uzdrawianie. Wystarczyto samo podejrzenie
o umiejetnos¢ leczenia, a konczyto sie spaleniem kobiety na stosie.

Préby ,,bycia sobg” czy tez — jak zaznaczata Maria Czerepaniak-Walczak (2006)
— préby wylamania sie z ,,obyczajowej tradycji” moga by¢ zrodtem przykrych
doswiadczen. Tak wiec postawy czy zachowania emancypacyjne wymagaja decyzji
ryzykownych. Zachowania te na przykladzie podmiotu moich rozwazan ukazaty
rodzace sie poczucie izolacji i osamotnienia, jak i bycia ztym czlowiekiem poprzez
(o zgrozo!) poszukiwanie prawdy o $wiecie nie przystajacej do patriarchalnej iluzji
wiadzy nad Swiatem.
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4, CZAROWNICE SA WSROD NAS — WSPOLCZESNA KOBIETA -
CZAROWNICA

W umystach wspoétczesnych kobiet odradza sie duch czarownic — Wojciech
Eichelberger

Pomimo iz wielkie polowania na czarownice i procesy pomniejszajace godno$¢
kobiety zniknely z pejzazu Europy, ,wiara w czary i czarownice ws$rod ludu
przetrwata” (buczak, 1993, s. 71). Status spoteczny czarownic w poréwnywa-
nych okresach jest odmienny, to znaczy czarownice okresu dawnego pochodzity
zazwyczaj z nizin spotecznych, podczas gdy wspélczesne czarownice pochodza ze
wszystkich warstw spotecznych, a zwlaszcza ze sSrodowisk akademickich, zatem
sa dobrze wyksztalcone i czary (czarostwo) traktuja jako rodzaj zabawy, hobby,
antidotum na nude, zatem czy byloby ich znacznie mniej, gdyby towarzyszyla im
atmosfera nagonki, a sady skazywaty je na jakakolwiek kare? (s. 73).

Zmienialy sie poglady co do istoty cztowieczenistwa, jego roli w otaczajagcym
Swiecie. Przyniosto to ze soba sceptycyzm w stosunku do procedury czaréw (cza-
rostwa) i czarownic — na co wskazuje Danuta Kowalewska. W miare uptywu czasu
przekonanie to przelamato stereotyp czarownicy — konstrukcje oparta na niewiedzy
i strachu, czy wiare w jej zgubna moc. Jednak ztozono$¢ figury czarownicy pod-
kreéla jej balansowanie na granicy znaczen, bowiem posiada tajemnice niedostepne
innym, a wtajemniczenie nie jest dla niej blogostawienistwem, a wiedza, ktéra
posiadia.

W przypadku wspéitczesnej kobiety — czarownicy — jej ,,duch inno$ci”®
w dalszym ciagu walczy o wyrazenie siebie, o ksztalttowanie osobowosci, ale nie
w postaci zewnatrzsterownej, przystosowanej do normatywnych, ideologicznych
czy politycznych zadan panujacych wiadz, ale osoby wolnej i niezaleznej. Michat
Mastowski podkresla: ,,bo bez innosci, bez dystansu, bez uznania tej odrebnosci
nic nie jest mozliwe — ani stowo, ani gest, ani dynamizm zycia...” (Mastowski,
s. 42). Kobieta — czarownica uwolniona od stereotypow i opinii generujacych
opresywne relacje spoteczne doswiadcza procesu transgresji, ,,wychodzenia poza
to, co ustalone i uznane, upominania sie podmiotu o prawo do bycia tym, kto
zmienia siebie i Swiat” (Czerepaniak-Walczak, 2006, s. 64). Ta drzemigca w niej
sila, budzi sie, aby pokaza¢ swoje prawdziwe oblicze. A ksigzka Mony Chollet
Czarownice. Niezwyciezona sita kobiet, uswiadomita mi, ze rozumienie czarownicy
nastepuje juz w naszym dziecinstwie — dzieki bajkom czarownica przygotowuje

> Okre$lenie Marii Janion.
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dziecko do zrozumienia innosci, a co za tym idzie — tajemniczosci, dzikosci,
oswojenia z postaciami okrutnymi i przerazajgcymi. Bowiem wiele przekazéw
bajkowych towarzyszy ludziom przez cate zycie. A ukazane w nich czarownice
ksztaltuja m.in. ich poczucie przynaleznosci (do danego kregu kulturowego), bu-
dzenie ich $wiadomosci (w sensie odpowiedzialnosci), tozsamo$ci, samodzielnosci,
zrozumienia. Wszystko po to, aby ukaza¢ mtodemu odbiorcy madros¢, kobiecos¢,
magiczno$¢ i moc spehienia.

5. PODSUMOWANIE

Czy wyparcie, odrzucenie, spalenie, zniszczenie kobiet, ktére reprezentujq figure
czarownicy, wiedZmy ze Swiata spotecznego zdominowanego przez mezczyzn,
udato sie? Uwazam, ze nie do konca. Cho¢ kiedy$ by} taki czas i nadal aktualna
wydaje sie sytuacja, w ktérej WIEDZA kobiet bywa niedoceniana, banalizowana,
wySmiewana. Doskonale ukazuje to czarownica jako posta¢ dwuznaczna, Swieta
i przekleta zarazem, jednoczesnie dobra i zta, mozna powiedzie¢ — zrelatywizo-
wana w swym istnieniu wobec poteg metafizycznych — Boga i szatana, zaznacza
swoje istnienie stale w aktywnych sferach ,,pomiedzy”, potrafi taczy¢ w jedno
przeciwstawne jakosci bytu — czystosc¢ i nieczystos¢, blogostawienstwo i prze-
klefistwo. Z tego tez powodu, czy moze by¢ a moze jest jednostka traktowang jako
symboliczny, rytualny pomost, punkt mediacji miedzy ziemia a niebem, boskoS$cia
a czlowieczenstwem — upokorzona przez los, niejako przezen ,,zgnieciona”, ale tez
z tego samego powodu obdarzona mocg? Podnosi sie i idzie do przodu, zawsze
do przodu... staje sie przewodnikiem miedzy profanum a sacrum (Eliade, 2009).
»Sacrum staje sie profanum a potem znow sacrum” (Sollée, 2021, 5.40). Rzec by
mozna — czarownica jest przewodnikiem pomiedzy dziecinstwem a dorostoscia,
ale i odwrotnie — pozwala dorostemu na zachowanie tego, co dzieciece: ufnosci,
radoéci, poczucia szcze$cia, odczucia smutku, ztoéci, rozczarowania itd. Zyje
,»pomiedzy sposobami widzenia i czczenia, pomiedzy $wiatami” (Sollée, 2021,
s.77), tak jak ona cala.

Spojrzenie na kobiete-czarownice jako na posta¢ ambiwalentna, pelng wiedzy,
kochajaca wolnos¢ thumaczke kultury, zycia i $wiata, pozwoli wyeksponowac
naczelny cel wychowania, jakim jest bycie ,,wolng osobowoscig” (Sliwerski, 2015,
s. 286) — niezaleznym czlowiekiem. Bowiem wolnos¢ to odpowiedzialnos¢ za
dokonywane wybory, warunek do samodzielnego osiagniecia dojrzatosci intelek-
tualnej, emocjonalnej, moralnej, samostanowienie o sobie. ,,Wolna osobowos¢”,
ktdéra wyrosta na symbolicznej ,,zadrze” ksztaltowana jest przez cale zycie w toku
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socjalizacji, edukacji, inkulturacji oraz ucztowieczenia®, jest wyzwolona, oswo-
bodzona, usamodzielniona i niezalezna (Symonowicz-Jabtoniska, 2020, s. 88)
oraz pamieta o tym, zeby by¢ ludzkim w $wiecie, ktory chce o tym, co ludzkie,
zapomniec.
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