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MODERNISTYCZNE UJECIE DOBRA 1 ZLA
W TRZECH KONCEPCJACH:
- ANTONIEGO LANGEGO
- TADEUSZA MICINSKIEGO
- STANISEAWA PRZYBYSZEWSKIEGO

WPROWADZENIE DO EPOKI PRZEEOMU XIX 1 XX WIEKU
— BANKRUCTWO IDEI POZYTYWIZMU
— ZALOZENIA PROGRAMOWE MODERNY

Mlode pokolenie konca XIX i poczatku XX wieku z niepokojem patrzylo
w przysztos¢. W zwiazku z postepem technicznym, wzrostem liczebnosci lu-
dzi i rozwojem przemystu poczulo zagrozenie dla indywidualnosci jednostki
ludzkiej. W atmosferze rozczarowania do zycia spotecznego, filozofii pozy-
tywizmu rodzil si¢ prad duchowy z pesymistyczng postawa, buntem przeciw
mieszczanstwu i tradycyjnej religijnoéci. Gloszono, ze kultura przezywa kry-
zys i nastgpil zanik wszelkich warto$ci. Swiadectwo na te sytuacje dato wielu
twdrcow epoki. Zacytuje kilka znaczacych wypowiedzi. Artur Gorski dowo-
dzil, ze bankrutujg zastosowania spoteczne idei pozytywizmu i trzeba szuka¢
innych trwalszych wartoéci'. Wladystaw Orkan glosil: ,nie wierzymy juz ni-
jakim bogom. Tyle zawodoéw byto, tyle cierpien, ze Smierci bywaja 1zejsze!™.
Wilhelm Feldman twierdzit: ,Wszystkie wiary zbankrutowaly. Rozpadty sie
w gruzy S$wiatynie Jednego Boga™. Ta beznadziejna $§wiadomo$¢ dzialata
szczegblnie na osobowosci o silnym poczuciu etycznym. Stanistaw Brzozow-
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ski w studium Co to jest Modernizm pisal o rozpadnigciu sie wszystkich $wia-
topogladéw. Swoje stanowisko wypowiedzial réwniez Stanistaw Przybyszew-
ski: ,my p6zno urodzeni przestalismy wierzy¢ w prawde”. Natomiast Antoni
Lange uwazal wrecz za swoj obowiazek wyrazi¢ przezycie pokolenia i w syl-
westrowa noc 1900-1901 napisal w Wiedniu poemat: Na przetomie stuleci

»Rozpacze Faustow i jeki Werterow

I Kordianowe ducha rozpetania.

I manfredowskie nastuchy poszmeroéw,

W ktorych si¢ zaswiat tajemny odstania;
Dusze do wattych podobne ajerow,

Pelne rozpaczy i rozczarowania,

Nic nie dojrzawszy na ziemi i w niebie,
Przestaly w koncu wierzy¢ same w siebie™.

Nowy prad w pogladach filozoficznych, literaturze i sztuce przelomu wie-
kow XIX i XX zaistnial pod wieloma nazwami: modernizm, bo ,nowe”, mo-
dern - nowoczesne, wystepujace przeciw staremu. Roéwniez jako dekadentyzm,
Die Kultur der Dekadenz - schylek, upadek; symbolizm - bo symbol jako
zrodlo ekspresji w literaturze i sztuce; neoromantyzm - przejecie duchowego
dziedzictwa romantyzmu i Mloda Polska w nawigzaniu do krajéw Europy:
Mtode Niemcy, Mloda Francja, Mioda Skandynawia. Umowng date przyjmuje
si¢ w Polsce na lata 1890-1918, gdyz modernizm w Polsce, co podaj¢ za Kazi-
mierzem Wyka, nie daje si¢ uja¢ w jakie$ bezwzgledne ramy. Zdaniem autora
Modernizmu polskiego, Mloda Polska stanowi pokolenie pelne, a modernizm
to kierunek wewnatrz pokolenia. W swojej pracy postuguje si¢ terminem ,,mo-
dernizm’, ktory, jak zaznaczali jego reprezentanci, istnial w swiadomosci twor-
cow tego kierunku, gdyz w nim miescily si¢ podstawy filozoficzne, osobowosc,
artyzm - indywidualna liryka i symbolizm. K. Wyka wyodrebnil dwie formacje.
Pierwsza obejmowala twoércéw urodzonych w dziesigcioleciu 1860-1870 a de-
biutujacych w latach 1890-1900: Jan Kasprowicz, Jan Gwalbert Pawlikowski,
Zenon Przesmycki-Miriam, Antoni LANGE, Andrzej Niemojewski, Franci-
szek Nowicki, Kazimierz Tetmajer, Jan Lemanski, Wilhelm Feldman, Stanistaw
PRZYBYSZEWSKI, Artur Goérski. Druga to pisarze urodzeni w latach 1871-
~1878: Wactaw Berent, Tadeusz Berent, Tadeusz MICINSKI, Karol Irzykowski,
Jerzy Zutawski, Tadeusz Boy-Zeleiski, Wtadystaw Orkan, Jan August Kisielew-
ski, Stanistaw Korab-Brzozowski, Bolestaw Lesmian, Leopold Staff, Wtodzi-

* A. Lange, Rozmyslania, Krakéw 1906, s. 97-98.
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mierz Perzynski i Stanistaw Brzozowski’. Termin Mloda Polska zawdzieczany
byt inicjatywie Artura Gorskiego, ktéry napisat cykl artykuléw Mtoda Polska
dla krakowskiego ,,Zycia” w 1898 r. Jednak za punkt szczytowy przyjmuje sie
Confiteor Przybyszewskiego z 1899 roku, w ktérym oglosit program z prowoka-
cyjnymi hastami ,,sztuka dla sztuki” i koncepcja ,,nagiej duszy”. Manifest zawie-
rat obietnice dazenia do prawdy filozoficznej i moralnej. Jednoczesnie byt za-
powiedzig nowej sztuki obywajacej si¢ bez tradycyjnych wzorcéw kulturowych
i zapatrzonej we wlasne nadrzedne idee kultury pochodzace z inspiracji ogol-
noeuropejskiej. Przybyszewski w Confiteor wyznal swoja filozofie sztuki: ,,Sztu-
ka jest odtworzeniem tego, co jest wiecznym, niezaleznym od wszelkich zmian
lub przypadkowosci, niezawistym ani od czasu, ani od przestrzeni, a wigc: od-
tworzeniem istnosci tj. duszy. Sztuka jest zatem odtworzeniem zycia duszy we
wszystkich jej przejawach, niezaleznie od tego, czy sa dobre lub zle, brzydkie
lub pigkne. Sztuka wczorajsza byta na ustugach tak zwanej moralnosci. Sztuka
W naszym pojeciu nie zna przypadkowego rozklasyfikowania objawéw duszy
na dobre lub zle, nie zna zadnych zasad moralnych czy spolecznych. Artysta od-
twarza zatem zycie duszy we wszystkich przejawach, nic go nie obchodzg prawa
spofeczne, ani etyczne, nie zna przypadkowych odgraniczen, nazw i formutek.
Artysta stoi ponad zyciem, ponad $wiatem, jest Panem Pandéw, nie kielznany
zadnym prawem, nie ograniczany zadng silg ludzka. Artysta byt pierwszym
prorokiem [...] ipse philosophus, daemon, Deus et omnia — sam filozof, szatan,
Bog i wszystko. To jest nasze wyznanie wiary™.

WPLYW FILOZOFII ZACHODU
« schopenhaueryzm
« nietzscheanizm
 bergsonizm

Zalozenia $wiatopogladowe i artystyczne modernistow uksztaltowaly sie pod
wplywem réznorodnych inspiracji. Poglady filozoficzne Fryderyka Nietz-
schego (1844-1900), nawolujace do ,,przewarto$ciowania wszystkich warto-
$ci” z teoria ,nadcztowieka” sytuowaly indywidualng jednostke poza dobrem
i ztem z ,wola mocy” i duchowa wolnoscia. [...] ,Nie ma Nikogo kto rozkazu-

> K. Wyka, Mioda Polska, Warszawa 1977, s. 58.
6 S. Przybyszewski, Confiteor, [w:] Wybér pism, oprac. R. Taborski, Wroclaw 1966, s. 142—
-145.
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je, Nikogo kto stucha. Tam gdzie cztowiek dochodzi do przekonania, ze trzeba
mu rozkazywad, staje si¢ ,wierzacy””. Nietzscheanski postulat estetyzacji kul-
tury otworzyl nieskonczony horyzont ludzkich mozliwosci. Przyznawat sztu-
ce autonomie jako procesowi kreacji i warto$ciowania, a ponadto uznawat
instynkt jako kategorig spotegowanego Zycia. Modernisci znalezli w tym uza-
sadnienie do transcendowania (przekraczania) aktualnego ksztattu siebie po-
przez wedréwke do wlasnej jazni, aby stworzy¢ nowa sztuke i kulture. Rowniez
idee Artura Schopenhauera (1788-1860) znalazly szeroki oddzwiek wsréd
artystow i teoretykow sztuki. Filozof dowodzit kompletnej bezsensownosci
zycia. Uwazal, ze silg, ktora pcha nas do wypelniania zyciowych powinnosci
jest bezmy$lny poped biologiczny — ,wola Zycia”. Dazac do realizacji pragnien
i ambicji nigdy nie bedziemy szczesliwi w zyciu, bo zawsze bedziemy czuc
metafizyczng pustke. Swiat jest zly, a cztowiek zyjac na nim musi nieustannie
walczy¢ z przeciwnosciami losu. Cho¢ zycie jest pasmem cierpien, to jednak
jest jedyna rzeczg jaka posiadamy i dlatego filozof proponuje modernistycz-
nym twércom dwie drogi, ktére pozwalaja wyzwoli¢ si¢ z cierpienia. Jedna to
Nirwana (termin zaczerpniety z filozofii staroindyjskiej) — oznacza stan mie-
dzy $miercig a zyciem. Pozwala wyzby¢ sie wszystkich pragnien, zaciera grani-
ce miedzy istnieniem a niebytem. Poniewaz zwykly $miertelnik rzadko moze
doswiadczy¢ nirwany, wiec pozostaje droga tworzenia Pigkna przez artystow,
ktérych Schopenhauer nazywa kaplanami jedynej prawdziwej religii usmie-
rzajacej bol istnienia. Ta religia pigkna doskonale wspolgrata z modernistycz-
nymi koncepcjami sztuki, byta jedng z podstaw dekadenckiego stosunku do
rzeczywistosci i Zycia jako marnego bezsensu®. Pokolenie przelomu wiekow
chetnie korzystato z filozofii Henriego Bergsona (1859-1941), ktéra propo-
nowala ewolucje tworcza z intuicja jako najlepszym $rodkiem poznania, gdyz
pozwala wychwyci¢ prawdziwg — nie rozumowa wiedze i tajemniczg ,elan
vitale” site tworcza dang cztowiekowi. Pod wptywem tych filozofii modernisci
wyznaczali wlasng aksjologiczng celowo$¢ budujac nowe kategorie: ,,cztowiek
wolny” i ,,nowe zycie”. Bo Zycie stanowi dwdjrytm - ,opadanie w materie
i wznoszenie si¢ w formy obdarzone wrazliwoscig psychiczng™. Natomiast

7 F. Nietzsche, Koncepcja zycia i woli mocy, thum. K. Krzemieniowa, [w:] Z. Kuderowicz,
Nietzsche, Warszawa 1976, s. 180-188.

% A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, przet. J. Garewicz, Warszawa 1994,
s.30-33in.

° H. Bergson, Ewolucja tworcza, przel. E. Znaniecki, Warszawa 1957, s. 23 i n. Zob. Wi.
Tyburski, A. Wachowiak, R. Wisniewski, Historia filozofii i etyki, Torun 2002, s. 491-511.
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artysta jest ,wewnetrzng potega, z jaka stan duszy odtwarza, poza tym jest
kosmiczng i metafizyczng sila, przez jaka absolut i wiecznos¢ si¢ przejawia.
Jego sztuka jest swiadectwem buntu wobec $wiata zastanego, préba dotarcia
do wartosci, ujawnia prawde ztych i dobrych mocy™.

AMBIWALENCJE UCZUCIOWO-ETYCZNE
« opozycyjnos¢ ja i nie-ja Langego
« regres i odrodzenie Micinskiego
« anarchizm Przybyszewskiego

Modernistyczny zanik wszelkich wartosci ujawnil A. Lange w skargach swoich
bohateréw w kompozycji poetyckiej Rozmyslania: [...] ,,I rozpadly sie w nicos¢
ludzkos$¢ i nauka, natura i Zycie, prawda i obowigzek, i warto$¢ wszystkich
rozkoszy [...] i sam siebie zaczalem zatraca¢”'. A. Lange (1861-1929) - war-
szawianin. Studiowal przyrodoznawstwo w Warszawie, a w Paryzu filozofi¢
i literaturoznawstwo. Znal wiele jezykéw wiec thumaczyt filozoféw i poetéw
$wiata, nawet z sanskrytu. Jego Studia z literatury francuskiej (Lwoéw 1898)
oraz Studia i wrazenia (Warszawa 1900) a takze Rozmyslania odegraly istotna
role w filozofii epoki. Uprawial fantastyke naukows, interesowata go wiedza
tajemna, pisal o kosmogonii indyjskiej, teorii reinkarnacji. St. Brzozowski,
autor Legendy Mlodej Polski, uznal go za jeden z najciekawszych umystow
pokolenia. Cho¢ zyl w czasach, na ktdére przypadlo kilka epok literackich:
zmierzch pozytywizmu, triumf i upadek Mlodej Polski, euforia niepodlegle-
go panstwa i rozczarowanie sytuacja lat trzydziestych, to zostat szybko zapo-
mniany. Uwazal, ze natura cztowieka zostala wyposazona w dazenie do dobra,
jak i w poped agresji, niszczenia i czynienia zfa. Rozréznia w jednostce ludz-
kiej: czlowieka zewnetrznego, ktory jest wiecznym ludozercy i zasadniczo nie
rézni sie od zwierzecia, oraz cztowieka wewnetrznego, ktéry mieszka w ciele
materialnym - to duch nie$miertelny, jazn wewnetrzna, ktéra jest rzeczywi-
stym czlowiekiem. ,,Jestem ja i nie-ja. Meczarnia moja, Ze nie moge pogodzi¢
sprzecznosci: ze nie mam granicy wlasnej; Ze nieustannie burze com zbudo-
wal, rozwalam oltarze bogdéw, ktérych czcitem - i Ze zabijam wszystko com
ukochal!”?. Cho¢ uwazal, ze ,,pejzaze duszy” rodza zlo z glebi ,,ja” i tylko na

10
11

s. 166.
12

S. Przybyszewski, Wybor pism, dz.cyt., s. 143.
A. Lange, Poezje, cz. 11, Krakow 1899, s. 216; tenze, Rozmyslania, Warszawa 1977,
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pozér odstaniajg tajemnice, to uznal je za symbole najglebszych pokladow
psychiki, gdzie moze dojs¢ do pogodzenia cztowieka z samym sobg. Bo trze-
ba zanurzy¢ si¢ w nieznanym $wiecie nieSwiadomego, aby zrozumie¢ wtasny,
ktory nas otacza. Poeta czul w sobie rozdwojenie cztowieka i artysty. Uznawat
nieskrepowanie artysty normami moralnymi, ale jednoczes$nie wyrazat apro-
bate dla pewnych zasad postgpowania wynikajacych z szacunku dla zycia,
milosci ojczyzny. Zdawat sobie sprawe z tego, ze ludzka twdrczo$¢ jest ogra-
niczona i nie moze wyj$¢ poza nature i spoleczenstwo. Twierdzil, ze artysta
mimo ogromnej swobody jest jednak dzieckiem swojego pokolenia i czasu.
Dlatego jego idealem powinno by¢ polaczenie sztuki z natura. Byt przekona-
ny o tym, ze cztowiek w nieustannej walce z naturg moze zy¢ w nienawisci do
niej, ale tez znalez¢ do niej droge do powtdrnej jednosci. Uwazal, ze Zrédlem
wszelkiego zfa na $wiecie jest egoizm, a podstawg egoizmu zadza posiada-
nia. Daznos¢ do gromadzenia bogactw za wszelka cene wyzwala w czlowieku
sktonnosci do oszustwa, wyzysku, a nawet gotowos$¢ do zbrodni. Jak méwi
Solarianka Damajanti: ,Wy ludzie jestescie drapiezni, sifa u was idzie przed
prawem. Wy sie¢ mordujecie nawzajem, walczycie ze sobg o rzeczy nedzne
i marne, a namietno$¢ popycha was w strone piekla”?. W sercach ludzkich
diabet wije swoje gniazda, wigc z wnetrza wszystko zte pochodzi: zte mysli,
chciwo$¢, agresja, zazdro$¢, przemoc, kradzieze, obelgi, pycha, zabdjstwa.
Temat zla, szatana, piekla i rozdwojenia osobowosci ukazal w utworach Mi-
tologia; Widlak; Zbrodnia. ,Burza jest moim wieczystym zywiolem. Ale to
burza niewidzialna ducha. Co$§ mi¢ wzywa, co§ mnie wota Z niewidzialnych
kresow bytu: Glos piekiet to czy aniofa?”'*. Refleksonista A. Lange cho¢ zywit
modernistyczne przekonanie, ze zlo jest nieodlaczne od ludzkiego bytu, przy-
roda okrutna, a zycie napelnione cierpieniem, to nosit w sobie utajong wia-
re w usuniecie tego zla i stworzenie dobra. Akcentowal potrzebe przemiany
psychologicznej cztowieka i do tego postuzyl sie literackim medium zwanym
Mirandg. Moca wyobrazni stworzyl pierwiastek Nirvidium, ktéry wyzwalat
czlowieka z cielesnosci ziemskiej i zmienial jego nature, bo bez niej nie moze
dokonac¢ si¢ przemiana spoleczenstwa. W tym celu powotal do zycia ,,Rzecz-
pospolita Stoneczng’, w ktdrej ludzie sa doskonali, wyzwoleni z cielesnosci
i egoizmu, gdzie nie ma cierpienia, nedzy i okrucienstwa. Solarianie to du-

3 A. Lange, Miranda, Warszawa 1987, s. 96 i n.
' A. Lange, Rozmyslania, Akteon, Z ksiggi Bogow, wstep J. Poradecy, Warszawa 1979,
s. 180.
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chowe astrale, ktdre stanety ponad prawami natury, opanowaly koniecznos$¢
i usunety z zycia przypadek. Chociaz Lange nie deklarowal przynaleznosci do
okreslonego kierunku, to uwazal monizm i ewolucje za dwie zasady filozofii
wspolczesnej. Wyjasnial, ze rozwoj bytu polega na ciagtym przetwarzaniu du-
cha w materie i materii w ducha, a w ostatecznosci caly §wiat przetworzy sie
w istoty duchowe i boskie petne dobroci. Bo rzeczywisto$¢ empiryczna jest
bytem pozornym, ktéry przestania $wiat prawdziwy absolutny.

Tadeusz Teodor Micinski urodzit sie¢ w Lodzi. Zyl w latach 1873-1918.
Studiowat na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krako-
wie, a pozniej (1895-1896) w Lipsku i Berlinie, gdzie przy okazji lektury mo-
nografii postaci diabta Geschichte des Teufels, dzieta Gustawa Roskoffa spotkat
S. Przybyszewskiego. Pod wplywem filozofa Wilhelma Wundta prowadzit stu-
dia badawcze dotyczace prabytu i odnowy duszy ludzkiej. Podréze po Potwy-
spie Iberyjskim stawaly si¢ Zrédtem inspiracji w poszukiwaniach ,,nowego
zycia” W obliczu kryzysu oficjalnych form kultury konca wieku przyjat posta-
we pisarza terapeuty podejmujacego trud kreowania mitéw, w obrebie kto-
rych wspolczesny cztowiek mogl odnalez¢ wlasng tozsamos$¢. Pragnat zmiany
mentalnoéci indywidualnej i zbiorowej. Proponowal w swoich utworach
wzorce odrodzenia z konstrukcjg ,,nowego cztowieka”. Swiatopoglagdowe im-
plikacje tworczo$ci mozna przesledzi¢ na trzech przenikajacych sie plaszczy-
znach: projekcja zycia indywidualnego, narodowego i spotecznego; poszuki-
wania religijne i krytyka polskich form religijnosci, oraz charakterystyka
czlowieka przeksztalcajacego wspdtczesng kulture z transcendencja aksjolo-
giczno-poznawczg polegajaca na coraz petniejszym rozumieniu wtasnego ,,ja’
poprzez twdrcze poszukiwanie prawd bytu w glebiach duszy. Postacig sym-
bolizujaca wielorakos$¢ niepokojow wspoltczesnych, a takze polaczenie przeci-
wienstw jest Xiadz Faust ,,Istotny wojownik Mysli [...] — jest to demon, ktory
postanowit by¢ Wyzwolenia ludzko$ci kaptanem. Wszystko widzial, przezyt,
przemyslal: obtok mysli na Zachodzie Europy, tonacy jeszcze w dialektyce
Bergsona; srebrne, ale oblagkane od mroku wierzchotki gor Zarathustry; wiel-
kie mys$li o radioaktywnosci; site techniczng aeroplandw i todzi podmorskich;
doswiadczenia okultystow...”* Faust Micinskiego to bohater, ktéry znalazl sig

> T. Micinski, Xigdz Faust, Krakéw 1913, s. 230-232. Tworczoé¢ T. Micinskiego lat
1895-1904 z przewaga poezji i poematdéw prozg ujawnia postawe poety-wizjonera, gl. dzie-
to-tom poezji W mroku gwiazd (1902); 1905-1913 z dominantg tworczoéci dramaturgicznej
m.in. Kniaz Potiomkin (1906), W mrokach zlotego patacu, czyli Bazylissa Teofanu (1909) i pro-
zatorskiej powiesci Nietota. Ksiega Tajemna Tatr (1910), oraz Xigdz Faust (1913). W latach
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na etycznym rozdrozu, bo zlo rozsiane jest w calym jego zyciu i przybiera roz-
ne formy. Wiec rzuca wyzwanie oficjalnym normom kultury, w ktdrej nie czu-
je si¢ zakorzeniony. Dazy do przewartosciowania wiedzy o czlowieku w as-
pektach: poznawczym i aksjologicznym. Uwaza, ze nie mozna przyjac jakiego$
gotowego systemu norm czy warto$ci, lecz nalezy dazy¢ do praktycznego po-
godzenia wartosci sprzecznych np. dobra i zfa w jednym czlowieku, ktory
swoja aktywno$¢ czerpie z przezywania jednosci przeciwienstw. Przydatna
okazuje si¢ ,,Jazn najglebsza’, ktéra zdaniem Micinskiego jest ,,glebig centrow
twdrczych” - zwornikiem boskiego i ludzkiego w twdrczosci artystycznej.
W niej kryje si¢ prawda dla poszukiwacza absolutu. ,W goérach olbrzymich
Jazni plonie ogien zmartwychwstania. Zanurzmy w nich pochodnie ,,bedzie-
my jako bogowie™®. Jazn jest pozbawionym opatrznosciowej troski absolutem
moralnym w cztowieku. A poznanie wlasnej jazni poprzez lucyferyczny bunt,
zdaniem Micinskiego, oznaczalo synteze autorytarnej mocy i humanistycznej
madrosci, bo zycie cztowieka jest ,,dwojrytmem” - cigglym opadaniem w ma-
terie, a takze wznoszeniem si¢ w coraz pelniej uksztaltowane formy obdarzo-
ne wrazliwoscig psychiczng'. Dla czlowieka-jazni staral si¢ Micinski znalez¢
uzasadnienie w filozofii i psychologii (Bergson, James, Schopenhauer) oraz
w koncepcjach mistycznych i spirytualistycznych. W swoim programie do-
skonalenia jednostki ostrzegal przed izolacja od Zycia spolecznego i przed
mistyka kontemplacyjng, ktéra moze doprowadzi¢ do dewocji. Postulat ,,no-
wego zycia” z doskonaleniem wewnetrznym staral si¢ uzupetni¢ projektami
pracy dla spoteczenstwa. Pisarz prébowal w ten sposdb wykroczy¢ poza alter-
natywe pesymizmu czy utopii. Przeciwstawial intelektowi intuicje, ktora jego
zdaniem byla drogg do absolutnych wartosci, wyzszych ponad cele material-
ne. Intuicje konkretyzuja si¢ w formach wynaturzonych, a deformacje przeni-
kaja sie, relatywizuja i neutralizuja opozycje: materia — duch, dysonans - har-
monia, mito§¢ - nienawis¢, dobro - zlo... U Micinskiego tworca-poeta jest
badaczem ,mare tenebrarum’, ktéry pragnie przekaza¢ najbardziej koszmar-
ng prawde o rzeczywistosci az do dna wewnetrznych piekiel. Tylko po zdoby-
ciu lucyferycznej wiedzy mozna wznie$¢ si¢ w sfere wolnej kreacji, dozna¢
tworczej pelni i na nowo si¢ odrodzi¢. ,,Ja buntowniczy nadgwiezdnych miast

1914-1918 pisarza wizjonera zastepuje ideolog, wychowawca narodu - gtéwnie publicystyka
i wiersze ,,w stuzbie sprawy polskie;j”.

16 T. Micinski, Do Zrédet duszy polskiej, Lwow 1906, s. 155 i n.

7 Por. H. Bergson, Ewolucja twércza, przel. E. Znaniecki, Warszawa 1957, s. 23. Zob.
E. Hyciek, Przy Studni Filozofow, Bydgoszcz 2005, s. 41, 47, 180, 226, 275.
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szydze z rozpaczy gasnacych gwiazd. Ksigzyc i chmury - i ja - Twoérca wolny!
Jam rozwulkanil te géry w przedwieku, [...] Teraz méj los widze - ten, ze je-
stem bdg! Prawde mowiles do mnie Luciferze!”"®. ,Nikt nie zna duszy wlasne;.
Znamy tylko jej pozory. Prawda jest glebiej, straszniej ukryta. I dusza nasza
jak kolos Rodyjski, stoi miedzy ladem Boga a wyspa szatana™. Wedlug Mi-
cinskiego zlo tkwi we wnetrzu czlowieka. Wyrazal to w swoich przekonaniach
$wiatopogladowych i filozoficznych okreslanych jako ,,lucyferyzm chrystuso-
wy”. Jego utwory stanowig mieszanke fascynujacych mitologii i dualistyczne-
go pojmowania §wiata jako obszaru nieustannej walki z koncepcja Boga i Sza-
tana. Pierwszy uosabia statyczno$¢ i chiod, jest daleko od czlowieka, ktory
jest mu obojetny. Drugi, to upadly aniol, ktéry wprowadza element dyna-
miczny i jest duchowo bliski czlowiekowi-artyscie. Szatan posta¢ modna
w modernizmie, u Micinskiego jest wolny ale samotny, to indywidualno$¢
wylamujaca sig¢ z religijnego schematu. Lucyferyzm, czyli do§wiadczanie zla,
pasj¢ poznania bez ograniczen i moralnej cenzury zespala poeta w réznych
wersjach z chrystusowg postawa ofiary i milosci. Dla niego jako patrioty ro-
mantyzm polski zawieral wcigz zywe idealy i wzorce z etycznym herosem-
-Polakiem. Micinski nie odwotywal si¢ do kanonéw etyki normatywnej i nie
dopasowywat egzystencji cztowieka do zasad moralnych, lecz dazyt do pota-
czenia sprzeczno$ci: indywidualizmu i uczestnictwa w zyciu spolecznym, ide-
alizmu i pragmatyzmu, wiedzy i wiary. Metafizyczna antynomia Lucyfera
i Chrystusa przybierala opozycyjne postawy: cyniczng, uznajaca spoleczen-
stwo za przedmiot wyzysku i manipulacji — charakterystyczng dla kulturowe-
go kryzysu jak np. rewolucja 1905 roku, oraz idealistyczng z wiarg w realizacje
warto$ci niesamolubnych - dobra wspolnego narodu. Takie skrajnosci jak cy-
niczny konformizm i idealizm zostaja u Micinskiego przezwycig¢zone w po-
stawie romantycznego pragmatyka, ktéry wszelkie sytuacje graniczne uwaza
za antynomie ja i nie-ja wymagajace wyjscia poza tradycyjne reguly etyczne.
Przykladéw takich dostarcza poeta prawie w kazdym utworze, chociazby po-
staci Hapuna - Noc rabinowa, Lucyfera — Niedokonany, Wilhelma - KniaZ
Potiomkin, Wielkiego Kofty — Wita, Olesnickiego z powiesci Nietota. W tomie
poezji W mroku gwiazd (1902) Lucyfer jest symbolem cierpigcego czlowieka
pelnego sprzecznosci, poniewaz nie potrafi pokonac przeciwienstw. Nie jest
apoteoza zla, ktdre zagraza Swiatu. Jest wolnym artysta, ale tkwi w pustce, kto-

'8 T. Miciniski, Wyb6r poezji, oprac. W. Gutowski, Krakéw 1999, s. 205.
" Tenze, Deby czarnobylskie, Warszawa 1911, s. 197.
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ra chce wypelni¢ nowymi warto$ciami, bo zto jest czynnikiem réwniez pozy-
tywnym jak dobro. Zlo jest komplementarnym elementem wobec dobra. Ener-
gia tworcza tryska ze zderzenia dwdch antagonistycznych sit i jednoczesénie je
w sobie faczy. Cien i blask, dobro i zlo musza wspotzy¢ ze soba jak noc i dzien.
To ,,cien” i jasna strona ludzkiej osobowosci poszukujace integracji w ,,zamku
duszy” czlowieka. Synteze obu postaw przedstawil w antylogii formuly ksiedza
Fausta Christus verus Luciferus. Temat mitycznego zjednoczenia dwoch arche-
typow dobra i zta — Chrystusa z Lucyferem to symbol odrodzenia i powrotu do
zycia nowego poprzez regres i pozorng $mier¢. Biografi¢ ksiedza Fausta, jak
i innych bohateréw twoérczosci Micinskiego wypelnia poszukiwanie sensu zycia
ukonstytuowane przezyciem przeciwienstw: niszczenia i tworzenia, upadku
i wzlotu. Bo przeciez w tragiczno$ci istnienia kryje sie szansa przemiany, petnej
transformacji Zycia poprzez poznanie samego siebie, co oznacza dojrzale zado-
mowienie w $wiecie. Rachunek sumienia ksiedza ujawnia najwigksze zto naby-
te po trzgsieniu ziemi w Mesynie: okrucienstwo, pedofili¢, perwersje seksualne,
nekrofilie. Zdaniem poety-filozofa w duszy i w sercu kazdego cztowieka wspot-
istniejg wewngtrzne antagonizmy. ,,Spojrz w Twoja dusze — jest w niej $wiatto
i clemnos¢, otchtan i gwiazdy, zwierze na czterech nogach i Cherubin z skrzy-
dfami - wszystko to zowie si¢ w tobie — Czlowiek™.

»Sztuka nie zna praw ani granic, jest odbiciem absolutu i nagiej duszy. Poza
moim osobistym ,,kulturalnym” i ,,ucywilizowanym ja” [...] tkwi we mnie czlo-
wiek-zwierze... jaskiniowiec™'. Tak pisal Stanistaw Przybyszewski w ksigzce
Moi wspétczesni (cz. I: Wsrdd obcych, cz. 11: Wsréd swoich). Proponowal nowe
spojrzenie na cztowieka-artyste, ktéremu ludzko$¢ zawdzigcza kulture i cywi-
lizacje. Dlatego spofeczenstwo nie ma prawa narzucaé artyscie swoich celow
i wymagan. Wyeksponowal role artysty jako jedynego zrédla autentycznych
warto$ci. Gléwnym motywem jego twdrczosci stat sie konflikt irracjonalnej
plci z prawem moralnym i sumieniem. Zyt w latach 1868-1927. Urodzit si¢ na
Kujawach. Studiowat medycyne w Berlinie. Dziatal w srodowisku europejskiej
bohemy, gtéwnie w Berlinie i Norwegii oraz w Krakowie jako red. czasopisma
kulturalnego ,,Zycie” (1898-1900) i czotowy programotwérca Mtodej Polski.
Zafascynowany byl fenomenem zta. ,,Upojenie zbrodnia, potwornos¢ czynoéw,
plciowa ekstaza i delirium pod ostona nocy pociagaly ludzkos¢ od zarania dzie-

2 Tenze, W mrokach zlotego palacu czyli Bazylissa Teofanu, Krakéw 1909, s. 83.

2L S, Przybyszewski, Moi wspétczesni, cz. I: Wsréd obcych, Warszawa 1930, s. 27, (cz. II:
WSréd swoich). Por. Christian Medardus Manteuftel, Stanistaw Przybyszewski i jego ,,spaleni po-
eci”. Stanistaw Przybyszewski i jego niemiecka bohema, ,,Przeglad Powszechny’, 2 (1026) 207.
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jow — bo czlowiek wtedy w cierpieniu i bélu wylanial sie sam z siebie, ale zapo-
minat tez o tym, Ze Zyje i Ze Zy¢ musi; a wszystko to, aby zjednac¢ sobie Boga zta
zwanego antychrystem. Od zawsze me¢zczyzne czy kobiete meczy jakie$ krwio-
zercze pragnienie niszczenia i mordowania”. W Homo Sapiens wyznaje: ,Nie
jestem czlowiekiem, jestem nadczlowiekiem... Bo tak chce przeznaczenie. Bo ja
to musze. Bo moje instynkta tego chca. Bo ja nie jestem soba. Jestem zbrodni-
cz3, szatanska natura. Jestem naturg, niszczg i tworze zycie. Ja nie jestem samym
tylko ja — jestem i tobg i nim - bogiem, §wiattem, naturg. Czy btyskawica wie
dlaczego zabija?** C6z my wiemy o demonie w nas, ktory Zyje w wieczystej nocy
naszej jazni, [...] skad to wszystko pochodzi? Czy wie morderca z pobudek sek-
sualnych, dlaczego jedrne ciato dziewczynki wabi go do mordu? Czy szaleniec
wie, dlaczego szaleje?* Przybyszewski kreowal siebie na demona, pragnat aby
widziano w nim ludzkie wcielenie szatana, ktéry prowadzi siebie do samoznisz-
czenia. Eksperymentowal na wlasnej psychice, a swoich literackich bohaterow
wyposazal we wszelkie dewiacje, patologie, perwersje. ,,To co czynie, czynie tyl-
ko w tym celu, aby niszczy¢ zycie..” wota Hartman w Dzieciach szatana. Eryk
Falk w Homo Sapiens wyzbyty poczucia moralnego méwi: ,,jestem nadczlowiek
okrutny, bezsumienny... Jestem naturg, nie mam sumienia, bo ona go nie ma
.2 Z penetracji wlasnej psychiki rodzily si¢ refleksje nad istotg zta wiodace
do fascynacji szatanem, ktory staje si¢ wieloznacznym bohaterem niszczacym
$wiat symboli uniwersalnych. Artysta jest duchowym obiezy$wiatem ,,Certains”
z prawem bycia poza dobrem i zlem. ,,Ja jestem ja. Ja wielka synteza Chrystusa
i Szatana, ktéry sam siebie prowadz¢ na gore Oliwng i wodze na pokuszenie™.
Artysta to kreator i medium, ktéry potrafi zy¢ w rozmaitych bytowaniach: by¢
zbrodniarzem i jednoczesnie §wigtym, bo w jego duszy rozgrywaja si¢ nieustan-
ne konflikty, walka i rozterki. Tworcza indywidualno$¢ to bog jazni, ktéry nisz-
czy zastany porzadek nie patrzac na uzytecznos$¢ spoleczna i etyczna wartosc.
Bo ,,Sztuka to wybuch wulkanicznych sil, odwieczne zapasy Jakuba z aniolem,
sztuka to zwarta pie$¢, co podwoje nieba rozbija i pieklo porusza, to krzyk co
zglebia calg przyrode — orkan bolu w piersiach olbrzyma, co chciat storice z nie-
ba zerwa¢, a stonice go zabija”®. W powiesciach Przybyszewskiego anarchizm

S. Przybyszewski, Homo Sapiens. Po drodze, Lwow 1901, s. 157.
2 Tenze, Zur Psychologie des Individuums, t. 1, Berlin 1892, s. 23-29.
Tenze, Homo Sapiens, dz.cyt., s. 157 i n. Zob. tenze, Dzieci szatana, Warszawa 1927,

Tenze, Requiem aeternam. Totenmesse, wyd. dwujezyczne, Inowroctaw 1990, s. 20-21.
% Tenze, Na drogach duszy, Krakéw 1902, s. 97.
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metafizyczny i spoleczny ros$nie do kosmicznych rozmiaréw. Synowie ziemi
i dzieci szatana niszcza i mordujg dla samej rozkoszy, nie wystarcza im zadna
forma filozoficznego i literackiego niszczycielstwa. Zrozpaczeni i wéciekli po-
kpiwaja z wszystkiego, w bezgranicznej wolnosci czujg satysfakcje z gry zlych
instynktéw — chcg zniszczy¢ ludzi, siebie i caly swiat. Wedtug Przybyszewskiego
»BOg jest sprawca zla, stworzyl czlowieka i skazat go na cierpienie. A cztowiek
urdst do wysokosci chciwego, zazdrosnego Msciciela-Boga-Szatana™ . Szatan
jest bardziej tworczy od Boga, silniejszy w swoim dzialaniu kreujacym i de-
strukcyjnym niz Bég obronca utrwalonego tadu, ktéry jako uosobienie dobra
nie ma racji istnienia. Do takich wnioskéw uprawnialy go zapewne wyniki jego
30-letnich badan nad demonologia. Uwazal, ze to czlowiek stworzyt wole i od-
powiedzialno$¢ — oparl na nich swoje moralne i spoteczne zasady. Jego zdaniem
mozg posiada logike, zasady, granice i personifikuje glos obowigzku wobec spo-
leczenstwa. Schematyczny mozg rozdzielit ,,Jedni¢” na Boga i Szatana, ciemnos¢
i $wiatlo, dobro i zlo. Byl nig Bog biblijny bardziej zty i msciwy niz dobrotliwy.
O tym jak zrodzil si¢ mézg i dusza opisuje w dziele Requiem aeternam. Pisarz
twierdzil, ze miernikiem warto$ci nie moga by¢ obiektywne kryteria moralne,
ktore narzuca znawca-autorytet lub wydzielona populacja znawcéw, bo mierni-
ki ocen tkwig w ,,nagiej duszy’, czyli warstwie przezy¢ — w psychicznej energii.
W czterech dramatach: Dla szczescia, Ztote runo, Goscie, Matka (1900-0902)
Przybyszewski-moralista porusza problem sumienia i niezawinionej winy,
ktora jednak za przekroczenie ,ukrytego porzadku” musi przynies¢ kare. Bo
przeciez, jak stwierdza Przybyszewski, nie mozna budowa¢ wlasnego szczescia
na cierpieniu innych. Dobra i zla nie mozna zdefiniowac, ale wida¢ objawy zy-
cia i dla tych powodéw mozg je wartosciuje, a ludzie nazywaja dobrymi lub
ztymi. Moim zdaniem Przybyszewski poprzez literacka destrukcj¢ podstawo-
wych wartosci usitowal rozszerzy¢ perspektywe poznawcza o cztowieku i ujaé
artystycznie pelni¢ bytu. Bylo to pragnienie ogarnigcia ludzkiego zycia w calej
jego jedni: Nieba — Piekla, Zbrodni — Cnoty, Grzechu i straszliwych mak Kary.
Ukazal zagubiong dusze ludzka z cierpieniem istnienia, tgsknota za blyskiem
mocy tworczej, pozadaniem mistycznej jednosci kobieta-mezczyzna i niemoz-
liwoscia spelnienia. Zmagajace si¢ wiecznie w cztowieku sacrum i profanum?.

7" Tenze, Synowie ziemi, Lwow 1904, s. 22.

2 G. Matuszek, Der Geniale Pole? Niemcy o Stanistawie Przybyszewskim (1892-1992),
Krakow 1996, s. 200-201. Por. S. Przybyszewski, Moi wspotczesni, t. I: Wsréd obcych, wstep
J. Wilchelmi, Warszawa 1930, s. 230.
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MODERNISTYCZNE UJECIE DOBRA I ZLA
W TRZECH KONCEPCJACH:
« Antoniego Langego
» Tadeusza Micinskiego
o Stanistawa Przybyszewskiego

PODSUMOWANIE

Reprezentatywni przedstawiciele polskiego modernizmu: Antoni Lange, Ta-
deusz Micinski, Stanistaw Przybyszewski asymilowali dla wtasnych potrzeb
rézne filozofie, w tym Indii z nirwang i reinkarnacjg. Poszukujac sensu ist-
nienia, prawdy o $wiecie i cztowieku preferowali wlasng hierarchi¢ wartosci.
Uznali sztuke jako twoérczos¢ artysty wywodzaca si¢ z nie§wiadomych glebin
psyche za warto$¢ najwyzsza, a indywidualng dusze za skarbnice tych warto-
$ci. Ukazujac konflikt cztowieka z losem prowadzili lucyferyczng gre z zyciem,
ze $wiatem, a zlo traktowali jako impuls do samokreacji cztowieka pelnego.
Artyscie przyznawali prawo wolnosci dzialania i swobode indywidualnego
przejawiania ekspresji duszy.

Przybyszewski sytuowal artyste ponad dobrem i zlem. Nienawidzil wa-
runkéw zycia spolecznego i mieszczanskiej moralnosci. Podwazyl wiare we
wszelka utopie spoteczng. W 1918 r. walczyt o polsko$¢ Gdanska - stal sie
spolecznikiem. Lange uwazal, ze artysta nie moze wyjs¢ poza spoleczenstwo
i nature. Stworzyl utopijny ideat Stonicogréd bez egoizmu, cierpienia i zta -
spolecznos¢ duchows astrali. Micinski chciat autorytet sztuki pofaczy¢ z pro-
gramem przemian spolecznych, moralnych i patriotycznych. Wykreowal mia-
sto-ogrod materialnej i duchowej przemiany z wzorcem ,,nowego cztowieka”
- dazyl do praktycznego pogodzenia wartosci sprzecznych jak dobro i zto.

Choc¢ zaden z nich nie stworzyt uporzadkowanej syntezy filozoficznej, kto-
ra by odpowiedziata na pytania metafizyczne, to jednak precyzowali wska-
zowki etyczne do pelnego przewarto$ciowania wiedzy o czlowieku i $wiecie.
Budowali teorie poznania, koncepcje estetyczne oparte na indywidualnej
moralnosci. Stali si¢ symbolem oryginalnego, im tylko wlasciwego stylu my-
$lenia, pisania, czy filozofowania. Marzyli o dziele totalnym ,,opus magnum’,
ktore byloby suma wiedzy, wartosci, doswiadczen i przemyslen epoki — dzieta
syntezy w aspekcie poznawczym i aksjologicznym. Wyrazit to A. Lange w ese-
ju Modernizm, ,,Tygodnik Ilustrowany” 1890.
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»Modernizm chce dzieta, ktére by sie stalo uniwersalnym,w ktérym za-
warto by przeszlos¢, przyszlos¢ i terazniejszosé, ktore by byto architektura,
malarstwem, muzyka i poezja, epopea, liryka i dramatem; ktére by polaczyto
Bibli¢ i Zendaweste, Iliade i Boskg Komedig, histori¢ don Juana i don Kichota,
Fausta i Hamleta, Legende wiekéw, komedie ludzka i historie Rougon-Mo-
cartow; w ktérem by sie zlaly sacra profanis; ktore by bylo naraz religia i ko-
smogonig, filozofig i psychologia, socjologig i technika, matematyka, mistyka
i poezja, analizg i synteza; ktére by byto nie tylko kopig natury, ale naturg
samgy; ktore by tak si¢ z nig zlalo, zZeby nikly granice sztuki i natury”.

SUMMARY

MODERNISTIC PRESENTATION OF GOOD AND EVIL
IN THREE CONCEPTS OF:
« Antoni Lange
 Tadeusz Micinski
o Stanistaw Przybyszewski

Most prominent representatives of Polish modernism: Antoni Lange, Tade-
usz Micinski, Stanistaw Przybyszewski assimilated various philosophies for
their needs, including Hindu philosophy with nirvana and reincarnation. In
their search for the meaning of existence, truth about the world and man they
preferred their own hierarchy of values. They considered art, the work of the
artist coming from the subconscious depths of psyche, as the highest value
and an individual soul as a treasury of those values. Presenting human con-
flict with fate they played a Luciferic game against life and the world. Evil was
treated as an impulse to selfcreation of a complete human being. The artist
was granted the right to freedom of the soul and the liberty to individually
express the soul.

Przybyszewski placed the artist beyond good and evil. He loathed the ru-
les of social life and bourgeois morality. He undermined the faith in any social
utopia. In 1918 he fought for the Polish cause in Gdansk - he besame a com-
munity man. Lange thought that an artist cannot stroll outside the society and
nature. He created a utopian Stonicogréd (Sun-city) with no egoism, suffering
or evil - a spiritual community of astrals. Micinski wanted to combine the
authority of art with a social, moral and patriotic transformation program. He
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created a garden-city of material and spiritual transformation with a pattern
of a ,new human” - he strived to bring together in practice the conflicting
values of good and evil.

Even though none of them created an organized philosophical synthesis
that would answer metaphysical questions, still they were setting out ethical
instructions for a full redefinition of the knowledge on man and the world.
They created theories of cognition, esthetic concepts based on individu-
al morality. They became symbols of original style of thinking, writing and
philosophy, attributable only to them. They dreamed of a universal artwork
(gesamtkunstwerk) ,,opus magnum” that would be the sum of knowledge, va-
lues, experiences and reflections of the period - a synthesis of the arts in the
cognitive and axiological aspect. This was expressed by A. Lange in his essay
Modernity, , Tygodnik Ilustrowany” 1890. ,,Modernism wants an artwork that
would become universal, that would include past, future and present, that
would be atchitecture, painting, music and poetry, epic, lyric and drama; that
would combine the Bible and Zend Avesta, the Iliad and the Divine Come-
dy, the history of don Juan and don Quixote, Faust and Hamlet, legend of
the ages, human comedy and the history of the Rougon-Macquart family; in
which sacra profanis mix; that would be a religion and cosmogony, philoso-
phy and psychology, sociology and technology, mysticism and poetry, analy-
sis and synthesis all at once; that would not only be a copy of nature but nature
itself; that would merge so perfectly that the border between art and nature
would disappear”.



