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Fundamentalizm muzulmanski wobec Szatariskich
wersetéow Salmana Rushdiego

tym roku ukazalo si¢ pierwsze autoryzowane wydanie polskie

ksigzki Salmana Rushdiego Szatariskie wersety (przektad: Jerzy

Koztowski, Wydawnictwo Rebis, Poznan 2013; poprzednie wy-
danie: tlumacz anonimowy (!), wydawca EEC (!), brak miejsca wydania,
1992). Stad glosna w relacjach migdzynarodowych od 1988 sprawa The Sa-
tanic Verses i jej autora powraca dzi§ do publicznego dyskursu w Polsce'.
Okazja do powrotu do tej kwestii bylo tez ukazanie sie w 2012 r. autobio-
grafii Rushdiego pt. Joseph Anton (nawigzujacej do imion Conrada i Cze-
chowa)?. Przez 13 lat po ukazaniu sie Szatariskich wersetow autor, mie-
szajacy w Londynie, musiat si¢ ukrywac i znajdowat sie pod stala ochrona
brytyjskiej policji i os6b wynajetych przez niego samego. Albowiem du-
chowy przywddca Iranu Ajatullah Chomeini oglosil fetwe (werdykt reli-
gijny) nakazujacy muzulmanom zabicie autora powiesci. Jednak od 11 lat
Rushdie porusza si¢ swobodnie bez ochrony, cho¢ fetwy nie zdjeto i nie
mozna tego uczynic¢ po $mierci samego Chomeiniego, ktéra nastapita nie-
dtugo potem?®.

1 Gazeta Wyborcza’, 10-11.08.2013, artykut Jerzego Jarniewicza, s. 22; ,Gazeta

Wyborcza’, 24-25.08. 2013, wywiad z Salmanem Rushdim przeprowadzony przez
Michata Nogasia pt. Rushdie. Zyj petnia zycia, s. 13—14.

2 S. Rushdie, Joseph Anton: A Memoir, New York 2012; pol. ttum.: S. Rushdie,
Joseph Anton: Autobiografia, Poznan 2012.

3 W tej kwestii Prezydent Iranu Muhammad Chatami o§wiadczytw Nowym Jorku,
gdzie przebywal z okazji sesji Zgromadzenia Ogélnego ONZ, ze Iran nie wykona fetwy
Chomeiniego w stosunku do Salmana Rushdiego, B.B.C., 23.09.1998.
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Znany juz w $wiecie przed wydarzeniami zwigzanymi z publikacja ksigz-
ki zatytulowanej The Satanic Verses (Szatariskie wersety)*, Salman Rush-
die — autor poczytnych ksigzek®, a zwlaszcza Dzieci pétnocy — musial by¢
cenionym pisarzem, skoro powazne i wiodace na anglojezycznym rynku
wydawnictwo Viking/Penguin zaoferowalo mu 850 tys. dolaréw za prawo
wydania nastepnego dzieta, ktérym okazaly si¢ sporne Szatariskie wersety.

Autor urodzil sie w Bombaju w czerwcu 1947 r., tj. dwa miesiace przed
przyznaniem Indiom niepodleglosci (15 sierpnia t.r.), w rodzinie muzul-
marnskiej méwiacej jezykami angielskim i urdu®. Po podziale Indii rodzina
przeniosla sie do Pakistanu i zamieszkata w Karaczi. Po nauce w szkole
prowadzonej przez angielskich misjonarzy rodzina wystala go w 1961 r. na
studia do Wielkiej Brytanii. Tu najpierw studiowal w College’u w miejsco-
wosci Rugby, gdzie zetknal sie z przejawami brytyjskiego rasizmu. Totez
uznaje rasizm za nieodlaczna ceche Anglikéw, cho¢ sam bywat — jak po-
daje sam, dzigki jasnej karnacji i doskonatej znajomosci jezyka angielskie-
go — chroniony przed tym zjawiskiem. Jego angielska wymowa i akcent —
nalezaloby doda¢ — sa charakterystyczne dla angielskich elit. Niemniej
zagadnienia emigracji, doli i niedoli emigrantéw, zajmuja nieposlednie
miejsce w jego publikacjach.

Warto réwniez zwrdci¢ uwage na to, iz w twérczosci Rushdiego znaj-
dujemy echa wspélczesnych dziejow brytyjskiej okupacji subkontynentu
indyjskiego, niepodleglych Indii, Pakistanu, historii swego dziecinstwa,
w tym umilowania do Bajek z tysigca i jednej nocy, wtasnej drogi zyciowej,
studiéw w Anglii, powrotu do Pakistanu, rozczarowania i ponownej emi-
gracji do Anglii.

* S. Rushdie, The Satanic Verses, London—New York 1988; polskie wydanie:
Szatariskie wersety, [b.m.w.] 1992. Cytaty i odsylacze odnosza sie do tego skadinad
dobrego polskiego przektadu. Ttumacz wolal pozosta¢ anonimowy.

> Grimus, 1975; Midnight’s Children, 1981 — polskie wydanie: Dzieci péinocy,

1989; Shame, 1983 — pol. thum.: Wstyd, 1999; The Jaguar Smile: A Nicaraguan Journey,
1987.

® Wiadomosci biograficzne o S. Rushdiem: The Rushdie File, red. L. Appignanesi,
S. Maitland, London 1989, s. 2-5; ,Sunday Times’, 19.02.1989; J. Harrison, Salman
Rushdie, New York 1992, s. 1-11.
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Stosunki Salmana Rushdiego z wlasnym ojcem, zmartym w 1967 r. byty
burzliwe, poniewaz syn utracit wiare islamska, i w ogdle stal si¢ agnosty-
kiem. Z innych kart zycia interesujacego nas autora, wspomnie¢ trzeba, ze
ozenil si¢ wpierw z Angielka (Clarissa — matka jego syna), i po raz drugi —
z niemniej od siebie stawng amerykanska pisarka Marianne Wiggins.

Po ukoriczeniu studiéw w Rugby, kroczac sladami ojca, wstapit do
King’s College na Uniwersytecie Cambridge, gdzie studiowal historie.
Zas literature angielska i Swiatowa poznawal niesystematycznie, zgodnie
z wlasnymi i obiegowymi dla Srodowisk elitarnych upodobaniami. Mimo
to byt pelen nadziei na sukces wlasnie w dziedzinie twérczosci literackiej,
iz mys$la o otrzymaniu Gollancz Science Fiction Prize napisat Grimus. Na-
grody nie otrzymalt, ale przekonanie co do swego talentu w tej mierze nie
opuscilo go. Dazac do celu, porzucit prace zawodowa w dziedzinie rekla-
my i calkowicie oddat sie pisarstwu. Wreszcie nadeszly sukcesy — po wy-
daniu Dzieci pdtnocy stal sie znanym na skale §wiatowa pisarzem. Bedac
epicka powiescia o nadziejach rozbudzonych przez niepodleglo$¢ Indii,
Dzieci pétnocy przyniosty mu najbardziej prestizowa nagrode w Wielkiej
Brytanii — Booker Prize. Przy okazji autor miat klopoty z rodzing éwcze-
snej premier Indii, Indiry Gandhi, cérki Jawaherlala Nehru, z powodu kry-
tyki jej polityki. Dalsze ksigzki: satyra o Pakistanie Shame (pol. wyd. pt.
Wstyd, 1999) i relacja z podrézy do Nikaragui rzadzonej przez Sandini-
stow The Jaguar Smile: A Nicaraguan Journey ugruntowuja jego pozycje.
Réwnolegle krag niezadowolonych z twérczosci pisarza powiekszat sie
o wladze pakistanskie, w zwigzku z niepochlebnym przedstawieniem ich
wizerunku w Shame, i konserwatywne opcje polityczne, z powodu pozy-
tywnego obrazu Nikaragui pod rzadami lewicy, przebijajacego sie z kart
wyzej wymienionej ksiazki.

Szatarnskie wersety Salmana Rushdiego wydano w dniu 26 wrze$nia 1988 r.
Niewiele znamy przypadkéw, by ksiazka wywotata tyle sporéw, co wlasnie
The Satanic Verses. Od ukazania sie ksiazki i rozpowszechnienia jej tre-
$ci przez agencje prasowe i znawcéw problematyki muzulmanie Wielkiej
Brytanii, Indii, Pakistanu i innych krajéw starali si¢ — bez wiekszego po-
wodzenia — przedstawi¢ brytyjskiej oraz §wiatowej opinii publicznej swoj
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punkt widzenia, iz jest ona bluZniercza wobec ich wiary i obraza uczucia
religijne wyznawcéw islamu. Wywiady samego autora dla rozglo$ni BBC
i India Today (z wrze$nia tego roku) utwierdzaly ich w tym przekonaniu.
W zasadzie nie chciano zrozumie¢, dlaczego muzutmanie tak ostro reagu-
ja, za$ ich racjom przeciwstawiano zasady wolnosci stowa i niedopusz-
czalnosci cenzury. W rezultacie doszlo do umiedzynarodowienia kwestii.

Potrzeba pilnego traktowania sprawy legla u podstaw nawiazania
w dniu 11 pazdziernika (1988) United Kingdom Committee on Islamic
Affairs, azeby — wyrazajac swoje oburzenie — zorganizowac¢ akcje prote-
stacyjne demokratycznymi metodami, przewidzianymi prawem. Wysto-
sowano apel do wspdlnoty muzulmanskiej Wielkiej Brytanii, aby prote-
stowano przeciw wydaniu ksiazki poprzez listy, rozmowy telefoniczne
i organizowanie delegacji do wydawcéw, samego autora spornej ksiazki
i odpowiednich przedstawicieli rzadu Jej Krélewskiej Mosci — domagajac
sie wycofania jej z kolportazu, publicznych przeprosin, i obietnicy nieopu-
blikowania jej w innych jezykach czy formach (zwlaszcza w kieszonkowej
serii, zwanej paper back). Zorganizowano tez kampanie zbierania podpi-
sow pod adresem wydawcy Viking/Penguin (zebrano 60 tys. podpiséw),
a to wszystko po to, by wydawnictwo uzmystowilo sobie swdj ,btad” i na-
prawito krzywde wyrzadzona muzulmanom’.

W toczacym si¢ sporze zwrdcono uwage na bluzniercze aspekty Sza-
tanskich wersetéw. Muzulmanie uznali je za profanacje w stosunku do Pa-
triarchy Abrahama i towarzyszy (sahaba) Proroka Muhammada. Co do
tych ostatnich powolano si¢ na posta¢ Salmana Persa; w ksiazce wystepuje
jako oszust i manipulator objawien koranicznych, i to wbrew faktom histo-
rycznym — nie byl on przeciez pisarzem Muhammada, a przyjal islam nie
w Mekce, lecz dopiero w Medynie. Wbrew faktom tez uczyniono go apo-
stata i nieprzejednanym wrogiem islamu. W niechlubnych rolach przed-
stawiaja sie tez inni sahaba.

Za wyjatkowo bluzZniercze muzulmanie uznali wizerunek Proroka wy-
taniajacy sie w Szatariskich wersetach: nie jest on zdolny do rozréznienia
objawienia przekazanego przez Archaniota Gabriela od podszeptu Sza-
tana. Przy pewnej okazji — o czym mowa dalej — upija sie alkoholem do

7 Sacrilege versus Civility: Muslim Perspectives on The Satanic Verses Affair, red.
M.M. Ahsan, A.R. Kidawi, Leicester 1991 (1412 A.H.), s. 26-27.
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nieprzytomnosciibudzac sig, nie wie, gdzie sie znajduje. Obraza obejmuje
tez jego dom i zony; Rushdie przeprowadza analogie miedzy domem Pro-
roka a domem publicznym Mekki (Hidzab — Zaslona) i prostytutkami®.

Cho¢ reakcje muzulmanéw byly zréznicowane®, zdecydowana ich
wiekszo$¢ potepita ksiazke i uznata za niewybredny atak na swoja wiare.
Wyznawcy islamu domagali si¢ wprowadzenia zakazu rozpowszechnie-
nia ksiazki w ramach brytyjskiego prawa przeciw bluznierstwu. Sekretarz
Generalny Konferencji Islamskiej apelowatl do panstw cztonkowskich or-
ganizacji o wprowadzenie w swoich krajach zakazu kolportazu ksiazki, i —
dodatkowo — bojkotu jej wydawcéw. Wiele krajéw muzulmanskich, takze
Indie majace prawie stumilionowa ,, mniejszo$¢” muzulmarnska, oficjalnie
wprowadzily w zycie zakaz. Egipt uczynit to bez rozglosu w listopadzie
1988 r. To samo uczynily wladze Potudniowej Afryki.

W Europie i Stanach Zjednoczonych Ameryki, sprawe pojmowano
i rozpatrywano na ogét przychylnie w stosunku do Salmana Rushdiego.
W odpowiedzi na list wystosowany w dniu 19 pazdziernika 1988 r. przez
United Kingdom Action Committee on Islamic Affairs, dyrektor wydaw-
nictwa Viking/Penguin odpowiedzial (24 pazdziernika), iz przykro mu jest
»za jakiekolwiek strapienie (distress — zmartwienie), ktére mogta ksiazka
(Szatariskie wersety) sprawi¢ muzulmanom, lecz sadzimy, iz wasza reakcja
wynika z niewlasciwego zrozumienia (misreading) ksiazki” Powotal sie tez
na recenzje tygodnika Listener, gdzie — précz braku jakiejkolwiek préby

8 W wywiadach prasowych, o§wiadczeniach i artykutach Salman Rushdie

usprawiedliwia sie rozmaicie, méwiac, ze ksiazka zostata napisana w konwencji
czarnego humoru (!), ze jest to w koncu tylko powie$¢, ze przykro mu, jesli obrazil
uczucia religijne muzulmanéw itd. The Rushdie File, op.cit., passim; S. Rushdie, In
Good Faith, [w:] Imaginary Homelands: Essays and Criticism 1981-1991, London
1991, s. 393-431.

? ].L. Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality?, New York—Oxford 1995
(wyd. 2; wyd. 1, 1992), s. 221-224 (The Significance of the Rushdie Affair); F. Halliday,
Islam and the Myth of Confrontation: Religion and Politics in the Middle East, New
York-London 1996, s. 125—127 (The Dispute over , The Satanic Verses”); ]. Piscatori,
The Rushdie Affair and the Politics of Ambiguity, ,International Affairs” 1990, no. 66,
s. 767-789; For Rushdie: Essays by Arab and Muslim Writers in the Defence of Free
Speech, New York 1994; Sadiq Dzalal al-Adhm, Thihnijjat at-tahrim: Salman Rushdie
wa haqiqat al-adab maa rudud an-nuqqad wa taliqatihim [Mentalno$¢ tabu: Salman
Rushdie a prawda literatury wraz z odpowiedziami i komentarzami krytykéw], Nikozja
1994.
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odbrazowienia islamu — mowa jest o tej religii jako o ,jednej z wielkich
narracji, z ktérych korzystamy po to, aby zaprowadzi¢ sens do naszego
doswiadczenia”. Przytoczyl ponadto — sposrdéd wielu, jak twierdzit — li-
terackie oceny dziela przez Sunday Times (,arcydzieto”) i Indian Post
(»zdumiewajace i podnoszgce na duchu” dzieto). Nie oczekujac zmiany
pogladdéw strony muzulmanskiej na ten temat, przedstawiciel wydawcy
odrzucit mysl o wycofaniu ksiazki z obiegu, po tym jak zostata ,szeroko
rozpowszechniona i szeroko oceniona pozytywnie”°. To stanowisko pod-
trzymata w swoim o$wiadczeniu Grupa Wydawnicza ,Penguin’; dodajac,
ze Szatariskie wersety juz otrzymaly nagrode zwana Whitbread Award za
literature, a takze znalazly si¢ na wyselekcjonowanej licie powiesci kan-
dydujacych do nagrody Booker Prize za 1988 r., nagrody juz raz uzyskanej
przez Rushdiego za Dzieci pétnocy'.

W $wietle tego, ze obowigzujace w Wielkiej Brytanii prawo o bluznier-
stwie'? bierze pod ochrong wytacznie chrzescijan, i to w starodawnym kon-
tekscie zakazu obrazania uczu¢ religijnych sgsiadéw, muzulmanie Zjed-
noczonego Krolestwa domagali sie wprowadzenia zmian w odno$nym
ustawodawstwie w kierunku uwzglednienia réwniez ich uczuc religijnych.
Te mys$l odrzucit brytyjski minister spraw wewnetrznych (Home Secreta-
ry) Douglas Hurd (1 lutego 1989 r.), nawolujac przy tym dwumilionowa
spoteczno$¢ brytyjskich muzulmanéw do przytaczenia sie do ,,gtéwnego
nurtu” (mainstream)'®. Weczesniej (23 grudnia 1988 r.), brytyjski prokura-
tor generalny przedstawil oficjalna opinie prawna, iz prawo Wielkiej Bry-
tanii wyklucza mozliwo$¢ podjecia jakiejkolwiek akcji przeciwko wydaw-
cy Szatanskich wersetow'™.

Nalezy wyjasni¢, iz rzad brytyjski znalazt sie w nader trudnej sytuacji,
bo obok naciskéw ze strony wiasnych obywateli muzulmarnskich, swiata
islamu i czesci elit chrzescijaniskich musial uporac sie z presja srodowisk

10 Sacrilege versus..., op.cit., s. 317-319.
1 Ibidem, s. 319-320.

12 R. Webster, A Brief History of Blasphemy: Liberalism, Censorship and ‘The
Satanic Verses’, London 1990, s. 11.

13 Tbidem, s. 13; The Rushdie File, op.cit,, s. ix.
14 Sacrilege versus..., op.cit., s. 13.
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liberalnych, uznajacych wolno$¢ stowa za credo zycia i nienaruszalne pra-
wo. Nalezato do nich wielu literatéw i dziennikarzy dziatajacych w Mie-
dzynarodowym Komitecie na Rzecz Obrony Salmana Rushdiego, zainicjo-
wanym przez organizacje noszaca nazwe ,Artykul 19’ stojaca na gruncie
obrony wolnosci stowa na $§wiecie. Otéz ci bardzo wptywowi liberalowie
domagali sie catkowitego zniesienia kategorii przestepstwa bluZnierstwa
z ustawodawstwa brytyjskiego. Wydali broszure pod tytutem Przestep-
stwo bluznierstwa — dlaczego musi byc zniesione® i rozpowszechnili ja
szeroko wéréd organéw prasowych, wydawcéw, organizacji spoltecznych,
takze cztonkow parlamentu i wyzszych urzednikéw ministerstwa spraw
wewnetrznych Wielkiej Brytanii. Odwracajac argumenty na rzecz rewi-
zji istniejacego ustawodawstwa, azeby uwzgledni¢ réwniez muzulmanéw,
autorzy broszury napisali: ,Spoleczno$¢ muzulmanska [ Wielkiej] Brytanii
starala sie w swej kampanii o zastosowanie ustaw o bluznierstwie w celu
wycofania Szatariskich wersetéw. Ich niezadowolenie z powiesci mogto
jedynie sie spotegowac po odkryciu, ze istniejace prawo chroni jedynie
chrzescijafistwo, a nie inne wierzenia jak islam. Taka dyskryminacja praw-
na jest nie do przyjecia”®.

Glosy zrozumienia stanowiska islamskiego — cho¢ raczej sporadycznie
— mozna bylo zanotowad. Tak wiec czlonek Izby Gmin Ken Hargreaves
przedstawia parlamentowi brytyjskiemu projekt uchwaly — co prawda,
niedosztej — zgodnie z ktéra nalezalo przeprosi¢ muzulmanéw Wielkiej
Brytanii za przykro$ci spowodowane wydaniem Szatariskich wersetow
(1 grudnia 1988 r.). Z kolei W.H. Smith, wtasciciel najwigkszej brytyjskiej
sieci kolportazu ksigzek, wycofal wymieniona ksiazke ze sprzedazy w swo-
ich ksigegarniach (16 stycznia 1989 r.). Premier Margaret Thatcher i mini-
ster spraw zagranicznych Sir Geoffery Howe uznali ksiazke za obrazliwa
(offensive) (3 marca 1989 r.). Nie bez znaczenia tez byly uwagi kardynata

15 The Crime of Blasphemy — Why it Should Be Abolished, London 1989.

16" Ibidem, s. 13. W zasadzie zacytowana ksiazka (A Brief History of Blasphemy:

Liberalism, Censorship and The Satanic Verses) stanowiw calo$ci polemike z pogladami
radykalnych liberatéw, postulujacych nieograniczona prawem wolnos¢ stowa. Uznaje
podobne poglady za przejaw fundamentalistycznego liberalizmu, przeciwstawiajacego
sie islamskiemu fundamentalizmowi (ibidem, s. 59). O selektywnej obronie wolnos$ci
stowa (ibidem, s. 163, 167).
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Alberta Decourtnay, glowy francuskiego Kosciota katolickiego w zwiazku
z tre$cia Szatariskich wersetéw, iz ,raz jeszcze wyznawcy zostali urazeni
w swej wierze” (23 lutego 1989 r.)"".

W tej mierze, w recenzji spornej powiesci Salmana Rushdiego w ,Wa-
shington Post” (13 lutego 1989) napisano: ,Nie znajdujac literackiego
uzasadnienia, dlaczego pan Rushdie zdecydowal si¢ zobrazowac¢ zony
Muhammada jako prostytutki, Koran jako dzieto Szatana, a zalozycie-
li wiary za tobuzéw (rough-necks, amerykanski slang) i oszustow, musze
przyznaé si¢ do pewnej przychylnosci do skarg przywédcédw islamskich.
Tak czy inaczej, obraza boli obrazanych, co czyni Szatariskie wersety nie
tylko po prostu rozwlekla i trywialna, lecz takze paskudng (nasty), ksiaz-
ka8,

W zlozonej sytuacji, jaka powstata, gére wziely w $wiecie muzutman-
skim, takze wsréd brytyjskich wyznawcédw islamu, elementy radykalne,
ktérym — co prawda nie bez oporéw — udato si¢ zmobilizowac spore rze-
sze wyznawcOw po swojej stronie, a nawet przerzucic konflikt na obszary
Europy w postaci dziatan terrorystycznych. Dotychczas spokojna i w du-
zej mierze zintegrowana ludno$¢ muzulmanska Wielkiej Brytanii (i nie
tylko) zaczynala sie radykalizowaé — w negatywnym, agresywnym sensie
— w swoich postawach wyznaniowych. Za przykiady podobnych dziatan
moga stuzy¢: akt palenia przez islamistow egzemplarza Szatariskich wer-
setow w miejscowosci Bradford w Anglii (14 stycznia 1989 r.), akty terroru
lub grozby uzycia przemocy wobec wydawcow ksiazki ( masowe protesty
w Londynie i innych miastach Wielkiej Brytanii, podpalenie dwéch ksie-
garn, zabdjstwo dwéch umiarkowanych duchownych muzutmanskich
w Europie, zamordowanie ttumacza na japonski Szatarskich wersetow,
wydawca wersji norweskiej omal nie zginal od kul zamachowca, tlumacz
na wloski zraniony zostal nozem)®.

Za bluzniercza wobec wiary islamu uznat ksigzke réwniez przywodca
duchowy Republiki Islamskiej Iranu Ajatullah Ruhullah Chomeini. Wyda-
jac przez Radio Teheran w dniu 14 lutego 1989 r. (godzina 14.00) orzecze-

17" Sacrilege versus..., op.cit., s. 12—15.
18 Thidem, s. 37.

" Salman Rushdie: Wywiad z podziemia, ,Playboy” (polskie wydanie) 1996, nr 4,
s. 46—55; Psy swietej wojny, ,Wprost” 1994, nr 2,s. 76-77.
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nie religijne (fetwe) tej tresci oraz nakazujac wykonanie wyroku $mierci na
autorze i wydawcach Szatariskich wersetéw, wywolal istng burze w stosun-
kach miedzynarodowych — zarazem, mozna by rzec — miedzycywilizacyj-
nych. Tekst fetwy brzmi:

»W imie Wszechmogacego. Pragne poinformowac wszystkich trosz-
czacych sie [o swoja wiare] muzulmanéw na $§wiecie, ze autor ksiazki zaty-
tulowanej Szatariskie wersety, ktéra opracowano i opublikowano w opozy-
¢ji do islamu, Proroka i Koranu, oraz wydawcy bedacy §wiadomi jej tresci,
sa skazani na §mier¢. Wzywam troszczacych sie [o wiare] muzulmanéw do
ich rychtej egzekucji, gdziekolwiek ich znajda, tak aby nikt nie odwazyt sie
lekcewazy¢ §wietoséci islamu. Ktokolwiek ginie na tej drodze, bedzie uzna-
ny za meczennika, za Boga przyzwoleniem (inszallah). Ponadto kazdy,
ktéremu udaje si¢ uzyskac dostep do autora ksiazki, i nie bedzie w stanie
dokonac¢ egzekucji, powinien wskaza¢ ludziom jego miejsce, azeby zostal
ukarany za swoje czyny”%.

Od tego czasu trwa powazny spor, nastapito zerwanie stosunkéw dy-
plomatycznych miedzy Wielka Brytanig a Iranem, za$ autor — obywatel
brytyjski — ukrywa sie. Mamy zatem dramat osobisty ukrywajacego sie
pisarza oraz — na tle globalnym — jeden z kardynalnych probleméw spote-
czenstwa otwartego, mianowicie problemy tolerancji, czy raczej nietole-
rancji, i granic wolnosci stowa badz swobody wyrazania swoich mysli.

Co oznaczajg ,szatanskie wersety”?

Opowie$¢ o wersetach szatanskich wigze sie z poczatkami gloszenia
wiary islamu przez Proroka Muhammada i wydarzeniami, ktérych do-
ktadng date trudno dzi$ ustali¢. Mogly one mie¢ miejsce gdzie$ miedzy
615 a 620r. n.e. Takze ich prawdziwo$¢ jest kwestionowana przez badaczy.

20 As-Sayyid ‘Atallah al-Muhadzrani, Mua’marat al-ajat asz-szajtanijja [Spisek
Szatariskich wersetéw], Bejrut 1993 (1413 AH), s. 135; The Rushdie File, op.cit., s. 84;
»,Observer”, 19.02.1989. Historyczny rozwdj instytucji fetwy znakomicie wyjasnia
M. Muzaffari, Fatwa: Violence and Discourtesy, Aarhus 1998. Obligatoryjno$¢ stosowania
kary $mierci za bluZnierstwa wobec Prorokéw (w tym wypadku Abrahama), Proroka
Muhammada, jego zon i towarzyszy (sahaba) uzasadnia na podstawie prawodawstwa
religijnego (szaia) czterech wyznan sunnickich: Dr ‘Ala-ad-Din Charufa, Hukm al-islam
fi dzara’im Salman Rushdie [Werdykt islamu w sprawie zbrodni Salamana Rushdiego],
Kair, wyd. 1, 1989; wyd. 2, 1990.
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Oté6z po ogloszeniu monoteistycznej wiary islamu przez Muhamma-
da* w latach 610-612 sytuacja wyznawcéw nowej wiary byla wyjatkowo
trudna w politeistycznej Mekce. Bogata i wplywowa — réwniez dzieki swo-
jej $wiatyni Ka'bie — Mekka obawiata sie utraty dotychczasowej pozycji
w Arabii. Wobec nasilenia sie represji Prorok radzil wyznawcom islamu
— szczegblnie stabszym — wyemigrowac do Abisynii, ktdrej chrzescijanski
wladca mial opinie cztowieka tolerancyjnego i sprawiedliwego. Rzeczywi-
stym podfozem poczynan tego wladcy mogta by¢ tradycyjna cheé Abisynii
ostabienia wiodacej roli Mekki na Pétwyspie Arabskim.

Wiasnie w czasie, kiedy czes¢ wiernych przebywala w Abisynii, zaszty
— przynajmniej wedlug niektérych biograféw Muhammada — wydarze-
nia zwane opowiescia o wersetach szataniskich?”. Oto jak przedstawia sie
jedna z jej wersji. W warunkach wzmozonego nacisku rzadzacych mia-
stem elit wiodacego plemienia Kurejszu oraz braku postepu nowej wiary
Muhammad - z intencja pozyskania przychylnosci notabli Mekki — mial
jakoby dopuscic¢ sie wylomu w kategorycznym monoteizmie islamu. Spra-
wa $cisle dotyczy kilku wersetéw sury Koranu An-Nadzm (Gwiazda), kt6-
re brzmia nastepujaco:

Czy widzieliscie Al-Lat i Al-Uzza i Manat te trzecig?
Czyz wy mozecie mie¢ mezczyzn a On jedynie kobiety?
Byloby to podziatem niegodziwym. Sq to tylko imiona,
ktorymi wy je nazywacie
i wasi ojcowie.
Bég nie zestal im zadnej wladzy.
Wymienione trzy boginie nalezaly do panteonu béstw Mekki. Pogariscy
Arabowie mniemali, ze boginie te byly cérami jednego z béstw, noszacego

21 Literatura naukowa o Proroku Muhammadzie i wczesnym islamie: Koran,

z arab. przel. i komentarzem opatrzyt J. Bielawski, Warszawa 1986 (Wprowadzenie),
Warszawa 1973; M. Rodinson, Mahomet, Warszawa 1991; H.A. Jamsheer, Jednosé
arabska: Geneza idei w tradycji wczesnego islamu, Warszawa 1995; Muhammad
Husayn Haykal, Hayat Muhammad [Zywot Muhammada], wyd. 7, Kair 1963, oraz
ang. ttum. tego dzieta: The Life of Muhammad, USA [b.m.w.] 1976; Opowiesci Koranu,
spisal J. Danecki, Warszawa 1991.

22 Relacja o ,szatanskich wersetach” w monumentalnym dziele: At-Tabari, Abu

Dza'far (zm. 310 r. hidzry / 922 r.), Ta'’rich al-umem wal-muluk [Dzieje narodéw
i krélow], wyd. 1, Kair [b.r.w.], t. 2, s. 226-229.
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imie Allach. Wracajac do narracji, Muhammad miat podczas spotkania
z Kurejszytami wyglosi¢ odmienna wersje tych wersetéw. Brzmiata ona:

Czy widzieliscie Al-Lat i Al-Uzza i Manat te trzecig?
Sa one tabedziami (gharanik; w domysle: boginiami) na wysokosci.
Ich taska (szafaa) jest godna pragnienia.

Dalsze stowa byly zgodne z wyzej podanym tekstem koranicznym.

Innymi stowy, Muhammad uznal wymienione boginie za godne czci
béstwa, podlegle Naczelnemu Bogu (Allachowi). Na poparcie autentycz-
nosci tej relacji kronikarze wczesnego islamu podaja fakt powrotu niekto-
rych emigrantéw muzulmanskich z Abisynii. Zdarzenie musialo dopro-
wadzi¢ do odwilzy w stosunkach z mekkanczykami oraz do zaniechania
przesladowan. Ta sytuacja trwa¢ mogla wystarczajaco dlugo, skoro wies¢
o niej dotarfa do emigrantéw. Inne wersje tej opowiesci podaja szczegé-
fowa relacje o stosunku Muhammada do bogin. Pisano, ze nie mégt on
catkowicie ignorowac¢ zadania mekkanczykéw przyznania ich béstwom
jakiego$ miejsca w religii islamskiej w zamian za udzielenie poparcia dla
wlasnej misji proroczej.

Biografowie pisza — kontynuujac opowies¢ o wersetach szatanskich —
jak pewnego wieczoru Muhammad i przybyty w tym okres$lonym celu Ar-
chaniot Gabriel doktadnie sprawdzili owa sure An-Nadzm. Gdy dotarli do
spornych wierszy (Sg one boginiami na wysokosci. Ich taska jest godna pra-
gnienia), Archaniol zapytal, skad one sie wziely, a Muhammad wéwczas
odpowiedzial: ,Musialem przypisa¢ Bogu to, czego On nie powiedzial”.
Wersety mial jakoby wplata¢ w jezyk Proroka szatan, i stad ich nazwa. Na-
stepnie Muhammad otrzymat kolejne objawienie, ktdre niejako posrednio
potwierdza prawdziwos¢ relacji*:

Omni byli juz bliscy tego, by pokusa odwies¢ cie od wszystkiego,

co tobie objawilismy: abys wymyslit przeciwko Nam co innego.

I wtedy wzieliby sobie ciebie jako bliskiego przyjaciela.

1 gdybysmy cie nie umocnili to bytbys gotow sktonic sie ku nim.
Wtedy dalibysmy ci zakosztowac podwdjnie zycia i podwdjnie
Smierci.

2 Koran, XVII: 73-75.
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Potem juz nie znalaztbys dla siebie przeciwko nam zadnego po-
mocnika.

W konncu Muhammad odwotal wersety zwane szataniskimi, a prawidlowe
brzmienie sury znajdujemy dzi$ w Koranie. Nastapil zatem powrét do kate-
gorycznego monoteizmu. Taka jest relacja o boginiach niejednego biogra-
fa. Zostala tez rozmaicie przedstawiona przez egzegetéw muzulmanskich
i orientalistéw. Niektorzy znawcy dziejow islamu przyjmuja jej prawdzi-
wo$¢, lecz zdecydowana wiekszos$¢ teologéw muzulmanskich odrzuca au-
tentycznos$¢ relacji’®. Nic tez dziwnego, gdyz spor jest niebagatelny i dotyczy
podstawowego kanonu wiary — a mianowicie idei jednosci i jedynosci Boga
(tewhid). To z jednej strony, z drugiej zas — zagadnienie posiada glebsze im-
plikacje. Jezeli wiegc Muhammad mégt sobie pozwoli¢ na zmiane wersetéw
w celach kalkulacyjnych — czyli po to, aby pozyska¢ Kurejszytéw — to jego
powolanie prorocze znalazloby si¢ pod znakiem zapytania.

-
&

W swojej glosnej i zarazem spornej ksiazce Szatariskie wersety Slaman Ru-
shdie nie tylko przyjmuje za jej tytul wspomniang opowie$¢ czaséw wcze-
snego islamu, ale takze — oczywiscie w zbeletryzowanej formie — historie
owych wersetéw. Znajdujemy w niej tez wzmianke o wygnaniu szatana
(szejtana, iblisa) z raju, opowies¢ koraniczno-biblijna o Egipcjance-nie-
wolnicy Hagar i jej synu z patriarcha Abrahamem - legendarnym praoj-
cem Arabow. Zapoznamy si¢ tam ponadto z legenda staroarabska o Zrédle
Zamzam, dowiadujemy sie o prowadzeniu przez Muhammada intereséw
bogatej Chadidzy i o jego malzenstwie z nig oraz o jego pdzniejszych, licz-
nych malzonkach i o posadzeniu Aiszy o niewierno$¢ (kisset al-ifk).
Szatarniskie wersety Salmana Rushdiego — prezentujac realistyczna
warstwe tre$ci w wielkim skrécie — opowiadaja o wspélczesnych bohate-
rach pochodzenia hindusko-muzulmanskiego: Gibrilu Fariszcie i Saldy-

2% Autentyczno$éé podania o ,szatanskich wersetach” sposréd wielkich historykéw
islamu, précz at-Tabariego, przyjmuje Ibn Sa'd, a takze uznaja je tacy orientalisci, jak:
Noldeke, Muir i Watt. Natomiast prawdziwo$¢ relacji odrzucaja dawni i pdzniejsi
dziejopisarze islamu, jak: Ibn Ishaq, Ibn Hiszam, Ibn Kathir, ar-Razi, al-Qurtubi,
Maududi, Qutub i wspomniany Haykal. W tej tez orientacji miesci sig: J. Burton, Those
are the High-Flying Cranes, ,Journal of Semitic Studies” 1970, vol. XV, s. 246-265.
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nie Czamczy. Sa oni pasazerami porwanego przez terrorystéw samolotu
lecacego z Bombaju do Londynu. Porwanie trwa 111 dni, w trakcie kté-
rego samolot zatrzymano w jednym z emiratéw arabskich. Kiedy znéw
samolot bierze kurs na Londyn i znajduje si¢ nad Kanatem La Manche, na
jego pokladzie nastepuje eksplozja, zreszta w wyniku nieporozumien mie-
dzy samymi porywaczami. W wypadku tym gina wszyscy pasazerowie —
z wyjatkiem dwdch wymienionych oséb. Uratowali sie oni w niezwyklych
okolicznosciach; i tu autor wprowadzit epicko-surrealistyczna konwencje
narracji, oraz caly szereg mysli i watkéw charakterystycznych dla hindu-
izmu i cywilizacji subkontynentu indyjskiego.

Béstwa i idee hinduizmu sa wyraznie obecne w omawianej powiesci. Sa
tam: my$l reinkarnacji (Aby sie narodzic, trzeba najpierw umrzec), kotowro-
tu istnienia (czyli to, co M. Eliade nazywa coincidentio oppositorum). Mamy
poza tym archetypy mitosci, nienawisci, przebaczenia, zycia i $mierci.

Rushdie powraca do zycia owych bohateréw od ich wczesnych lat
mlodzienczych. Przy okazji poznajemy zycie wielkiego miasta Bombaju,
a w pierwszym rzedzie zycie i obyczaje tamtejszej spotecznosci muzut-
manskiej — od karier indywidualnych po kwestie tozsamosci islamskiej
w Indii (tematyke te rozwinal on we wcze$niejszej powiesci Midnight’s
Children, za$ — pakistaiiska w Shame) i wérdd indyjsko-pakistariskich emi-
grantéw Londynu. Nastepnie przesledzimy zycie i kariere aktorska dwé6ch
wymienionych ludzi, ich odmienno$¢ i rywalizacje. Stosunki miedzy An-
glikami a emigrantami jest kolejnym waznym watkiem zainteresowan Ru-
shdiego, wykazywanych zaréwno w Szatariskich wersetach, jak i w pézniej
napisanym niebeletrystycznym dziele zatytulowanym Imaginery Home-
lands.

Wkraczajac w obszar sacrum i profanum autor Szatariskich wersestow
decyduje sie na zakodowanie nazwisk oséb i nazw miejscowosci, ale szyfr
ten jest celowo tatwy do rozwiktania. Tak wiec Prorok Muhammad jest
Mahoundem, miasto Mekka — Dzahilijja, nowa religia islamu — Ulegto-
$cia, Archaniot Gabriel — Gibrilem, towarzysz Proroka Chalid ibn al-Wa-
lid — Nosiwoda, a Naczelnik Mekki Abu Sufjan — Abu Simblem.

W Szatarnskich wersetach Rushdie odwraca pojecie czasu, a nad tra-
dycja wczesno-islamska zastanawia sie przez pryzmat $wieckiej optyki
wspolczesnego nam mieszkanica Londynu, przez co burzy — jesli nie ni-
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weczy — islamskie pojecie sacrum. Swieto$¢ Koranu, tradycji wezesnego
islamu i osoby Proroka zaktada przeciez kategoryczne podporzadkowanie
czasu terazniejszego optyce przesztosci, zas odwrotno$¢ (tj. dzisiejsze laic-
kie spojrzenie na przeszlo$¢) kwalifikuje sie do miana profanum.

Ujmujac tradycje w kategoriach zamknietych (wieczny porzadek cza-
su ustanowil przeciez sam Bég), radykalowie muzulmanscy (najczesciej
obiegowo okreslani mianem fundamentalistow) traktuja wizje $wiecka za
réwnoznaczng z naruszeniem tradycji. Warto doda¢, iz — niezaleznie od
tych radykalnych koncepcji — nalezy pojmowac tradycje islamu (w tym
wiare, mniej lub bardziej zracjonalizowang) jako zjawisko trwale i nieod-
faczny element tozsamosci cywilizacyjnej — a niekiedy narodowej — jego
wyznawcoéw. To twierdzenie nie przesadza o dokonujacej sie ewolucji
w rozumieniu tradycji, ani o jej zmiennych czynnikach sktadowych.

Wiasnie $wieckie spojrzenie na przeszto$¢ okazuje sie niebezpieczne
dla hermetycznej wizji islamu, tym bardziej ze autor Szatariskich wersetow
obszed! sie bezceremonialnie z osobami i symbolami wczesnego islamu,
uwazanymi przez muzulmanéw za §wiete. Na potwierdzenie tej tezy moz-
na podac nastepujace sprawy poruszone w omawianej ksiazce:

— Muhammad to ,samotny zdobywca gor, posiadajacy motywacje pro-
roka, ma by¢ $redniowiecznym straszydtem dla dzieci synonimem
Diabta: Mahoundem. Oto on, Mahound biznesmen, drapiacy si¢ na
swoja gére w Hidzasie. Fatamorgana miasta $wieci ponizej w storicu™.

— Ku niezadowoleniu swoich towarzyszy Muhammad staje sie ofia-
ra spisku naczelnika Mekki, ktéry obiecuje masowe wstepowanie
mieszkancéw miasta w szeregi wyznawcédw nowej wiary, jesli jej
Prorok uzna trzy miejscowe boginie. Muhammad przyjmuje warun-
ki umowy i uroczyscie oglasza sure An-Nadzm wraz z szatanskimi
wersetami, po czym ma miejsce huczna libacja — co$§ w rodzaju balu
maskowego. Rano prorok budzi si¢ w jedwabnej poscieli w komnacie
zony naczelnika, znanej — wedtug Rushdiego — z rozpusty Hind?.

— Pojakims$ czasie Mahound usuwa wersety, ktére podszepnal mu sza-
tan: ,Obydwa razy bylem ja, baba, ja za pierwszym razem i za drugim
razem réwniez” (s. 136). I dalej: ,Za pierwszym razem to byl Diabet —

%5 §. Rushdie, The Satanic Verses, London 1998, s. 93; Szatariskie..., s. 105.
% Szatanskie...,s. 132.
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ma watpliwosci. Potozyl mnie na fopatki i przygwozdzit do ziemi”.

Uderzajaca jest zar6wno w tym wypadku, jak przy innych okazjach
calkowita dyspozycyjnos¢ Archaniota Gabriela (i oczywiscie samego
aktu objawienia)®.

Po opanowaniu Mekki przez muzulmanéw dom publiczny miasta
(zwany przez Rushdiego Hidzab, tj. Zaslona) przez niedopatrzenie
nie od razu zostaje zlikwidowany. Az do rozkazu Proroka o jego za-
mknieciu dom 6w organizuje si¢ na wzér domu Muhammada. Ukry-
wajacy sie tam antyislamski poeta nazwiskiem Baal przyjmuje imie
Muhammada, a kilkunastu prostytutkom nadaje si¢ imiona kolej-
nych z kilkunastu zon Proroka®.

Salman Rushdie zatrzymuje si¢ dlugo nad sgdem Muhammada nad
Baalem i skazaniem tego ostatniego: ,Tak wiec zostal skazany na Scie-
cie w przeciagu godziny i kiedy zolnierze wyprowadzili go z namiotu,
by powies¢ ku miejscu egzekucji, krzyknat przez ramie: Nierzadnice
i pisarze Mahoundzie. Jestesmy ludZmi, ktérym nie mozesz wybaczy¢.
Mahound odpowiedzial: — Pisarze i nierzadnice. Nie widze tu zadnej

réznicy™.

Na zakonczenie warto powréci¢ do Salmana Rushdiego przedstawionego
juz na szerokim tle. Rozpatrujac glebsze warstwy i szersze pola poruszone
przez tegoz autora w Szatariskich wersetach i innych ksigzkach — nie tylko
zresztg beletrystycznych — dochodzimy do wniosku, ze utalentowany autor,
szczeg6lnie w Szatanskich wersetach, uznanych przez niektérych krytykow
literackich za arcydzielo, porusza — obok pozornie btahych — sprawy wiel-
kie; a obejmuja one stworzenie Swiata przez Boga, upadek Iblisa-Szatana by-
tego aniola, stworzenie Adama i Ewy oraz ich wygnanie z Raju, opowiesci bi-
blijno-koraniczne o Abrahamie i jego pierworodnym synu Ismailu, budowe
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Ibidem.

Ibidem, s. 407-4009.
Ibidem, s. 398, 402—404.
Ibidem, s. 413.
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$wiatyni K’aby, Mekke jako metropolie w czasach starozytnych, czasy Ak-
bara Wielkiego w péznosredniowiecznych Indiach, wyzwolenie Indii spod
panowania brytyjskiego po II wojnie §wiatowej, rozczarowanie post-nie-
podlegtosciowe i walki na tle wyznaniowym w panstwach subkontynentu
indyjskiego, role wielkich metropolii (Bombaju, Londynu i dawnej Mekki)
w procesach historio-twdrczych, krytyke trzech kultur zwigzanych z tymi
metropoliami, bogata panorame wierzen i idei hinduizmu, takze stosunki
miedzyludzkie, Zycie codzienne i zawodowe. Stara si¢ on odkrywac klucze
do zrozumienia cywilizacji, zbiorowosci i jednostek ludzkich, do pojmowa-
nia sensu kreacji i egzystencji.

Gwoli przyktadu mozna podac jedno z pytan zadanych przez Salmana
Rushdiego w Szatariskich wersetach: ,Jakiego rodzaju idea jeste$?” (pyta-
nie to kieruje on do islamu, zwanego przezen Ulegltoscia, oraz do Proroka
Muhammada, réwniez do iranskiej Rewolucji Islamskiej i Imama — w do-
mysle Chomeiniego). Rozwija swoja intencje dalej, zadajac kolejne pytanie:
»Jak postepujesz i co czynisz, gdy zwyciezasz?”. Czy bedziesz tolerancyjny
wobec pokonanych, czy nie? Przeciez zadne imperium nie jest absolutne,
ani zadne zwyciestwo catkowite?.

Summary

Salman Rushdie’s book, entitled The Satanic Verses is a contemporary fiction on
the life of Indian-born personalities from the Muslim community in England. It
includes also reflections on events of early Islam, that have allegedly occurred
during the life and mission of Prophet Muhammad. The most important event
is connected with the so-called Satanic verses, which were said to be part of the
Quranic sura An-Najm (LIII, 19-20):

“Have you seen Lat, and Uzza

And another, the third [goddess], Manat?

they are highly flying swans,

Their mediation [between God and man] is desirable”,

»

The last two verses are called in Islamic tradition “satanic’, because they im-
ply Muhammad’s acceptance of polytheism due to some political calculations.

31 Ibidem, s. 391, 400.
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Therefore their authenticity is rejected by most interpreters. This as well as many
other considerations connected with the mentioned book and author induced
the so-called Islamic fundamentalists (together with many Muslims) to describe
the book as blasphemous. The article is an attempt to present Salman Rushdie’s
book and its dimensions for Islamic traditional thought — against the background
of documented disputes, in addition to the background of the question of the
dialogue of civilisations.

A6cTpakr

Kunra Caamana Pympay CaTaHMHCKME CTUXM 3TO COBPEMEHHBIN POMaH O XU3HU
AIOAEIT, KOTOpble poAMANCH B VIHAUY, a )KUBYT B AHTAMM. OH TaK)Ke COAEPXUT
pPasMbIIIAEHMS O COOBITHSIX PAHHETO MCAAMa, KOTOPBIE M0 COOOIEHUSM UMEAU
MeCTO B )XM3HU U Muccuy mpopoka Myxammepa. Hanboaee BaskHOe 13 3TUX CO-
OBITUII CBSI3aHO C TAK Ha3bIBAEMbIMU CATAHMHCKUMM CTUXAMU, KOTOPbIE ObIAK
vactpio Cyper Au-Hapsxm Kopawna (LIII, 19-20):

«Buaean au Bbl aab-Aart, 1 aAb-Y33y, ¥ aAb-MaHaT — TpeTblo, UHYI0?
IToucTuHe, OH — BBICOKOYTUMbIE OOTUHMU,
Ha ube 3aCcTynmHMYeCTBO MOYKHO yIIOBaTb».

[TocAepHME CTUXU U3BECTHBI B TPAAULIMYM MCAAMa KaK «CaTaHUHCKHUE, MO-
TOMY 4TO OHU MOAPa3yMeBaloT paspelneHre MyxamMmaaa AASL MHOTOOOXXMST Ha
OCHOBE MOAUTUYECKUX pacueToB. [TOAAMHHOCTb STUX CTUXOB OTBEPraeTcs 00Ab-
LIHCTBOM ITIEPEBOAUYMKOB.

9T0, HOMMMO MHOTUX APYTMX aCIEKTOB CBSI3aHHBIX C 3TUM POMAaHOM, MO0Y-
AVIAO MYCYABMAHCKUX QYHAQMEHTAAUCTOB MAEHTUPULMPOBATh KHUT'Y KaK 60ro-
XYABCTBO. DTa CTAaThs NIpeACcTaBAsieT poMaH CaaMaHa Py v ero pasmepsr AAst
TPAAMLIMOHHOV MCAAMCKOM MBICAM Ha (DOHE TLIATEABHO AOKYMEHTHUPOBAHHOTO
CIIopa, a TaK)Ke Ha (pOHe LIMBUAM3ALMOHHOTO AUAAOTA.



