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Wprowadzenie

Stréj kobiety muzutmanskiej determinowany jest wyznawang przez nig religia
oraz miejscowq tradycja i obyczajami. Poszczegdélne elementy opisujgce stroj
(jego kroj, materiaty z jakich powstat, wykonanie, kolorystyka) czy wreszcie
sam dobor konkretnych ubran i dodatkéow sg zmienne (co nieuniknione na-
wet w niewielkich spotecznosciach, a co dopiero w tak szerokiej grupie jak
,kobiety muzutmanskie”). Mogg sie wiec rézni¢ w zaleznosci od srodowiska,
z ktérego kobieta pochodyzi, jej pozycji spotecznej czy stopnia zamoznosci. Jed-
nak w przypadku muzutmandw istnieje pewien religijny kanon, ktéry wyraznie
okresla minimalne wymogi odno$nie do stroju. Opieraja sie one na szeroko
pojetych zasadach skromnosci i wystrzegania sie nie tylko prowokujacych za-
chowan, ale i wygladu. Uwaza sie, ze odpowiedni strdj jest ,zaréwno aktem
wiary, jak i pomoca w uzyskaniu petnego szacunku i godnosci traktowania ze
strony otoczenia. Stosowny ubiér postrzegany jest jako czynnik przyczyniajacy
sie do stworzenia wokdét kobiety »aury respektu«”2.

Z kwestia stroju nieodtgcznie zwigzane jest stowo hidzab. Ten arabski
termin ma wiele znaczen. Ewa Machut-Mendecka definiuje go nastepujaco:
»W podstawowym znaczeniu to rodzaj ostony, zastony, ktéra moze by¢ wy-
konana z tkaniny, drewna czy innego materiatu. Ten sam wyraz ma tez zna-
czenie przenos$ne i symboliczne, oznaczajac forme ochronna. Hidzabem moze
by¢ drewniana przegroda. W Egipcie rzeczownikiem tym okresla sie amulet.
Wreszcie stanowi on nazwe chusty kobiecej badz catego stroju muzutman-

1 Uniwersytet £6dzki, Polska, ORCID ID: https://orcid.org/0000-0001-9309-7697, e-mail: izabela.
konczak@uni.lodz.pl.

2 M. Zyzik, Matzenstwo w prawie muzutmariskim, Warszawa 2003, s. 134.
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skiego dos¢ szczelnie zastaniajacego ciato”. Z kolei feministki arabskie, ktére
w Zrédtach prawa muzutmanskiego, czyli Koranie i sunnie, szukajg potwierdze-
nia naleznych im praw, stowo hidzab analizujg w kontekscie zapisow $wietej
ksiegi islamu. | tak na przyktad zdaniem Fatimy Mernissi to kotara, ktéra zo-
stata zawieszona, by zapewnic¢ prywatnos$¢ prorokowi Muhammadowi i jego
rodzinie. Wedtug marokanskiej socjolozki hidzab nigdy nie miat petni¢ funkgji,
z ktérg kojarzony jest dzis, czyli oddziela¢ kobiety od mezczyzn, czy tez ukry-
wac je za zastona*. Z kolei Leila Ahmed uznaje wrecz, ze w Koranie nie ma ani
jednego wersetu, ktory wprost nakazywatby kobietom zastanianie ciata. Jej
zdaniem jedyne zalecenia odnoszace sie do stroju dotycza przykrycia intym-
nych czesci ciata®.

Zanim jednak same muzutmanki zabraty gtos w kwestii wtasnego stroju,
wczesniej to mezczyzni, reformatorzy, uznawani niekiedy za prekursoréw mu-
zutmanskiego feminizmu,® pochylili sie nad tym zagadnieniem. W niniejszej
publikacji zostang przedstawione poglady dwdch z nich - egipskiego prawnika
Kasima Amina (1863-1908) i tatarskiego teologa, mysliciela i dziatacza politycz-
nego Musy Bigijewa (1873-1949) - zwtaszcza w kontekscie hidzabu. Autorka
podejmie préobe odpowiedzi na nastepujace pytania: czy rzeczywiscie mozna
uznac ich rozwazania za przejaw swego rodzaju walki o prawa kobiet, staran
o ich ,uwolnienie”, a takze na ile poglady dotyczace izolacji kobiet w Swiecie
arabsko-muzutmanskim ulegty zmianom w czasie dzielagcym pojawienie sie
obu analizowanych tekstéw; czy Musa Bigijew uwzglednit w swoich rozwaza-
niach zmiany spoteczno-polityczne, ktére dokonaty sie na Bliskim Wschodzie
w latach 20. XX w. Podstawe analizy stanowig wybrane publikacje tytutowych
myslicieli. Jesli idzie o Kasima Amina, mowa tu o jego pracy opublikowanej
w Kairze w 1899 roku pt.: Tahrir al-Mara'a (w angielskim przektadzie’). Z kolei
w przypadku Bigijewa podstawe analizy stanowi rosyjskojezyczna wersja tekstu
opublikowanego po raz pierwszy w Berlinie w 1933 r. pt.: XKeHwuHa e ceeme
cesauleHHbIX asmoe 6aazopodHozo Kopara® (Kobieta w $wietle $wietych ajatow
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szlachetnego Koranu). Warto dodad, ze Bigijew znat poglady Kasima Amina (co
w $wietle rozgtosu, z jakim przetoczyty sie one przez swiat muzutmanski, nie
powinno dziwié¢). Cenit nie tylko jego dorobek, ale tez samego autora, uznajac
za godnego szacunku wybitnego mysliciela. Zbieznos¢ pogladéw, odwotania do
wczesniejszych publikacji mogtyby by¢ przedmiotem odrebnej analizy. W tym
miejscu wystarczy jednak wspomniec, ze tatarski uczony nazywa Egipcjanina
,czcigodnym”, za$ wspomniang prace jego autorstwa ,cudownym utworem"?.

Kasim Amin

Juz pod koniec XIX w. Kasim Amin postawit teze, zgodnie z ktérg miata istniec
zalezno$¢ miedzy funkcjonowaniem praktyki zastaniania sie kobiet a rozwojem
spotecznym. Uznat, ze hidzab stanowi przeszkode w rozwoju samych kobiet,
a w konsekwencji jest jedng z przyczyn zacofania egipskiego panstwa. Od-
wotujac sie do historii, twierdzit, ze zastona nie byta cecha charakterystyczng
wytacznie islamu i nie dotyczyta tylko jego wyznawczyn. Podkreslit, Zze zwyczaj
ten funkcjonowat w wielu krajach i religiach. Co wiecej, zdaniem kairskiego
prawnika, w panstwach, gdzie zostat zaniechany, zaszty istotne zmiany spo-
teczne i mozna méwic o postepie'®.

W opinii uczonego prawo muzutmanskie nie nakazuje stosowania zastony,
0 czym pisze wprost: ,Gdyby szariat zawierat okre$lone fragmenty opowiada-
jace sie za stosowaniem zastony, w takiej formie, w jakiej znana jest obecnie
wsréd muzutmandw, nie zgtebiatbym tego tematu. Nie napisatbym ani jednej
linijki wbrew tym pismom, [...] poniewaz rozkazow niebianskich nalezy prze-
strzegac bez pytania, badan i dyskusji”**. Analizujac zrédta prawa muzutman-
skiego, dochodzi do wniosku, ze z biegiem czasu sami ,muzutmanie byli prze-
konywani do uzywania zastony, zaaprobowali ja, wyolbrzymiali jej stosowanie
i ubrali jg w religijne szaty, podobnie do innych szkodliwych zwyczajow, ktére
utrwality sie w imie religii”*?. Zastona zatem, jak wynika z przeprowadzonej
przez niego analizy tresci Koranu, hadiséw oraz opinii przedstawicieli poszcze-
g6Inych szkoét prawa muzutmanskiego, nie ma podstaw w religii. Amin taczy ja
z funkcjonujacg w sSwiecie arabsko-muzutmanskim tradycja. Tradycja, ktéra
doprowadzita do tego, ze muzutmanie popadli w skrajnos¢, zakrywajac kobiety
i zabraniajac im pokazywania sie bez zaston przed obcymi mezczyznami, do

7 Ibidem, s. 137.

10 Q. Amin, op. cit., s. 37.
1 Ibidem.
12 Ibidem.
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tego stopnia, ze staty sie niejako przedmiotami, dobrami materialnymi, ktére
znajdowaty sie w posiadaniu mezczyzn®3.

Zwraca tez uwage na pewien paradoks. Mimo powszechnosci przekonania
tak naprawde zwyczaj zastaniania sie kobiet nie chroni specjalnie przed niewta-
$ciwym zachowaniem czy to kobiet, czy mezczyzn. Jak stusznie zauwaza, sam
fakt zastaniania twarzy przez kobiete nie jest w zaden sposéb rownoznacz-
ny z jej religijnoscia lub moralnoscia, ani tez nie oznacza prowadzenia zycia
w zgodzie z okreslonymi zasadami. Jesli zas mezczyzna boi sie czyhajgcych nan
pokus, sam powinien odwrdcic¢ wzrok, do czego wyrazZnie zacheca swieta ksiega
islamu'*. Do godnego zachowania zaréwno kobiet, jak i mezczyzn nie wystarczy
uczyni¢, by te pierwsze staty sie niewidzialne. Egipcjanin odpowiedzialnoscia
za utrzymanie wtasciwego stanu czy relacji miedzy muzutmanami obarcza oby-
dwie ptcie, a ze wczesniej role te przypisywano raczej kobietom, pomijajac
zadania mezczyzn, wyraznie zaznacza, ze na mezczyznie réwniez spoczywa
obowigzek godnego zachowania w stosunku do kobiety. Amin stusznie uznaje,
ze nie mozna dyskryminowac jednej czesci spoteczenstwa - tu kobiet - tyl-
ko dlatego, by drugiej czesci byto wygodniej. Stawia tez interesujace pytanie,
czy mezczyzn nalezy uznac za stabszych w mozliwosci kontrolowania swoich pra-
gnien?'> Jesli tak, to kobiety nalezatoby uznaé w tym zakresie za wyjatkowo sil-
ne, skoro sg w stanie kontrolowac swoje uczucia nawet w obliczu codziennych
kontaktow z mezczyznami, i to mezczyznami pozbawionymi zastony twarzy.

Warto w tym miejscu jednak podkresli¢, ze piszac o zastonie, Egipcjanin
miat na mysli woal, ktéry zakrywa twarz kobiety. Powyzsze uwagi nie dotyczg
chusty zakrywajacej wtosy. Mozna nawet wnosi¢, ze w odrdznieniu od za-
stony twarzy chusta - w jego opinii - jest wrecz obligatoryjna i jest obronca
ZWYyczaju jej stosowania. taczy jg z moralnoscia, choé¢ - co wazne - apeluje,
by byta stosowana zgodnie nakazami religijnymi*¢. Nie mozna tych wymogéw
rozumie¢ w sposob rozszerzajacy. Skoro zgodnie z trescig objawienia kobieta
moze wystawiaé¢ na widok publiczny pewne czesci ciata (chodzi konkretnie
o twarz i dtonie), nie sposdb przenosi¢ wymogu uzywania chusty zakrywaja-
cej wtosy (a pozostawiajacej odkryta twarz) na inne rodzaje zaston twarz te
zakrywajacych.

Amin traktuje zastone nie tylko jako element damskiej garderoby, ktéra utrudnia
normalne funkcjonowanie osoby w spoteczenstwie, ale wrecz jako forme meskiej

13
14

Ibidem, s. 36.
Ibidem, s. 42.
15 bidem.

6 Ibidem, s. 38.
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kontroli nad zyciem kobiet. Jest to czes¢ ubioru, ktéry w jego opinii moze nie
uniemozliwia kobiecie podjecie pracy, ale znaczaco to utrudnia. Tym samym
czyni jg catkowicie zalezng w kazdym aspekcie zycia od mezczyzny, ktoéry dzieki
ekonomicznej zaleznosci ma nad nig petnie wtadzy. W zwigzku z tym egipski
autor wiele uwagi poswieca w tekscie kwestii separacji ptci. Twierdzi, Ze istniejg
dwie perspektywy oceny czy tez rozwazan nad tym zagadnieniem. Pierwsza,
w ktorej kobiety powinny by¢ izolowane od niespokrewnionych mezczyzn -
jego zdaniem - dotyczy wytacznie zon proroka Muhammada. Natomiast druga,
wedtug ktorej kobiety nie powinny by¢ izolowane, dotyczy pozostatych muzut-
manek. Whiosek taki kairski prawnik wysnut na podstawie analizy tresci wersetu
33:32%. W jego opinii, opierajac sie na tresci ajatu, mozna wysnu¢ wniosek, ze
wymogi stawiane Matkom Wiernych nie powinny by¢ stosowane do pozosta-
tych muzutmanek. Nikt nie oczekuje od nich analogicznych zachowan i podpo-
rzadkowania tym samym ograniczeniom. Dla Amina brak izolacji kobiet $wiadczy
wrecz o madroséci mezczyzn i jest wyrazem szacunku i powazania wobec nich?é.

Separacja ptci jest $cisle zwigzana z tzw. kulturg czystosci - wedtug Mony
Eltahawy presjg wywierang na kobietach Bliskiego Wschodu w celu zachowania
dziewictwa i skromnosci'?. Przy czym nie bedzie niczym odkrywczym stwier-
dzenie, ze ostatecznie sprowadza sie ona do naktonienia kobiet, by doktadaty
wszelkich staran, aby nie kusi¢ mezczyzn. | tak gérnolotne hasto skromnosci czy
po prostu podyktowanej zachowaniem dziewictwa wstrzemiezliwosci zostaje
zredukowane do wymogu samokontroli czy tez samoograniczenia jednej ptci
w obliczu swobody drugiej ptci. Kwestie czystosci w swoich rozwazaniach po-
dejmuje réwniez Kasim Amin. Pisze o niej: ,czystos¢ jest najpiekniejsza cecha,
jaka posiada kobieta, najwspanialsza ozdoba, ktéra jg zdobi, ale nie zastepuje
innych cech, ktére réwniez powinny zdobi¢ ducha kobiety”?°. Nie traktuje jej
jednak jako przymiotu, ktérego zachowanie jest bezwzglednie nadrzedne, znosi
potrzebe dbatosci o inne przymioty czy potrzeby kobiet. Stawia tez teze, ze
nie sposéb zachowac czystosci wytgcznie przy pomocy izolacji przedstawicieli
jednej ptci od drugiej. Uznaje wrecz, ze odosobnienie kobiet nie jest dziataniem
konstruktywnym i nalezy je uznac za szkodliwe pod wieloma wzgledami?'. Na
poparcie tej tezy przytacza rézne argumenty dotyczace zaréwno rozwoju inte-

17" Chodzi o stowa: ,O zony Proroka! Wy nie jestescie takie jak inne kobiety”. Cyt. za: Koran z arabskie-
go przetozyti komentarzem opatrzyt Jézef Bielawski, Warszawa 1986, s. 504.

18 Q. Amin, op. cit., s. 44.

19 M. Eltahawy, op. cit., s. 91-92.
20 Q. Amin, op. cit., s. 57.

2% bidem, s. 45.
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lektualnego czy zdrowia kobiet, a takze finansowych konsekwencji funkcjono-
wania takiego modelu spotecznego.

Kairski prawnik uznaje, ze odosobnienie dziewczat w okresie, kiedy osiagaja
dojrzatosc, jest krzywdzace zaréwno dla nich, jak tez dla spoteczenstwa. Mto-
da kobieta, nawet jesli odebrata wyksztatcenie, w sytuacji spotecznej izolacji
(do czego sprowadza sie segregacja pfci i ograniczenie kontaktéw) nie moze
dalej prawidtowo sie rozwija¢, nie moze konfrontowac teorii przeczytanych
w ksigzkach z praktyka. Nie uczestniczy w pethym wymiarze czy to w zyciu co-
dziennym, czy tez zawodowym. Nie wchodzi w szerokie spektrum relacji spotecz-
nych, a co za tym idzie, ogromnie to jg intelektualnie ogranicza. Na poparcie
tych stow przytacza przyktad chrzescijanek bliskowschodnich, ktére odbieraja
podobne wyksztatcenie, jednak nie s3 izolowane od mezczyzn, dzieki czemu
maja szanse nie tylko teoretycznie poznac i zrozumie¢ zasady otaczajgcego je
Swiata, ale takze skonfrontowac swojg wiedze z realiami?.

Odizolowanie wptywa tez na stan zdrowia kobiet. Chodzi tu zaréwno
o sfere fizyczna, jak i psychiczng. Segregacja sprawia, ze nie majg dostepu
do $wiezego powietrza, bardzo mato sie ruszaja, a w rezultacie zmagaja sie
z problemem otytosci i niewydolnosci krazenia. Takze wysoka dzietnos¢ (ob-
cigzajace organizm, powtarzajace sie wielokrotnie w ciggu zycia okresy ciazy
i potogu oraz za kazdym razem zwigzane z ryzykiem dla zdrowia, a nawet zy-
cia, porody) wptywa niekorzystnie na zdrowie kobiet. Sam Amin zauwazyt, ze
nawet w przypadku mtodych matek nie sposéb nie zauwazyd, iz ,jej kondycja
fizyczna staje sie staba, jej ciato zapada sie, a ona wyglada jak stara kobieta,
kiedy w rzeczywistosci jest w kwiecie wieku”?3. Separacja ma tez wptyw na
stan psychiczny. Zamkniecie za murami domu sprawia, ze ,uwieziona” nie ma
zadnych wyzwan, nie moze korzystac z zycia?*.

Dodatkowo Amin podnosi kwestie finansowych konsekwencji funkcjono-
wania modelu spotecznego, w ktérym dokonuije sie izolacji kobiet. Wprawdzie
nie podejmuje tematu ich niezaleznos$ci ekonomicznej, nie méwi o ogranicze-
niach z tym zwigzanych dla nich samych (co bytoby ciekawe), ale warto zauwa-
zy¢, ze nie pomija catkowicie sprawy kosztow w spoteczenstwie funkcjonuja-
cym w taki wtasnie sposéb. Ogranicza sie do oceny wptywu segregacji ptci na
stan finanséw rodziny i jego wnioski nie sg dla zwolennikow takiego wtasnie
modelu zbyt przychylne. Kairski prawnik zauwazyt, ze na Bliskim Wschodzie
utrzymanie rodziny w tradycyjnym ksztatcie jest bardzo kosztowne. W prak-

22 \pidem, s. 50.

23 \bidem, s. 51.
24 \bidem.
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tyce oznacza to potrzebe dwdch doméw (w jednym przebywatyby kobiety,
w drugim mezczyzni), podwadijnej ilosci stuzby, ktorg trzeba utrzymac i optacaé;
dwéch srodkow lokomocgji itp.2®

Wydawac¢ by sie mogto, ze Kasim Amin byt wielkim oredownikiem zmian
w zakresie praw kobiet, jednak w catym wywodzie dotyczacym zastony oraz
izolacji kobiet najwazniejsze miejsce stanowi kwestia wychowania. Przy czym
chodzi tu o wychowanie catego spoteczenstwa, by mogto funkcjonowaé w zgo-
dzie z religijnymi i zwyczajowymi nakazami bez $rodkéw przymusu czy ograni-
czania swobody jednej z pfci, a nie wytacznie wychowanie kobiet. Jak zauwa-
za Egipcjanin: ,najskuteczniejszym, naszym zdaniem, srodkiem zaradczym jest
wychowanie, ktére samo stanie sie nieprzenikniong zastong i fortecg chroniagca
kobiete przed wszelkimi formami zepsucia na kazdym etapie jej wyzwolenia”?.
Jak wida¢, Amin mimo wczesniejszych uwag o wspétodpowiedzialnosci obydwu
ptci za wzajemne relacje, wydaje sie ktasc¢ wiekszy ciezar jednak na barki kobiet
(skoro tylko one maja by¢ uodporniane w procesie wychowania). Dodatkowo
wydaje sie, ze mimo wszystko nie do konca poktada ufnos¢ w zdolno$¢ ko-
biet do samodzielnego radzenia sobie z wyzwaniami, jakie niesie wspétistnienie
z mezczyznami. Kobieta musi by¢ staba i podatna na pokusy, skoro niezbedna
jest bedaca efektem wychowania ,forteca”, o ktérej mowa w powyzszym wy-
wodzie. Brak zaufania do kobiet widac tez pod koniec wywodu, gdzie ku zasko-
czeniu czytelnikow egipski autor staje sie kompletnie zachowawczy, konstatuje
bowiem: ,przy obecnym statusie kobiet nie jestem w stanie zarekomendowac¢
catkowitego i natychmiastowego wyeliminowania odosobnienia. Powodem tego
ostroznego podejscia jest to, ze tak nagta rewolucja moze doprowadzi¢ do na-
silenia zachowan, ktére uwazamy za nieobyczajne. [...] Polecam jednak przygo-
towanie naszych cérek do tej zmiany juz w dziecinstwie?. | to wszystko nawet
mimo zauwazonych wczesniej negatywnych skutkéw separaciji.

Musa Bigijew

Ksigzka Bigijewa ukazata sie 34 lata po omawianej publikacji Kasima Amina
i 10 lat po tym, kiedy wiosng na dworcu kolejowym w Kairze Huda Szarawi,
stojac na platformie wagonu, zerwata zakrywajaca jej twarz zastone. Zaréwno
pierwsza, jak i pdzniejsza o rok publikacja kairskiego prawnika?® oraz odwazny

25
26
27

Ibidem, s. 59.

Ibidem, s. 56.

Q. Amin, op. cit., s. 60-61.

28 Chodzi o publikacje z 1900 roku pt.: Al-mar'a al-dzadida.
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czyn Egipcjanki obity sie szerokim echem w Swiecie arabsko-muzutmanskim,
doprowadzajac do tego, ze kwestia hidzabu stata sie tematem szeroko dys-
kutowanym, o czym zresztg pisze tatarski teolog, w dodatku - jak sie zdaje -
z pewnym zniecierpliwieniem: ,z punktu widzenia kobiet dyskusje o hidzabie
dzi$ nie majg zadnego znaczenia i on sam w obecnej formie nie przedstawia
zadnej wartosci w zyciu spotecznym”?’. Niemniej jednak w publikacji >KeHwjuHa
8 caeme cesillieHHbIX assmos b1azopo0dHo20 KopaHa poswieca hidzabowi caty roz-
dziat, gdzie zauwaza wrecz, ze kwestia hidzabu jest bardzo wazna i aktualna®.
Dlaczego wiec podejmuje ten temat? O ile - jego zdaniem -w Egipcie, Syrii
i HidZzazie hidzab stracit praktyczne i ideologiczne znaczenie, a w Turcji ,wielki
wojownik czcigodny Mustafa Kemal swoim mieczem prawdy rozwigzat”3! te
kwestie, to teoretyczna strona hidzabu nie zostata rozpatrzona w taki spo-
sob, by odpowiadata z jednej strony normom moralnym, zyciu codziennemu,
a z drugiej zasadom religijnym.

Analizujac hidzab w kontekscie historycznym, Bigijew przypomniat, podob-
nie jak przed nim Amin, ze byt to element stroju typowy dla reprezentantek
w zasadzie kazdej religii monoteistycznej. Natomiast forma, jakg przyjmo-
walt, byta juz uzalezniona od uwarunkowan kulturowych, odmienna, czasem
charakterystyczna dla réznych spotecznosci czy narodéw. Przy czym o jego
obecnosci decydowato za kazdym razem istnienie swoiscie rozumiane] kate-
gorii moralnosci, ochronie ktérej stuzy¢ miat hidzab. Stwierdzit na przyktad, ze
zastona na twarzy kobiet beduinskich czy tureckich byta jednoznacznie koja-
rzona z ich czcig, honorem, godnoscig, czystoscig®. Jednoczesénie - podobnie
jak Amin - zauwazyt, ze Koran nie natozyt na kobiete obowigzku zakrywania
twarzy. Zgodnie z ta interpretacjag muzutmanka zobowigzana jest wersetami
Swietej ksiegi islamu do zakrywania ciata poza twarzg i dtonmi®. Tatarski teo-
log uwazat, ze hidzab, o ktérym tam mowa, to nie znana powszechnie materia
zastaniajaca twarz. Rozumiat i rozpatrywat go w dwojakim znaczeniu: pierwsze
to zastona, a wtasciwie okrycie wszystkich czesci ciata oprécz twarzy i rak,
a drugie - jak wznio$le ujat - to hidzab szacunku obowigzujacy mezczyzn
w stosunku do kobiet*,
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M. Bigijew, op. cit., s. 138.
Ibidem, s. 169.

Ibidem.

Ibidem, s. 172.

33 Ibidem, s. 174.

34 Ibidem, s. 177.
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Pierwsze znaczenie hidzabu, o ktérym pisat tatarski teolog, dotyczace zasta-
niania przez kobiete wszystkich czesci ciata oprécz twarzy i rak, przedstawiane
jest nie jako wymog czy obowigzek, ale jako czes¢ i prawo kobiet. Chodzi
w nim o zachowanie godnosci i niewinnosci, zwtaszcza w kontaktach z po-
stronnymi mezczyznami. Przy czym - co warto podkresli¢ - zastona ma nie
tylko zapewnia¢ swobode kobietom, eliminujgc potencjalne ryzyko kuszenia
tych wszystkich prawych i postepujacych zgodnie ze wszelkimi pryncypiami
mezczyzn, ale po prostu zmniejsza¢ ryzyko werbalnych czy fizycznych atakow.
Wydaje sie to zasadniczg zmiang postrzegania relacji miedzy ptciami. W swo-
ich rozwazaniach tatarski teolog dopuscit mozliwosc istnienia takiego rodzaju
mezczyzn, ktérzy nie respektujg praw i godnosci kobiet. To w kontaktach z ta-
kimi wtasnie osobnikami hidzab, rozumiany jako rodzaj izolacji kobiet, staje sie
w jego ocenie przydatny, a nawet konieczny®. Ten w komentarz jest bardzo
celny, poniewaz po pierwsze zadaje ktam opiniom, jakoby to bliskowschodnie
kobiety byty odpowiedzialne za naduzycia, ktérych doswiadczaty i niewatpli-
wie wcigz doswiadczaja, i to one muszg podejmowac wszelkie starania - na
przyktad uzywajac odpowiedniego stroju, by nie dopuséci¢ do niechcianych
meskich zachowan. O ile - podobnie jak egipski prawnik - Bigijew za kluczowa
kwestie w tych relacjach widziat wychowanie (o czym dalej), to w odréznieniu
od poprzednika stusznie zauwazyt, ze powinno ono dotyczy¢ catego spote-
czenstwa, a nie tylko kobiet. MezczyzZni nie sg u niego traktowani jako grupa,
co do ktorej nie ma zadnych zastrzezen, nad ktérg nie ma potrzeby pracowac.
To dosy¢ istotne, ze dostrzezono - poza kobietami (tradycyjnie postrzeganymi
jako grupa wymagajaca szczegdlnej troski, przybierajgcej postac¢ ograniczen,
nakazow, wymogu specjalnego uksztattowania) - takze mezczyzn i to nie tak
doskonatych, szlachetnych, hotdujgcych zasadom moralnosci, a przynajmniej
nie tak jednorodnych. Uczony dopuszcza wrecz, ze to mezczyzni nie potrafig
panowac nad sobg i swoimi emocjami i przyznaje, ze to nie kobiety s3 winne
ewentualnych niewtasciwych zachowan. Szkoda tylko, Ze jako remedium (choé
dodam, ze nie jedyne) na sttumienie pozadania mezczyzn wcigz proponuje
zakrywanie kobiet®®,

Drugie znaczenie stowa hidzab, wedtug tatarskiego teologa, dotyczy mez-
czyzn. Analizujac cze$¢ wersetu 53 z sury 33, a konkretnie stowa: ,a kiedy
prosicie je o jaki$ przedmiot, to proscie je spoza zastony”¥, dochodzi do prze-
konania, ze tres¢ catego ajatu stanowig zakazy i nakazy skierowane wytgcznie

35 Ibidem, s. 175.

36 Ibidem.
37 Cyt. za: Koran z arabskiego przetozyt..., s. 508.
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do mezczyzn. Pyta zatem: ,jak mozna w takim razie mowic¢ o tym, ze hidzab
jest dla kobiet obowigzkowy?"%8, skoro stowa o nim odnoszg sie do mezczyzn.
Wyraznie podkresla tez fakt, ze sytuacja kobiet w relacjach miedzy ptciami
jest po prostu zta. Wing za to wprost obarcza mezczyzn, ktérzy nie moga po-
wstrzymac sie od nieprzystojnych spojrzen czy od niewtasciwych kontaktéw
z kobietami. Krytykuje tych, ktorzy sg zdania, ze to zastona na twarzy kobiety
jest wytacznym warunkiem przetrwania rodziny. Dla niego przetrwanie rodziny
zalezy bardziej od wychowania - i to nie tyle samych kobiet, ale wrecz mez-
czyzn. Uznaje koniecznym potrzebe pracy nad mezczyznami, ktére powinno
przyczynic sie na przyktad do ograniczenia liczby aktéw agresji stownej wo-
bec kobiet. O zachowaniu mezczyzn w stosunku do kobiet pisat wprost: ,to
jest wina samych mezczyzn, ktérym nalezy na oczy zatozy¢ nikab, a serca ich
potrzebuja dobrego wychowania, a jezyki potrzebuja kary”?®*. Konkludujac te
kwestie, podkreslit z catg moca: ,Hidzab nie moze oznacza¢ wytacznie zastone
na twarz. Nie moze by¢ przeszkoda, ktéra chroni przed rozruchami. Moze by¢
jedynie znakiem i sposobem wyrazania szacunku i czci”°.

Nie uchronit sie jednak Bigijew przed tendencyjnoscig swego wywodu, po-
rownujac kobiete do drogocennego przedmiotu, ktéry powinien by¢ ukryty
i zabezpieczony. Takie spojrzenie, poza cata gama konsekwencji uznania ko-
go$ w przedmiotowy, bezosobowy sposdb, sugeruje, ze kobieta powinna (jak
ten przedmiot) pozostaé¢ schowana, dobrze bytoby zatem, gdyby jednak sie
zastaniata®l. W tym podejsciu umyka to, co oczywiste. Kobieta nie jest rzecza,
nawet tak cenng jak perty, ztoto czy srebro. Jest po prostu kobiets, osobg, kté-
ra ma lub powinna mie¢ takie same prawa i obowigzki jak mezczyzna. O tym
zdaje sie w pewnych momentach swych rozwazan tatarski teolog zapominac.
Warto na marginesie dodad, ze taka retoryka, w ktorej kobiety poréwnuje sie
do cennych rzeczy, jest nawet wspdtczesnie obecna na catym Bliskim Wscho-
dzie*2. Nadal stuzy jednemu celowi, by w grzeczny sposéb przekonac kobiety
do zastaniania sie.

W analizowanym tekscie Bigijew odnidst sie takze do sytuacji w Turcji.
Jak wiadomo, tatarski teolog byt wielkim zwolennikiem Mustafy Kemala oraz

38 M.D. Bigijew, op. cit., 5. 176.
39 Ibidem, s. 179.
40 .
Ibidem, s. 182.
41 |bidem, s. 180.

42 Na przyktad hasto gtoszone w Islamskiej Republice Iranu: ,Czador jest dla kobiety niczym muszla
dla perty”. Zob.: |. Konczak, ,,Czador jest dla kobiety niczym muszla dla perty”. Nakazy religijne a rzeczy-
wistosc iranska na poczgtku XXI wieku, [w:] Kobiety Bliskiego Wschodu, red. M.M. Dziekan, |. Konczak,
t6dz 2005, s. 193-208.
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zmian, ktore tworca republiki wprowadzat. Wedtug niego Turcja powinna stac
sie liderem i wzorem do nasladowania dla innych krajéw muzutmanskich.
Sama rewolucje nazywa przepiekna, a fakt, ze na mocy uchwalonejw 1925r.
tzw. ,ustawy kapeluszowej”, ktéra nawotywata takze do europeizacji stroju
kobiecego, i zgodnie z ktorg kobiety mogty dokonaé wyboru w tej kwestii, jak
najbardziej pochwala. Wspomniany akt prawny byt wezwaniem nie tylko do
zmiany sposobu ubierania sie, lecz przede wszystkim do zmiany obyczajow.
Bigijew twierdzit, ze zmiany, ktére zaszty w republikanskiej Turcji, przyczynity
sie do wzrostu szacunku wobec kobiet. Cho¢ nie negowat czy krytykowat ani
tradycyjnych postaw, ani tych kobiet, ktore nie zdecydowaty sie skorzystac
z nowych praw i staraty sie postepowaé wedtug zasad Koranu (jak kurtuazyj-
nie zauwazyt, dzieki czemu osiggnety hidzab szacunku ze strony otoczenia),
jest oredownikiem zmian. Uwaza, ze gdyby tureckie kobiety zdecydowaty sie
jednak nie zastania¢ twarzy, to mogtyby stac sie przyktadem dla innych mu-
zutmanek Bliskiego Wschodu4.

Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy zauwazyé, ze choc¢ obie analizowane prace prezentuja
meski punkt widzenia na prawa i obowiazki kobiet, ich miejsce w muzutman-
skiej spotecznosci, i obaj autorzy prébujg przedstawié swoja wizje na lepsze
zycie kobiet, to w kwestii analizy Zrodet prawa muzutmanskiego i oceny za-
sadnosci formutowanych na jego podstawie konkretnych zalecen (co kobieta
powinna robic, jak sie ubierac) zasadniczo stoja na podobnym stanowisku jak
wspotczesne muzutmanskie feministki. Dla jednych i drugich to nie Koran sta-
nowi zrodto ucisku, lecz jego mylne interpretacje dokonywane przez mezczyzn,
ktérych celem jest utrzymanie patriarchatu. Analizujac tres¢ obu rozdziatéw
poswieconych zagadnieniu hidzabu, mozna zauwazy¢ pewne podobienstwo
sgdéw obydwu myslicieli. Zaréwno Egipcjanin, jak i Tatar uznawali, ze zastona
na twarzy kobiety nie jest konieczna i nie Swiadczy ani o religijnosci, ani o mo-
ralnosci osoby, ktéra jej uzywa. Obaj proponowali zmiany, ale ich zakres byt
mniej lub bardziej ograniczony. Zwtaszcza jesli punktem odniesienia miatyby
by¢ postulaty wspotczesnych feministek muzutmanskich. Nalezy tu pamietac
o réznicy 100 lat miedzy $wiatem Amina i Bigijewa a $wiatem dzisiejszych
kobiet. To swoiste samoograniczenie w formutowaniu dalej idgcych postula-

43 MD. Bigijew, Wozzwanije k musulmanskim nacijam, [w:] M.D. Bigijew, Izbrannyje trudy, t. 2, Kazan
2006, s. 48.

44 M.D. Bigijew, Zenszczina w swietie..., op.cit., s. 183.
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téw bardzo dobrze oddaje cytat z Kasima Amina: ,moim zamiarem jest jednak
wspieranie akceptowalnego kontekstu zycia kobiet, ktéry zaktada akceptowal-
ny kontekst takze dla mezczyzn"*°. Jak wynika z powyzszego Egipcjanin pisze
o prawach kobiet, jakie sktonni sg im nada¢ mezczyzni. Nie traktuje kobiet
jako petnoprawnych cztonkéw spoteczenstwa przez sam fakt, ze podobnie
jak mezczyzni sg one ludZzmi, tylko przez role, jakg wyznaczono im do spetnie-
nia.

Jesli zas idzie o poglady Bigijewa, to w rozdziale dotyczacym hidzabu sg one
bardziej innowacyjne. Wydaje sie, ze wptyw na to mogto miec¢ kilka kwestii. Po
pierwsze Bigijew urodzit sie i zyt przez kilkadziesiat lat (do momentu emigracji)
w imperium rosyjskim, a potem Rosji Radzieckiej, gdzie wymogi stawiane ko-
bietom - chociazby w zakresie stroju - nie byty tak restrykcyjne jak na Bliskim
Wschodezie. | tak - zdaniem niektérych badaczy - Tatarki w przesztosci w ogdle
nie nosity hidzabéw, lecz katfaki - nakrycie gtowy, ktére tylko czesciowo za-
staniato wtosy. Jesli zas nosity chuste, to zwigzywaty ja z tytu gtowy. O tym
nakryciu gtowy kobiet z dezaprobatg pisat chociazby XIX-wieczny tatarski
teolog - Szihabuddin Mardzani: ,Teraz, niestety, kobiety zaczety nosi¢ katfaki
i noszg je nawet po zamazpodjsciu”#. Po drugie za$, jego tekst dzieli od publi-
kacji Amina - jak wspomniano wczesniej - 34 lata. Nie jest to by¢ moze wiele,
jednak nalezy zauwazy¢, ze w tym czasie na Bliskim Wschodzie zaszty bardzo
istotne zmiany. Zaczety ksztattowac sie ruchy feministyczne, ktorych ikong po-
zostata Huda Szarawi. Uczony uwzglednia zmiany spoteczno-polityczne, jakie
w latach 20. XX wieku dokonaty sie w $wiecie arabsko-muzutmanskim, po-
chwala reformy wprowadzone przez Mustafe Kemala. Bardzo istotng kwestig
warta podkreslenia jest fakt, ze tatarski teolog uznaje, ze do dokonania zmian
w mentalnosci bliskowschodniego spoteczenstwa potrzebne jest wychowanie,
ktére rozumie jako wychowanie catego spoteczenistwa, czyli zaréwno kobiet,
jak i mezczyzn. Dodatkowo zdaje sie zauwaza¢ odpowiedzialno$¢ mezczyzn za
niewtasciwe kontakty z kobietami, czy nieprzystojne wobec nich zachowania.
To chyba najwieksza jako$ciowa réznica miedzy obydwoma autorami. U tatar-
skiego mysliciela ciezarem winy za wszelkie nieodpowiednie sytuacje, wcze-
$niej niejako automatycznie przypisane kobietom, obdziela takze mezczyzn.

Relacje miedzy ptciami, w tym prawa kobietom przystugujace, wszystko to,
co miesci sie pod ogdlnymi hastami upodmiotowienia, emancypacji - czy po
prostu, jak to wspotczesnie rozumiemy, réwnosci miedzy kobietami a mezczy-
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Q. Amin, op. cit., s. 46.

R. Batrow, Hidzab i buduszczeje Rossii, http://islam-today.ru/islam_v_rossii/xidzhab_i_budushhee_
rossii/.



74 ARTYKULY o ARTICLES ¢ CTATbM

znami, nie moga by¢ rozpatrywane w oderwaniu od kontekstu historycznego
i kulturowego. Ocena poszczegdlnych zjawisk, postaw i sgdéw musi uwzgled-
niac realia epoki i otoczenia®’. W $wiecie arabsko-muzutmanskim hasta réwno-
uprawnienia pojawity sie juz w drugiej potowie XIX, wiec w tej kwestii trudno
moéwic o ,zacofaniu” wzgledem $wiata zachodniego. Miaty tez swéj lokalny,
religijny kontekst (jak cho¢by zagadnienie zastaniania twarzy, nieobecne w za-
chodnim dyskursie). Z uptywem lat i zachodzacymi zmianami w rzeczywisto-
$ci spoteczno-politycznej ewoluowaty tez idee - czego przyktadem moze
by¢ niniejsze poréwnanie prac obydwu myslicieli. A jednoczesnie z dzisiejszej
perspektywy te rozwazania pozostawiajg pewien niedosyt (co zresztg jest naj-
lepszym dowodem na to, jak bardzo wspétczesne postrzeganie réwnoupraw-
nienia odbiega od tamtych realiow). Cho¢ w tekscie pokazano odmiennosé,
albo tez inaczej potozone akcenty w ich podejsciu do praw kobiet, to przeciez
trudno uznaé, by Bigijew réznit sie od Amina az tak bardzo, by traktowac jego
poglady jako nad wyraz rewolucyjne. Z pewnoscig obydwaj byli postepowi
w owczesnym zachowawczym $wiecie, ale jednoczesnie - zwtaszcza oceniajgc
ich wspétczesnymi kategoriami - mozna moéwi¢ o pewnej zachowawczosci
gtoszonych przez nich haset.
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A Hijab in Considerations of Qasim Amin and Musa Bigiev

Summary

In the Western world, a hijab is seen as a special form of oppression of wom-
en who are hidden and fully controlled by men. In this context, it seems to be
interesting what Muslim men thought about the veil, how they interpreted
Islamic law, its Koranic verses and hadiths that refer to the title issue to
justify that it is not necessary to apply it. The article’s purpose is to present
the views of two Muslim modernists - the Egyptian: Kasim Amin and Tatar,
and Musa Bigijew - on issues related to women’s rights in Islam regarding
the obligation to cover up women. The author tries to answer the following
questions: is it really possible to consider their thoughts as a manifestation
of a kind of struggle for women'’s rights and efforts to “liberate” them? To
what extent the views on the isolation of women in the Arab-Muslim world
have changed in the time between the publishing of both analysed texts; and
whether Musa Bigijew considered the socio-political changes that took place
in the Middle East in the 1920s?

Keywords: Hijab, Qasim Amin, Musa Bigiev, Islam, emancipation, women'’s
rights

Mpo6nema xuaykaba B ocMbicieHnn Kacuma AMuHa n Mycel burmnesa

Pesiome

B 3anagHoM Mupe xuaykab paccMaTpuBaeTcsl Kak ocobasi dopMa yrHeTeHus
YKEHLLIMH, KOTOPbIEe CKPbITbl, HAXOAATCS MO/, NMOJIHbIM KOHTPOJIEM MYXUMH.
B 5TOM KOHTEKCTE KayKeTCsl MUHTEPECHbIM, YTO CaMU MY>KYMHbI MyCYyJIbMaHe
AyMa/iM Ha TeMy MOKPbIBaa, Kak OHU MHTEPMNPETUPOBAZIN UCTOUYHUKN MY-
CYJIbMaHCKOr0 Npaga, TO eCTb KOpaHUYeCKMe CTUXM U XaZMChbl, KacatoLmecs
Byann, YTo6bI B JAHHOM C/lydae 060CHOBATb, YTO B Hell HeT HeEOBX0AMMO-
ctu. Llenb gaHHoM ny6amMkauum - npeacTaBuUTb B34kl ABYX MyCY/ibMaH-
CKMX MOJEPHUCTOB - ermnTsaHMHa - Kacuma AMuUHa 1 TaTapuHa - Mychl
Buruesa Ha Bonpochkl, CBA3aHHbIE C MpaBaMU YKEHLMH B UC/laMe OTHOCHU-
TeJIbHO 0653aHHOCTM NMPUKPbLIBaTb XEHLMH. ABTOP NOCTapaeTcs OTBETUTb
Ha cnefytolme BONpPoChl: AENCTBUTENIBHO JIM MOXKHO paccMaTpuBaTb UX
KaK nposBsieHMe cBoeobpa3Hoi 60pbbbl 32 NpaBa YKeHLWMH, MOMbITKU UX
«OCBOOOANTbY; HACKOJIbKO U3MEHMUAUCH B3MNsAbl HA U30JISALUIO XKEHLLWH
B apab0o-MyCy/IbMaHCKOM MUpe 3a BPeMSI MeXKAay NOosiBJIEHWMEM ABYX aHa-
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JIN3NPYEMBIX TEKCTOB; y4MTbIBaa I Myca BUrnes B CBOMX pacCy»aeHusIxX
coLManbHO-MOJIMTUYECKUE U3MEHEHMS, Npou3oLlleaLumre Ha bavykHem Boc-
Toke B 1920-erT.

Kntouesble cnoBa: xmaxkab, Kacum AMuH, Myca burunes, nucnam, amaHcumna-
LMS, NpaBa XKeHLMH



