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Abstrakt

W artykule przyblizono trwajaca ponad siedem dekad tworcza droge niemieckiego pro-
testanckiego teologa Jiirgena Moltmanna. Teksty — tworzone przez niego explicite badz
implicite i wiazane z réznorodnymi, zdawatoby si¢ pozapolitycznymi zagadnieniami — zin-
terpretowano z perspektywy teologii polityczne;j.

Integralny wyktad teologii politycznej Moltmanna to obraz zaangazowania
chrzescijanskiej refleksji w roznorodne wymiary zycia spoleczenstw i $wiata
pozaspotecznego. Moltmann w oryginalny sposob podejmuje kwestie nie tylko
klasycznie powiazane z filozofia i teologia polityczna, jak np. prawa czlowieka,
wolnos¢, godnos¢, rownos¢ czy sprawiedliwos¢, ale odnosi je do pozaludzkiej czg$ci
§wiata natury, i to znajdujacej si¢ na skraju globalnej katastrofy zagrazajacej systemowi
ludzkiemu oraz pozaludzkiemu zyciu na ziemi — apokaliptycznej katastrofy w sposob
ewidentny wywotanej przez cztowieka.

Inclusive currents of the mature Jiirgen Moltmann’s political theology

Keywords: political theology, integral approach, ecological crisis, catastrophe

Abstract

Uniwersytet Szczecinski

The paper follows the development of academic activity of a German protestant theologian
Jiirgen Moltmann covering the period of seven decades and interprets it from the perspec-
tive of political theology that he has been creating in an explicit or more implicit way,
integrating it with various and seemingly non-political issues. Such integral and cohesive
shape of Moltmann’s political theology unveils a picture of committed Christian reflection
involved in various areas of social and natural life. In an original way, Moltmann picks up
not only the subjects typically associated with political philosophy and theology, such as
human rights, freedom, dignity, equality or justice, but refers all of them to non-human
part of the natural world — the world that is on the brink global catastrophe that endangers
the whole human and non-human system of life on earth. It is an apocalyptic catastrophe
undoubtedly caused by humans.
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Wprowadzenie

Jesli przyjmiemy, ze teologia polityczna narodzita si¢ w XX wieku, to zaraz musimy dodac, ze wia-
Sciwie istniata od zawsze, moze nie jako dyscyplina akademicka, ale jako idee i wierzenia, ktore staly
za tworzeniem swoistej Realpolitik, dajac jej uzasadnienie i nadprzyrodzony mandat. Przywotajmy
tylko niektdre zwyczajowo wymieniane procesy jak np.: Sredniowieczne spory o inwestyturg mig-
dzy namaszczonymi wladcami sakralnymi i $wieckim o pierwszenstwo wladzy, pdzniejsze krucjaty,
dalej poreformacyjne wojny religijne, czy w koncu Swiete Przymierze po wojnach napoleonskich.
W rzekomo $wieckiej epoce nowozytnej wptyw teologii politycznej by¢ moze zszedt na drugi plan,
ale bynajmniej znacznie nie ostabt. ,,Nowoczesna polityka — w opinii Johna Graya (2009, s. 9) — to
rozdziat w dziejach religii. Najwigksze z rewolucyjnych wstrzasow, ktore uksztaltowaly przewaza-
jaca cze$¢ historii ostatnich dwoch stuleci to epizody z dziejow wiary”. A u podloza pooswiecenio-
wych ideologii legta teologia. W podobnym tonie na temat niejako podpowierzchniowego, acz silnego
oddziatywania myslenia teologiczno-politycznego, wypowie si¢ Carl L. Becker w odniesieniu do
o$wiecenia — epoki, ktorg mimo jej autodeklaracji Becker postrzega jako ,,ostatni akt sredniowiecza”.
Philosophes bowiem ,,zburzyli Panstwo Boze §w. Augustyna, by wlasnorecznie je odbudowac, wsze-
lako przy uzyciu bardziej nowoczesnego budulca”(Becker, 2008, s. 44). Nie bedzie wice duza prze-
sadng stwierdzenie, ze nowoczesna polityka takomie spogladata na model wladzy sredniowiecznego
monarchy, ktory jako persona mixta, niczym papiez, byt ,,glowa mistycznego ciata rzeczypospolitej”
(corpus rei publice mysticum): ,,cesarz oprocz korony nosit mitre i papiez oprocz mitry nosit tiarg-ko-
rong” (Kantorowicz, 2007, s. 387). Dzis, po wydarzeniach z 11 wrzesnia 2001 roku i pewnym zauwa-
zalnym odwrocie sekularyzmu dekad powojennych, religia w zyciu publicznym nadal jest istotna,
a nawet ,,moze by¢ niebezpieczna sila w polityce” (Micklethwait, Wooldridge, 2011, s. 420). Wspot-
czesna teologia polityczna i jej powojenna posta¢ w projekcie Jiirgena Moltmanna, cho¢ okreslana
jako ,,nowa”, nie wzieta si¢ wiec znikad.

Dziatalnos$¢ tworcza Moltmanna, niewatpliwie jednego z najbardziej ptodnych i szeroko dys-
kutowanych XX-wiecznych teologéw trwa juz niemal siedem dekad; bibliografia jego prac, z licz-
nymi reedycjami i thumaczeniami na kilkanascie jezykéw, obejmuje ponad 1200 pozycji. Wyda-
nia angielskie, ktore staty si¢ tez podstawa tego opracowania, mozna tratowac jako rownowazne
z niemieckimi bez uszczerbku dla meritum problematyki. Zasade porzadkujaca nawigacje po tak
ogromnym materiale wskazg nam pytania — jak rozwijala si¢ teologia polityczna Moltmanna,
a takze, jakie watki tematyczne wplatala i czy ostatecznie, w p6znym okresie, da si¢ odnalez¢ ja-
kis$ temat przewodni, wokdt ktorego mozna zogniskowaé inne zagadnienia tej teologii politycznej?
Celem niniejszego tekstu jest proba syntetycznego spojrzenia na cato$¢ tego dzieta rozumianego
wiasnie jako teologia polityczna tworzona implicite lub explicite oraz odnalezienie odpowiedzi na
powyzsze pytania. Zaktadamy, ze po wezesnym okresie tworzenia tzw. nowe;j teologii politycznej
explicite, tworczos¢ kolejnych dekad nic nie stracila z tematycznego uwrazliwienia wlasciwego
dla tej dyscypliny i dopisala jej kolejne rozdzialy, cho¢ juz w postaci bardziej implicite.

W osiagnigciu sformutowanego powyzej celu pomoze nam krytyczna analiza tworczosci
mysliciela z Tybingi dokonana w porzadku chronologicznym oraz diachroniczna analiza po-
réownawcza z teologicznymi i pozateologicznymi gltosami w dyskusjach kolejnych dekad. Taka
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metoda, jak si¢ wydaje, bedzie pomocna w osiggnigciu postawionych celow, tym bardziej, ze
sam teolog systematycznych badan nad swa tworczoscig nie utatwia — kwestie metodologiczne
traktowal bowiem do$¢ nieszablonowo i mato rygorystycznie, na co czgsto zwracali uwage jego
komentatorzy. Uprawiat teologi¢ ,,w drodze”, z metodami dynamicznie zmieniajgcymi si¢ zalez-
nie od tego ku czemu wiodta go poznawcza pasja. Przyznaje, ze w jego przypadku metoda miesci
si¢ w nurcie pod nazwa ,,teologia jako biografia” (2000, s. xv.xix).

Sylwetka Moltmanna

Jirgen Moltmann (ur. 1926), emerytowany profesor teologii systematycznej na uniwersytecie
w Tybindze, to zapewne ostatni z wielkich zyjacych niemieckich protestanckich teologéw XX
wieku, ktorych tworczos$¢ ksztattowata si¢ nie tylko w ogniu akademickich dyskusji, ale przede
wszystkim na bazie doswiadczen najbardziej traumatycznych zwrotow historycznych i politycz-
nych ubieglego stulecia. Jego ewolucja intelektualna wiodta od Goethego, niemieckich roman-
tykow 1 Nietzschego — autoréw czytanych w liberalnej hamburskiej rodzinie, skad pochodzit
— przez nieortodoksyjnych filozoféw marksistowskich (Ernst Bloch), do jego przetomowych
koncepcji teologicznych, ktore w tej chwili juz uznawane sg za klasyke. Wyjasnienie, dlaczego
tworca teologii nadziei i tzw. nowej teologii politycznej (razem z katolickim teologiem Johannem
Baptista Metzem) nalezy do najwazniejszych i najbardziej oryginalnych ,,egzegetow XX wiecz-
nej historii” wymaga u§wiadomienia sobie formacyjnej roli jego wczesnej biografii.

W 1943 roku Moltmann jako siedemnastolatek, z planami na podj¢cie studiow w zakresie mate-
matyki i fizyk nuklearnej, zostat wcielony do armii, do$¢ szybko jednak oddat si¢ do niewoli i nastep-
ne cztery lata spedzit w obozach jenieckich w Belgii i Szkocji. To byt jego czas nawrdcenia i spotkania
z nieznanym dotad Bogiem, dzigki Biblii ofiarowanej mu przez amerykanskiego kapelana. Po powrocie
do Niemiec odbyt studia teologiczne na uniwersytecie w Getyndze, zatozyt rodzing i w latach 50.
rozpoczal prace jako pastor i teolog, z czasem zadomowiajac si¢ na uniwersytecie w Tybindze. Do-
$wiadczenia wojenne, trudy pobytu w obozie jenieckim oraz upadek wczesniejszych przekonan przy-
wiodty go do znalezienia nowej nadziei w wierze chrzescijanskiej. Bylo to dla niego ocalenie fizyczne
i duchowe (Moltmann!, 2004, s. 33-35; 1991, s. 166 ). Sita i $wiezo$¢ znalezionej wiary w potaczeniu
z doswiadczaniem $wiata, ktory wraz z 11 wojng $wiatowa stanat po raz pierwszy na krawedzi zagla-
dy, ,,zaowocowaly” teologig, ktora chciata zmieni¢ $wiat. Cho¢ tak ambitnie sformutowany program
brzmi nader ogélnie, to w juz przetozeniu na postulaty tworzonej przez Moltmanna teologii politycz-
nej zyskiwal na konkretnosci 1 $wiezosci.

Warto nadmieni¢, ze w powojennych dekadach postulat zblizenia oredzia chrzescijanskiego do
zycia i probleméw charakterystycznych dla dwczesnych czasow wybrzmiat nie tylko u Moltmanna,
réwnolegle jego gltosnym wyrazem byt Sobor Watykanski II zwotany przez papieza Jana XXIII
w 1962 roku. Hastem dla nowego soboru bylo uwspoétczes$nienie, dostosowanie do dzisiejszych
potrzeb (aggiornamento) oraz otwarcie si¢ na $wiat wspotczesny, co znalazto ostateczny wyraz

1'W pracy korzystano z angielskich przekladow dziet Moltmanna, ktérych pierwsze wydania pojawity sie niemal
réwnolegle z niemieckimi, i z jednego przektadu polskiego. Niektore pozycje sa zbiorami artykutow teologa, opubliko-
wanymi wezesniej w czasopismach naukowych.
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w jednym z najwazniejszych dokumentow soborowych — Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
w Swiecie wspolczesnym, bedacej dojrzalym owocem mysli na temat stanowiska Kosciota, rowniez
wobec politycznych i spotecznych probleméw wspdtczesnosci (Sobor watykanski 11, 1986). Innym
nurtem wspotczesnej teologii otwierajacej si¢ na nowoczesny swiat jest rozwijana od lat 60., w du-
zej mierze w $wiecie anglojezycznym, teologia publiczna (public theology). Cho¢ jej definicyjne
rozumienie ciagle spotyka wiele uje¢, to ma ona wiele miejsc wspolnych z teologii polityczng w jej
wyjsciu ku politycznym i spotecznym problemom naszych czasow (Breitenberg, 2003, s. 55-56).
Sam Moltmann (1999, s. 5) termin ten przywotywatl i $cisle jego znaczenie ze swoja teologia poli-
tyczng wigzat, bowiem teologia szukajaca krolestwa Bozego ,,musi by¢ teologia publiczng”.

Rozumienie teologii politycznej i jej wczesna postac

Teologie polityczng Moltmanna (Danielewicz, 2012)> winni$my odroznia¢ od teologii polityki
tworzonej wczesniej przez Carla Schmitta — tworcy terminu teologia polityczna — oraz Erica
Voegelina i Leo Straussa, dla ktérych byta dyscypling wkraczajaca w obszar nauk o polityce,
historii idei 1 historii filozofii. Teologia polityczna, w ich rozumieniu, odnosita si¢ do zagadnien
z obszaru wspolnota polityczna — Bég — autorytet moralny — prawodawca. Rozwazane w jej
ramach byly kwestie zrodet i zakresu porzadku spotecznego (ordo) oraz wiadzy. Teologia poli-
tyczna tworzona przez wspomnianych myslicieli to wiedza o rzeczywistosci polityczno-spotecz-
nej uprawiana w $wietle objawienia (Strauss, 1998). ,,Stara” teologia polityczna Carla Schmitta
z lat 20. XX wieku — powie Moltmann — wychodzita z zalozenia, ze znane historii koncepcje
polityczne wspierajace panstwo byty w istocie zsekularyzowanymi koncepcjami teologicznymi.
Dla Schmitta to Hobbesowski Lewiatan pozostawal wzorcem — cho¢ do przepracowania — i poj-
mowanym jako utopia panstwa bezpieczenstwa, ktore jednoczy w sobie duchowe i $§wieckie oraz
polityczne i ideologiczne sity i jednoczesnie nie dopuszcza w przypadku zadnej z nich prawa do
oporu (Moltmann, 1999, s. 25; 1991, s. 178; 2008, s. 157).

Polityczna teologia Moltmanna formowata si¢ pod wptywem Karla Bartha i opozycyjne-
go wobec Adolfa Hitlera — Bekennende Kirche. Natomiast kontekst zewnetrzny jej powstania
tworzyly takie wyzwania nowozytnosci jak np.: sekularyzacja, rozwoj nauk Scistych, rewolu-
cje polityczne i idea postepu, obejmujace wymiary spoteczny i polityczny. W takim konteks$cie
moltmannowska ,,polityczna teologia jest pozytywna chrzescijanska recepcja nowoczesnosci”
(Rasmusson, 1986, s. 89). Warto rowniez odnotowac inne istotne cechy, ktore odrozniaja molt-
mannowska teologi¢ polityczng od wezesniejszych ujg¢. Moltmannowi nigdy nie byt bliski kon-
serwatyzm ani tradycjonalizm, raczej cechowata go spoleczna, ,,oddolna” wrazliwos¢. Mocno
obecny jest tez w jego podejsciu pewien praktycyzm, niewychodzacy od zatozen teoretyczno-
-filozoficznych, cho¢ posiada umiej¢tnos¢ podejmowania nowych zagadnien w szerokim in-
terdyscyplinarnym spectrum, wywodzacym si¢ z do$wiadczenia zniewolenia i ucisku. Co do
metodologicznych podstaw swojej koncepcji, to wyprowadza je bezposrednio z Ewangelii.

2 Szerzej o wezesnym rozumieniu teologii politycznej u Moltmanna, pisalem w przywotanym w odnoéniku
opracowaniu. Z oméwienia niektorych zagadnien korzystam w niniejszym tekscie.
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Waznym wczesnym dzielem Moltmanna byta wydana w 1964 roku Teologia nadziei, ktora
stalg si¢ wydarzeniem nie tylko teologicznym, ale i waznym gltosem w burzliwych przemianach
spoleczno-politycznych lat 60. i te watki warto tu przywotaé. W ocenie teologa chrzescijanstwo
zbyt cz¢sto bylo zwrocone ku przesztosci i kultywowaniu tradycji. Podjat wigc rekawice rzucona
przez marksizm zarzucajacy chrzescijanstwu gloszenie ucieczki od $wiata. Juz na pierwszych
stronach napisal, ze wprawdzie oczekujemy eschatycznego spetnienia, ale juz ,,na ziemi i posrod-
ku walki o stuszno$¢ i Boza sprawiedliwos$¢, zadna teologia nie moze by¢ wolna od pewnej dozy
petnego pasji ekstremizmu” (Moltmann, 1993, s. 11). Przywotujac znane zawotania Karola Mark-
sa zapisane w Tezach o Feuerbachu: ,,Filozofowie dotychczas jedynie interpretowali §wiat, a cho-
dzi o to by go zmienia¢” (teza XI), Moltmann (1993, s. 84) stwierdzil: ,,teolog nie troszczy si¢ po
prostu o to, by nie$¢ nowa interpretacje $wiata, historii i ludzkiej natury, ale o to, by przeksztatcic¢
je w oczekiwaniu na boska transformacje”. ,,Tak wiec teologia chrzescijanska — podsumuje ana-
lityk tworczosci Moltmanna — ma wymiar polityczny, bowiem czuje si¢ solidarna z tymi, ktorzy
starajg si¢ przeobrazi¢ spoteczenstwo” (Winling, 1990, s. 273). Moltmann zerwal w ten sposob
symbolicznie z powojennag apolityczng postawa niemieckich Ko$ciolow protestanckich, uwazajac
ze kosciot misyjny nie moze by¢ obojetny politycznie (Bauckham, 1995, s. 120—121).

Teologia polityczna p6znych lat 60. szybko stata si¢ nurtem wykraczajacym poza granice
Europy, ku krajom Trzeciego Swiata. W autobiografii pisat o tym czasie:

Burzliwe lata 1968—1972 w Tybindze zwienczam nagtéwkiem ,,Teologia Polityczna”. Nie bylo to
oczywiscie jedyne pole mojego zaangazowania w ciggu tych lat, ale niewatpliwie byta ona centrum
dysput z protestujacymi studentami; w tych tez latach teologia polityczna byta tematem moich wyjaz-
dowych wyktadow i referatow na konferencjach (Moltmann, 2008, s. 147).

»Nowa” teologi¢ polityczng wspottworzyl z J.B. Metzem (uwazanym za ojca tej doktryny)
i z Dorotheg Soélle. Sam termin dla ich nowej aktywnosci zaproponowal Metz, natomiast sam
Moltmann (1997, s. 25) sformulowania ,,teologia polityczna” nie lubit. W kazdym razie, w jego
projekcie nie chodzito o upolitycznianie Kosciota ani chrzescijanstwa, ale o krytyke sprzezenia
wiladzy $§wieckiej 1 duchowej — panstwa i Kosciota. Jego zamiarem byta chrystianizacja polityki
koscielnej i polityki tworzonej przez chrzescijan. ,,Moja troska — powie teolog — byl profetyczny
chrzescijanski krytycyzm idoli religii politycznej i arogancji wladzy; a takze nadzieja dla ofiar”
(Moltmann, 2008, s. 155).

Na poczatku lat 70. Moltmann zapoznat si¢ z Teologiq wyzwolenia Gustavo Gutiereza, kto-
ra przyjat z uznaniem i zainteresowaniem, poniewaz dostrzegat pokrewienstwo swojej teologii
politycznej z teologia wyzwolenia. Nazwa ,.teologia wyzwolenia” wydawata mu si¢ bardziej
odpowiednia do politycznego teologizowania. Mial nadziej¢ na blizszg wspotprace, ale potu-
dniowoamerykanscy teologowie wyzwolenia odebrali zainteresowanie swoja teologia jako probe
jej zawtaszczenia przez teologéw europejskich, w taki sam sposob jak calg kulture i cywilizacje
Ameryki Potudniowej i Srodkowej zawtaszczono kilka wiekow wezeéniej.

Nastgpnym waznym watkiem teologii politycznej Moltmanna z lat 70. byty prawa czlowie-
ka — gdzie za podstawe nalezy przyjac¢ godnosc¢ cztowicka stworzonego na obraz Bozy — godno$¢
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pojmowana jako ,,jako$¢ bycia czlowiekiem”. W konsekwencji oznacza to, ze ,,godnos¢ istot
ludzkich jest jedna i niepodzielna, prawa cztowieka sg rowniez jedng catoscia, i nie moga by¢
dowolnie rozszerzane lub zawezane” (Moltmann, 1999, s. 116). Troska o uznanie praw czlowie-
ka to jedno z centralnych kryteriow dziatan kazdej spotecznosci politycznej. Prawa cztowieka,
o ktorych pisat teolog nie sg inne niz te zapisane w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka
ONZ z 1948 roku czy w Miedzynarodowych Paktach Praw Cztowieka. Powyzsza nazwa obejmu-
je dwa pakty praw, ktore zostaly uchwalone przez Zgromadzenie Ogolne ONZ 16 grudnia 1966
roku — sg to: Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych oraz Migdzynarodowy
Pakt Praw Gospodarczych, Socjalnych i Kulturowych. W odniesieniu do cze¢sto tragicznych
doswiadczen XX wieku oraz wczesniejszej historii, mozna te prawa podzieli¢ na kilka grup
— indywidualne, ekonomiczne i socjalne oraz prawo do zycia. Innymi stowy sa to prawa chro-
nigce (zycie, bezpieczenstwo); prawo do wolnosci (religii, opinii, zgromadzen); prawa socjalne
(do pracy, wyzywienia, posiadania miejsca zamieszkania); prawa do aktywnego uczestnictwa
(w zyciu politycznym, gospodarczym, spotecznych) (Moltmann, 1999, s. 117-119). W powojen-
nych dekadach XX wieku obserwowano swoiste odkrycie praw cztowieka, mimo ze wiele z nich
bezposrednio nawiazuje do zdobyczy europejskiej mysli oswieceniowej. Jeszcze bezposrednio
przed II wojng $wiatowa w stosunkach migdzynarodowych panowato przekonanie, ze kazde
panstwo traktuje obywateli wedtug wlasnych suwerennych zasad — nie byto uzasadnienia dla
interwencji humanitarnych. Dopiero tragiczne do$wiadczenia obu wojen $wiatowych oraz za-
grozenie zagtada nuklearng pomogty wzbudzi¢ poczucie globalnej solidarnosci catej ludzko$ci
jako jednego podmiotu.

Proces ten Moltmann opisuje w trzech fazach. Najpierw (do okoto roku 1960) trwata dyspu-
ta nad prawami zwigzanymi z wolnoscig religijng, co doprowadzito do przekonania, ze dopiero
wtedy beda one realizowane, gdy inne prawa jednostki beda przestrzegane. Nastgpnie na plan
pierwszy wybity sie prawa socjalne i ekonomiczne (po roku 1960), w zwigzku z cze$ciowo no-
wymi i wlasciwymi dla nich zagrozeniami takimi jak np.: rasizm, kolonializm, dyktatury i walka
klas — panowato przekonanie, ze wolnosci gospodarczej nie zdobedzie si¢ w Swiecie razgcej po-
litycznej niesprawiedliwosci i gospodarczej nierownosci. Ostatnia faza wiaze si¢ z wylanianiem
si¢ poczucia globalnej wspolnoty losu catej ludzkosci (od konca lat 70.), kiedy zwrocono bacz-
niejsza uwage na zagadnienia ekologiczne, przede wszystkim na glgbokg dewastacje¢ i nadmierng
eksploracje¢ zasobow srodowiska naturalnego, co w konsekwencji sprowokowato pytania o prawa
$wiata naturalnego.

Rozwdj teologii politycznej mysliciela z Tybingi mozna postrzega¢ w ramach pewnej se-
kwencji — obok juz wytonionych i kontynuowanych watkow powstaja nowe, jak np. teologia poli-
tyczna o nastawieniu socjalistycznym, pokojowym, ekologicznym, dotyczacym praw cztowieka
i feministyczna. Z tg ostatnig silnie utozsamiata si¢ jego matzonka — Elisabeth Moltmann-Wen-
del (Moltmann, 1999, s. 51-57). Coraz to nowe i bogatsze watki i nurty swojej teologii politycz-
nej Moltmann zawsze widziat jako powigzane ze soba i wzajemnie si¢ uzupetniajace: polityczne
wyzwolenie i eschatyczne zbawienia, prawa ziemi i prawa cztowieka, krancowo rozne od siebie
apokalipsa $wiecka i biblijna, polityka eksploatacji natury i teologia ratowania dzieta stworzenia
(Moltmann, 1999, s. 92—116; 46—70; 117-134).
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Ekologiczna teologia katastrofy i nadziei jako zwornik teologii politycznej

Poczawszy od poczatku lat 80. zagadnienia ekologiczne, czyli etymologicznie — dotyczace ,,na-
uki o domu” (Moltmann, 2019, s. 24) staja si¢ powoli jej zwornikiem i pryzmatem interpretacyj-
nym dla pozostatych zagadnien jego teologii politycznej, dzieje si¢ tak wraz z palaca potrzeba
zajecia si¢ tymi zagadnieniami. Przelomowe jest tu wydanie pracy Bog w stworzeniu. Ekolo-
giczna doktryna stworzenia (I wyd. niemieckie 1985), bedacej zapisem prestizowych Gifford’s
Lectures (1984/1985) wygtoszonych w Uniwersytecie w Edynburgu, w ktorych duzo miejsca
poswigcono naturze i zrodlom obecnego kryzysu ekologicznego i to w czasie, gdy ekologia nie
przebijata si¢ jeszcze na pierwsze strony gazet. Odniesienia do kryzysu ekonomicznego w ofi-
cjalnym nauczaniu katolickim mozna dostrzec w tekscie Pawta VI (encyklika Pacem in terris
z 1971 roku), czy nauczaniu Jana Pawta 11, szczegdlnie z ostatnich lat jego pontyfikatu, kiedy
wyraznie nawotywat do nawrdcenia ekologicznego — wspotbrzmiagc tym samym z pogladami
Moltmanna. Jednak dopiero papiez Franciszek zdoby? si¢ na mocne i jednoznaczne stwierdze-
nie, szczegolnie w encyklice Laudato si (2015, s. 26-28), gdzie podkreslit dramatyczng powage
1 pilno$¢ tematyki kryzysu Srodowiska ekologicznego czy szerzej srodowiska zycia cztowieka,
obejmujacego wymiary spoteczne, ekonomiczne i polityczne.

Dla Moltmanna (1995a, s. 63—144, 524) juz wtedy byl to kryzys na miar¢ apokaliptycznego
$miertelnego, globalnego i dotyczacego ludzkosci jako catosci. Jest to ,,kryzys catego systemu
naszego nowoczesnego, zindustrializowanego §wiata” (Moltmann, 1995a, s. 67), bo dotyczy sys-
temu zycia na ziemi. | jako w pewnym sensie nadrzedny kryzys staje si¢ pryzmatem interpre-
tacyjnym dla innych zagadnien z dziedziny teologii politycznej tego mysliciela. Motyw teologii
ekologicznie wrazliwej ujety w programie teologii politycznej wyprowadzit Moltmann z orygi-
nalnej reinterpretacji teologii stworzenia i mocno ugruntowat go w kontekscie pozateologicznych
zagrozen, ktore przyniost XX wiek. Warto przy tym zauwazy¢, ze przeniesienie przez Moltman-
na pod koniec lat 70. uwagi z kwestii dialogu chrzes$cijansko-marksistowskiego na zagadnienie
dotyczace $rodowiska naturalnego mozna odczyta¢ w szerszym kontekscie przemian ideolo-
gicznych dokonujacych sie¢ w tym czasie w Niemczech Zachodnich. Na przyktad neomarksizm,
ktéremu w swoim czasie nieobce byty nawet terrorystyczne ekscesy, ustapit miejsca ideologii
ekologicznej (Reinhard, 2009, s. 231). Najpierw wigc inspiracja dla jego politycznej teologii eko-
logicznej byta interpretacja nowozytnej historii globalnej dominacji panstw europejskich i eks-
pansjonizmu, ktora realizowana byta wedlug schematu: eksploatacja, dominacja, marketing. Za
europejskim podbojem kolejnych regionow $wiata szta antropogenna ogélnoswiatowa katastrofa
ekologiczna (Moltmann, 2000, s. 225-226). Ten podboj, zdaniem wielu autorow (Lynn White,
Carl Amery, Douglas L. Meadows, Arnold Toynbee i Karl Loewith), miat podstawe w interpreta-
cji opacznie odczytanego nakazu panowania z Ks. Rodzaju 1,283, odbieranego jako wezwanie do
podbijania ziemi, panowania nad naturg i rzadzenia nig, ale takze w antropocentryczne;j filozofii,

3 Badzcie plodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig i uczynili ja sobie poddana; aby$cie panowa-

li nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzgtami petzajacymi po ziemi” (Biblia
Tysiaclecia).
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wedtug ktorej cztowiek jest ,,panem i wlascicielem natury” (Kartezjusz, 1981, s. 72). Wedltug
Kartezjusza cztowiek, jako res cogitans nalezy do innego, wyzszego porzadku bytowego niz
caly $wiat natury (res extensa), natomiast zdobywana przez niego wiedza daje moc i wladze
(Francis Bacon — knowledge is power) — domys$lnie — nad natura w kazdym jej wymiarze. Roz-
dzial miedzy res cogitans i res extensa w istocie wylaczat czlowieka ze Swiata materialnego.
W ten sposob, jak podkresla Moltmann, naukowo zobiektywizowana i skwantyfikowana natura
stala si¢ wytacznie przedmiotem eksploatacji.

Ponadto, powyzszy antropocentryzm wspieral si¢, zdaniem Moltmanna, na nowym
obrazie Boga, zaproponowanym przez Ockhamowski nominalizm, a potem renesans
i mys$l protestantyzmu — Bog jest wszechmocny i jest to podstawowy atrybut Jego boskosci.
Transcendentyny Bog staje si¢ daleki i rézny od $wiata. Stworzony na obraz Bozy cztowiek
odzwierciedla Stworce wlasnie jako podmiot mocy, wladzy i zdobywanej wiedzy (Moltmann,
1995, s. 27-35, 63—77). Do czego jednak jest mu blizej: do bycia Bogiem czy jednak cze¢$cig na-
tury? Tu mys$l Moltmanna wydaje si¢ ewoluowac i z ostatniej pracy wytania si¢ do§¢ markotna
wizja czlowieka maszyny, cho¢ nie w naiwnej o§wieceniowej wersji Juliena de La Mettrie, ale
podmiotu, ktory posiadt boskie przymioty wtadzy i podporzadkowania sobie natury. Bogiem
jednak si¢ nie stal, a z natury si¢ wyalienowal. Miedzy transcendentnym i pozaswiatowym
Bogiem, a §wiatem jako maszyng ,,ludzie jakimi ich znamy juz nie istnieja”, poniewaz stali
si¢ w gruncie rzeczy maszynami. I ta transformacja jest dla teologa zatrwazajaca (Moltmann,
2019, s. 21-22). Inaczej w przypadku Yuvala N. Harariego, ktorego napawa optymizmem,
a przynajmniej duma. Harari swdj drugi migdzynarodowy bestseller poswigcil wlasnie opi-
sowi i konsekwencjom zmiany, jakiej jeste§my $wiadkami — cztowiek staje si¢ bogiem, cho¢
nie w sensie transcendentnej istoty, bo ta jego zdaniem nie istnieje, ale istoty ktora juz posia-
da przymioty tradycyjnie przypisywane bdostwu i bedace pochodnymi prawdy wynikajacej
z realizacji twierdzenia knowledge is power. Dzigki postepom medycyny i nauk $cistych dzi$
i w najblizszych dekadach czlowiek staje si¢ niemal niesmiertelny, praktycznie wszechmocny
i wlasciwie — w przededniu opracowania universal AI — wszechwiedzacy. Proces ubostwienia
bedzie postepowaé za sprawa inzynierii biologicznej, tworzenia organizmoéw cybernetycz-
nych i inzynierii bytéw nieorganicznych (Harari, 2016, s. 43—49). Natomiast J. Gray (2019,
s. 157-158), odnoszac si¢ do takich nowych postaci ateizmu, podsumowuje: ,,Bég monoteizmu
nie umart, On tylko opuscil sceng na chwilg”, aby ponownie pojawic si¢ jako ludzko$¢, Iub inne
surogaty: nauka, technologia, transhumanizm. ,,Wspdlczesny ateizm jest kontynuacjg monote-
izmu, tylko innymi metodami”. Gdy kilka dekad temu Martin Heidegger, programowy ateista,
krotko przed $miercig wyznal, ze ,,tylko jaki$ bog (ein Gotf) moze nas jeszcze uratowac”, chy-
ba nie przypuszczal, ze szybko pojawi si¢ 0w ,,bog”, ktory owszem — wedtug jednych bedzie
ratunkiem, ale dla innych synonimem zagtady.

Wystarczyto tylko kilka wiekow ekspansji i dominacji, aby doprowadzi¢ §wiat natury do
poziomu $miertelnego kryzysu wyrzadzonego ludzkimi r¢kami, kryzysu przemystowo-techno-
logicznej cywilizacji, a co za tym idzie kryzysu spolecznego i politycznego, podtoza u ktorego
lezy ostry kryzys wartosci (Moltmann, 1995, s. 63). Stad pytanie, jakie warto$ci przyswiecaty
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rozwojowi nowozytnej cywilizacji. Spoteczenstwa i kultury przednowozytne bazowaty na row-
nowadze i harmonii mi¢dzy cztowiekiem a naturg, natomiast ,,nowozytna cywilizacja, po raz
pierwszy, postawita na rozwdj, ekspansj¢ i podboj” oraz na ,,dagzenie do szczg¢scia” (Moltmann,
1995, s. 72-73). Wiasnie poprzez naswietlenie apokaliptycznego, a wigc globalnego wymiaru
kryzysu ekologicznego Moltmann otwiera nowy etap swojej teologii politycznej. Jak na nowo
uporzadkowac zycie spoleczenstw w ich polis? Czy wspotczesne spoteczenstwo ma jakas przy-
szlo$¢ przed soba? — sam formutuje odpowiedz — jego przysztoscia jest nawrocenie (Moltmann,
1995b, s. 174—177). Kryzys cywilizacyjny bedacy kryzysem polityki kierowania rozwojem
spoteczenstw byt efektem opacznie rozumianej hierarchii warto$ci uprzywilejowujacej eksplo-
atacje i niepohamowany wzrost. By wyjs¢ z tej zapasci, poki nie jest za p6zno, ,,potrzebujemy
ponad wszystko wypracowania nowej postawy szacunku dla catego $wiata natury opartego
na harmonii wspotistnienia” (Moltmann, 1995b, s. 174-177). Innymi slowy nawrocenie, do
ktorego teolog nawotuje to w duzej mierze nawrocenie ekologiczne (dobrg inicjatywa idaca
w kierunku nawrdcenia ekologicznego moze by¢ opracowanie i przyje¢cie na forum ogélno-
$wiatowym Powszechnej Deklaracji Praw Natury, dokumentu na wzér Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka z 1948 roku. Wtasciwym krokiem byto opracowanie Swiatowej Karty Natury
przyjetej przez ONZ w 1982 roku, przyznajaca jej wlasne prawa i uznajaca ja za podmiot praw-
ny (Moltmann, 1995a, s. 532).

Jako alternatywa wobec braku nawrdcenia ekologicznego, czyli rewolucyjnej zmiany pa-
radygmatu naszej relacji do natury, lub koniecznosci ,,ekologicznej reformacji teologii i ducho-
wosci chrze$cijanskiej” (Moltmann, 2019, s. vii. 5-7) pojawia si¢ tylko $wiecka apokalipsa —
$wiecka, poniewaz w odroznieniu od teologicznej nie niesie nadziei, wieszczy tylko zagtade,
jako ostateczny koniec. O tym pisze Moltmann (2019) w najnowszej pracy opatrzonej podtytu-
fem ,teologia dla §wiata w niebezpieczenstwie”. Czym sg te bezprecedensowe w skali, zasiegu
i liczebnosci zagrozenia? Nawet tak powazne niebezpieczenstwa jak poglebiajace si¢ ubdstwo
miliardow ludzi i ich prekaryzacja — jako nikomu do niczego niepotrzebnych — nikna na tle dwu
najwiekszych zagrozen: katastrofy ekologicznej i katastrofy nuklearnej, Moltmann (2019, s. 5-8)
moéwi o nich jako o samobdjstwach ludzkosci.

Patrzac z perspektywy siedmiu dekad swojej tworczosci na XX wiek, ktory ,,byt stuleciem
masowych eksterminacji i masowych egzekucji” (Moltmann, 2019, s. 4) przytacza powojenna
obserwacj¢ Alberta Camusa: ,,oto tajemnica Europy: zycie nie jest juz kochane”. Brzmi przygne-
biajaco, ale teolog stawia niemal obrazoburczo brzmigce pytanie — czy ludzkos¢ w ogdle powin-
na istnie¢? A nawet — czy nie jest zbyteczna? Nikt nie przetrwa nuklearnej zimy, a inne z zagro-
zen, z ekologicznymi na czele, nie sa ani troch¢ mniej powazne. Stad dzi$, jak nigdy wczesniej
mozemy méwic o realnosci i obecnos$ci w naszych dniach poczucie czasu konca. ZnalezliSmy si¢
na koncu ery nowoczesnosci i jednoczes$nie na poczatku tego, co musi by¢ poczatkiem ekologicz-
nej przysztosci naszego $wiata, o ile nasz $wiat ma przetrwaé. Nowy paradygmat wlasnie jest
tworzony, paradygmat, ktory taczy ludzka kulture i natur¢ w inny sposob niz to miato miejsce
w ramach paradygmatu czasoéw nowozytnych, ktory byt definiowany przez zdobycie wtadzy nad
naturg i jej mocami (Moltmann, 2019, s. 9—-11, 14-15).
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Nowoczesna zsekularyzowana apokaliptyka jest wedtug Moltmanna zjawiskiem kilkupo-
staciowym. W po6znej fazie zimnej wojny (lata 80. i prezydentura Ronalda Reagana) mowit o ,,nu-
klearnej apokalipsie”, nieco pozniej o ,,apokalipsie ekologicznej”, nast¢pnie o ,,cichej apokalip-
sie” — okreslajac w ten sposob gtod i ubdstwo prawie jednej trzecia ludzkos$ci z krajow Trzeciego
Swiata. I w koncu najnowsza jej posta¢ to ,,apokaliptyczny terroryzm”, ktory nie oczekuje pa-
sywnie konca, ale stara si¢ go przyspieszy¢ (Moltmann, 1996, s. 202-218; 2004, s. 48—50). Apo-
kaliptyczny i schytkowy nastrdj jest wyraznie odczuwalny w XX-wiecznej kulturze Zachodu.
Po Hiroszimie ,,nasz czas stat si¢ czasem z ogranicznikiem czasowym. Wiek, w ktéorym zyjemy,
jest ostatnim wiekiem ludzkosci, poniewaz zyjemy w czasie, gdy koniec ludzko$ci moze zostaé
spowodowany w kazdej chwili” (Moltmann, 1995c, s. 204). Uruchomiony w 1947 roku przez
amerykanskich fizykéw atomowych symboliczny Zegar Zagtady to dzi$ jeden z najpowazniej-
szych interdyscyplinarnych naukowych wskaznikéw dobitnie o tym przekonujacych (zapewne
razem z Migdzynarodowym Panelem ds. Zmian Klimatycznych — IPCC). W biezacym roku,
jeszcze przed wybuchem pandemii Doomsday Clock podat wskazanie rekordowo bliskie konca
— sto sekund do zagtady ludzkosci (Mecklin, 2020).

Sekundy dzielace nas od swieckiej, wywolanej przez cztowiek apokalipsy, to takze czas po-
zostaty do konca polityki i tym samym teologii politycznej. Chrzesécijanska wizja transcendent-
nej przysztosci wiaze si¢ z immanentna obecnoscia Boga w §wiecie nowego stworzenia — stad
tak wazna troska o pozaludzka czgs$¢ §wiata natury, bo i jej udziatlem stanie si¢ ta przysztosc.
Jest to wizja pozytywna, co wyraza si¢ juz w prostym przypomnieniu o wlasciwym odczytaniu
terminu apokalipsa — objawienie, odkrycie w sposdb obrazowy rzeczy przysztych. Tymczasem
jednak, w oczekiwaniu rzeczy przysztych pozostaje nadzieja, ktora u Moltmanna, w catym okre-
sie tworczosci, od Teologii nadziei (1964) do Etyki nadziei (2012) i Ducha nadziei (2019) byla
pojmowana nie jako oderwanie od problemow doczesnosci, ale przeciwnie, jako zacheta do ak-
tywnej przemiany politycznych, spotecznych i §rodowiskowych warunkéw tego §wiata w ocze-
kiwaniu rzeczy przysztych. Dobitnie to potwierdzaty nie tylko takie wczesne prace spod szyldu
teologii politycznej, jak np. Religion, Revolution and the Future (1969), ale i najnowsze, nawotu-
jace do zastagpienia Swiatowej polityki polityka ziemi, ktéra zacznie podejmowacé jej wszystkie
ponadnarodowe, ponadreligijne i ponadpolityczne problemy w ich palacej pilnosci (Moltmann,
2019, s. 34-35).

Podsumowanie

Odpowiadajac sobie na pytanie,co w dtuzszej perspektywie pozostato z procesu chrystianizacji
polityki, a z drugiej strony co w obrgbie chrzesdcijanstwa moze zosta¢ upolitycznione, Moltmann
wskazuje na dwie fundamentalne i biblijnie ugruntowane zasady dotyczace relacji sfer sacrum
i profanum. Jest to ewangelijna wypowiedz Jezusa o oddaniu Bogu, co boskie i cesarzowi, co
cesarskie (Mt 22,21), a takze implikacja ptynaca z opisé6w stworzenia w Ks. Rodzaju — cztowiek
zostal stworzony na obraz i podobienistwo Boze, co jest podstawa jego godnosci, bez wzgledu
na ras¢ ple¢, stanowisko czy pochodzenie. W pierwszym przypadku z perspektywy czasu wi-
dzimy, ze rozdzial sacrum i profanum odart wtadze $wiecka z jej nadprzyrodzonych umocowan.
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Natomiast biblijne uzasadnienie godnosci, takze w dtugiej perspektywie, odnalazto swoje moc-
ne potwierdzenie w Powszechne Deklaracji Praw cztowieka ONZ z 1948 roku (Moltmann, 2012,
s. 193—-194). Obie zasady sa tez trwale obecne w cato$ci tworczosci mysliciela z Tybingi i z upty-
wem dekad ciggle na nowo podejmowane.

Ponadto, jesli szukaliby$my analogii miedzy podrecznikowymi wyktadami filozofii i teo-
logii politycznej, to koniecznie znalaztyby sie takie kwestie, jak np. prawa do wolno$ci, réwnosc,
godnos¢, rozumienie wspoélnoty i sprawiedliwosci spotecznej (Swift, 2010). Z zatozenia o tych
prawach mowimy w odniesieniu do osoby ludzkiej i ludzkich wspolnot. Moltmann przekracza
to zatozenie i bazujac na swojej szerokiej interpretacji teologii stworzenia widzi te prawa jako
przynalezne nie tylko cztowiekowi, ale calemu §wiatu natury stworzonej, ktorej cztowiek jest
czgscia. | to weale nie czgScig nieuprzywilejowana, jak chciata tradycja teologiczna (,,korona
stworzenia”) czy filozoficzna (,,pan i posiadacz natury”). Nowozytny antropocentryzm naszej
cywilizacji powinien wigc by¢ zastapiony biocentryzmem i koncentracjg na calym systemie zy-
cia na ziemi (Moltmann, 2019, s. 14).

Co istotne, takie poszerzajace si¢ rozumienie teologii politycznej moze by¢ tez postrzegane
jako odzwierciedlenie procesow charakterystycznych dla mysli politycznej kilku ostatnich de-
kad. Wydaje si¢, ze polegaja one na swoistym ,,rozlaniu si¢” polityki na inne zdatoby si¢ niepoli-
tyczne dziedziny zycia publicznego, a nawet rodzinnego i indywidualnego. Stato si¢ tak migdzy
innymi za sprawa bezprecedensowego historycznie rozprzestrzenienia si¢ dostgpu do mediow,
szczegoblnie w ich elektronicznej postaci —dzi$§ kazdy jest politykiem, zdanie kazdego zbieraja-
cego glos — jako wyborcy — jest rownie wazne, bez wzgledu na wiedz¢ czy stanowisko. Charak-
terystyczna dla Moltmanna jest wrazliwos$¢ na zmiany natezenia i kierunki pol informacyjnych
oraz debat publicznych ostatnich kilku dekad. Teologia polityczna w wydaniu Moltmanna — jako
teologia publiczna w czasach sekularyzacji i konsekwentnej marginalizacji teologii — chce mie¢
ponadkonfesyjny charakter i szuka formuty, ktéra nie tylko przeméwi jezykiem wspotczesno-
$ci, ale nawet pomoze znalez¢ rozwigzania dla problemow, ktore sama przyniosta (Breitenberg,
2003, s. 82).
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