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Czy istnieje dostosowana liturgia misyjna?
Spor o komunikatywnos¢ liturgii

AN ADAPTED MISSIONARY LITURGY? DISPUTE OVER COMMUNICATIVENESS
OF LITURGY

Summary

One of the main directions of the renewal initiated by the Second Vatican Council was the
adaptation (aptactio, accomodatio) of the liturgy to changing cultural conditions and cognitive
abilities of the faithful (fidelium captus). The Council recognised that the established historical
form of the liturgy ceased to correspond to the mentality of its times; hence, the demand for
a more comprehensible liturgy and thus a more attractive one — so that it would draw more
participants. This postulate is combined with the conviction that the liturgy should fulfil an
evangelising function, which makes the didactic dimension dominant over the mystery proper
to the liturgy. The paper criticises that postulate. A liturgy that has missionary or evangelising
potential does not need to succumb to a didactic strategy. The most missionary liturgy may be
a seemingly incomprehensible liturgy, but one that gives the opportunity to experience and live
the ritual, i.e. initiation and mystagogical liturgy. This view stems from the assumption that
a liturgy’s communicativeness goes beyond a narrowly understood intellectual intelligibility.
Is this reserved solely — as some claim - to the liturgy celebrated in the extraordinary form of
the rite, which is supported by the mystery of Latin and increasingly hermetic sign system?
The author argues that also the so-called post-conciliar liturgy has mystagogical potential, and
the focus on the didactic dimension leads to a deformation of the nature of the liturgy, as its
fundamental dimension is performativity and not intelligibility.
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68 Andrzej Draguta

Wstep

Jednym ze stéw kluczy soborowej reformy liturgicznej jest stowo ,,dostosowanie™.
Wisrod wielu zapiséw Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium w kon-
tekscie podjetego tutaj tematu dwa zapisy wydaja sie szczegdlnie istotne. Pierwszy
zawiera ogolne wskazanie dotyczace kryteriéw postulowanych zmian:

Obrzedy niech si¢ odznaczajg szlachetng prostota, niech beda krotkie i jasne bez niepo-
trzebnych powtdrzen, dostosowane [accomodati] do pojetnosci wiernych, aby na ogét nie
potrzebowaly wielu wyjasnien (KL 34).

Punktem odniesienia staje si¢ tutaj ,,pojetnos¢ wiernych” (fidelium captus -
‘zdolnos$¢ pojmowania’). Drugi zapis dotyczy koniecznosci dostosowania liturgii
do charakteru i tradycji narodow:

Zachowujac istotna jednos¢ rytu rzymskiego, nalezy dopusci¢ uprawnione rdznice i do-
stosowanie [aptationibus] do rozmaitych ugrupowan, regionéw i narodéw, zwlaszcza na
misjach, jak réwniez w razie przegladu i poprawiania ksiag liturgicznych. Zasade te nalezy
bra¢ pod uwage przy ukladaniu obrzedéw i rubryk (KL 38).

Stuszna wydaje si¢ uwaga Tomasza Deckerta:

Generalnie chodzi o ,,przystosowanie” (adaptacje, akomodacje) rytuatu ko$cielnego w od-
niesieniu do: 1) mentalnosci sprawujacych go i uczestniczacych w nim podmiotéw; oraz
2) ich $wiata kulturowego. Ten ostatni parametr w narracji samej Konstytucji posiada
pewien komponent misyjny [...], nie jest on jednak na tyle jednoznaczny, aby dezyderaty
na temat adaptacji kulturowych odczytywa¢ wylacznie w kategoriach inkulturacji. Bez
specjalnych watpliwo$ci mozna uznad, ze ,potrzeby naszych czasdw” obejmuja rowniez
zachodnig kulture wspolczesng, uznang tym samym za kulture juz-nie-chrzescijanska?.

Komentujac oba te cytaty, nalezy wziag¢ pod uwage dwa elementy. Po pierwsze,
granice dostosowania nie zostaly tutaj $cisle wyznaczone, co jednoczesnie pozwala
na ich szeroka interpretacje. Po drugie, nalezy zauwazy¢, ze — owszem — oba zapisy
dotycza kierunkéw odnowy liturgicznej, ale ich adresatami nie sg liturgisci, ktorzy

1 W polskim tlumaczeniu konstytucji Sacrosanctum concilium wyrazy ,dostosowywac’, ,dosto-
sowanie”, ,,dostosowany” pojawiaja sie pietnascie razy. W tekscie tacinskim wyrazu ,,dostosowa-
nie” jest troche wigcej, poniewaz zostalo ono wyrazone przez dwie rodziny znaczeniowe. Lacz-
nie szesnascie razy uzyto czasownika apto, -are (‘przymierzad, ‘przystosowywac, ‘porzadkowac’),
rzeczownika aptatio, -nis (‘dostosowanie), ‘organizacja, harmonia’) oraz przymiotnika aptus (‘od-
powiedni’). Natomiast dwanascie razy uzyto czasownika accommodo, -are (‘przystosowac’) oraz
rzeczownika accomodatio, -is (‘dostosowanie’).

2 T. Dekert, Inicjacja czy dydaktyka? ,,Msza z udziatem dzieci” a spoteczna funkcja rytuatu, w: Pol-

ska kultura religijna. Studia o polskiej religijnosci na przestrzeni wiekéw, red. L. Burkiewicz i in.,
Krakow 2019, s. 547.
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w dowolny sposéb moga dokonywac adaptacji w sprawowanej przez siebie liturgii,
lecz skierowane s3 one do podmiotéw, ktére odpowiadaja za ksztalt liturgii. Cho-
dzi bowiem zawsze o ,kompetentng wladze terytorialng” (KL 39; zob. KL 40). Nie
ulega watpliwosci, ze dostosowanie w liturgii jest wyrazem wolnosci, w jakiej si¢
ona dokonuje. Jednakowoz trzeba sie zgodzi¢ z Tomaszem Salatka, ktory zauwaza:

Porzadek, ktéry zwraca uwage na wolnos¢ i docenia jej znaczenie, tworzy [...] wyjatko-
wy rys posoborowego spojrzenia na liturgie. Ten niewatpliwy dar stal sie jednocze$nie
»koniem trojanskim” zycia Koéciota. Wiele 0séb odpowiedzialnych za liturgie pomylito
wolnoé¢ z samowolg i przywlaszczylto sobie prawo do decydowania o ksztalcie i formie
liturgii Kosciofa®.

Wiele przejawdéw samowoli liturgicznej wynika z niewlasciwie rozumianego
pragnienia dostosowania si¢ do zmieniajacych si¢ okolicznosci kulturowych oraz
wspomnianej przez sobor ,,zdolnosci pojmowania” jej odbiorcéw. Ta niezdefinio-
wana ,,zdolno$¢” staje si¢ czesto jedynym kryterium dostosowania, bez jednocze-
snego uwzglednienia norm teologicznych, ktére strzega zgodnosci ze sprawowa-
nym misterium. Przypomnijmy wiec - za stownikiem - ze ,dostosowac si¢” to
tyle co ,zmieni¢ swoje zachowanie tak, aby byto odpowiednie do czego$™. ,,Do-
stosowac si¢” to nie znaczy wiec automatycznie przejac czyjs jezyk, metode, forme
dzialania czy sposob myslenia. To jest zle zrozumiane dostosowanie, ktore polega
na bezkrytycznym przejeciu jezyka odbiorcy.

Pytanie, ktore stoi u genezy tego artykutu, brzmi: Czy liturgia ma potencjat
ewangelizacyjny? Z tym pytaniem wigze sie drugie: Czy ewentualny potencjal
ewangelizacyjny jest uwarunkowany dostosowaniem si¢ do ,,pojetnosci wiernych”
jako koniecznoscig? Oba pytania prowadza do trzeciego: Jak zdefiniowa¢ komuni-
katywnos¢ liturgii? Czy jej warunkiem jest jej zrozumiato§¢?

1. Liturgia ewangelizacyjna?

Pytanie o dostosowanie w liturgii dotyka takze problemu, czy liturgia ma w sobie
potencjal misyjny. ,,[...] przez dtugie wieki - jak po zakonczeniu soboru pisal Wa-
ctaw Schenk - liturgia byla prawie jedyna forma duszpasterstwa Kosciola™, a wiec
niejako z koniecznosci spelnia¢ musiala takze funkcje ewangelizacyjne. Trzeba
jednak zaznaczy¢, ze Msza Swieta, a szerzej liturgia Ko$ciota, nie przynalezy do

3 T. Satatka, Porzgdek i wolnos¢ liturgii w popkulturze, ,Studia Paradyskie” (2015) 25, s. 182.

4 Slownik jezyka polskiego PWN, http://sjp.pwn.pl/sjp/dostosowac-sie;2453700.html (dostep:
18.02.2020).

5 W. Schenk, Liturgika - liturgia - kult, w: Wprowadzenie do liturgii, pr. zb., Poznan-Warszawa-
Lublin 1967, s. 13.
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porzadku ewangelizacyjnego, do tego, co Koéciot robi ad extra. Od Mszy Swietej
nie zaczyna sie ewangelizacji, jest ona bowiem nie tyle poczatkiem, ile szczytem
dzialania Kosciola i przeznaczona jest dla wtajemniczonych. Jak stwierdza jednak
Joseph Ratzinger:

Liturgia eucharystyczna sama w sobie nie jest skierowana do niewierzacych; jako miste-
rium zaklada ,inicjacj¢”. Moze na nig przychodzi¢ ten tylko, kto w to misterium wszed?!
swoim zyciem, ktory Chrystusa zna nie tylko od zewnatrz®.

Metody ewangelizacyjne skierowane sg do niewierzacych albo do poczatkuja-
cych w wierze, a Msza Swieta wymaga okre$lonej dojrzatosci. Nie znaczy to jed-
nak, ze Msza Swieta nie ma w sobie misyjnego potencjatu. Przejawia si¢ on jed-
nak w czyms$ zupelnie innym niz w zewnetrznej, formalnej atrakcyjnosci, ktora
sama w sobie jest pulapka. Atrakcyjno$¢ bowiem ma to do siebie, ze bardzo szybko
przestaje by¢ atrakcyjna. Jej rewersem jest nuda jako reakcja na spowszednienie
atrakcyjnosci. Stad oczekiwanie u odbiorcy coraz silniejszych bodzcéw. Ten, kto
przychodzi zwiedziony atrakcyjnoscia, po jakim$ czasie bedzie domagat sie kolej-
nych atrakeji, poprzednie bowiem nie rodza juz w nim takich emocji jak niegdys.
Pulapka atrakcyjnosci polega na tym, ze wcigz oczekuje si¢ od niej czegos nowego,
czego$ ciekawszego, bardziej ekscytujacego. Przeniesienie tego na liturgie skutkuje
potrzeba wprowadzania kolejnych ,,udziwnien” czy ,,chwytéw” zgodnie z zasada:

»10 bylo juz wczoraj. A co nowego nam dzisiaj ksigdz pokaze?”. Na pewno nie o tak
rozumiang atrakcyjno$¢ chodzi w liturgii misyjne;.

Doskonatym przykladem na prawdziwie misyjny potencjal liturgii jest przy-
wolywana przez Ratzingera legenda o poczatkach chrzescijanstwa na Rusi. Gdy
ksigze Wlodzimierz poszukiwal religii odpowiedniej dla swojego ludu, z Bulgarii
kolejno przybyli do Kijowa przedstawiciele islamu i judaizmu, a takze postowie
papiescy. Wszyscy oni zachwalali swoja religie jako prawdziwa i najlepszg. Zadna
z tych propozycji jednak nie przekonatla ksiecia. Decyzje podjat dopiero wtedy,
gdy jego postowie przybyli z Konstantynopola, gdzie w kosciele Madrosci Bozej
(Hagia Sophia) uczestniczyli w liturgii. Jak glosi legenda, postowie z zapatem opo-
wiadali o swoich wrazeniach:

Byli$my u Grekow, ktdrzy nas zaprowadzili do miejsca, w ktérym sprawuja stuzbe Boza. ..
I nie wiemy, czy byliSmy w niebie czy na ziemi... Nasze doswiadczenie méwi nam, Ze tam
B6g mieszka miedzy ludzmi’.

6 J. Ratzinger, Kosciél. Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, ttum. W. Szymona, Krakow 2005, s. 82.
7  Zob. tamze, s. 81.
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Oczywiscie, legenda nie relacjonuje historycznych wydarzen, a proces chry-
stianizacji Rusi byl daleko bardziej skomplikowany. Legenda ta pokazuje jednak
bardzo dobrze istotowy zwigzek, jaki istnieje miedzy ewangelizacjg a liturgia. Jak
pisze Ratzinger, ,wewnetrzna moc liturgii z pewno$cia odgrywala istotng role
w rozszerzaniu si¢ chrzedcijanstwa™. Chodzi jednak - podkreslmy raz jeszcze -
0 ,wewnetrzng moc’, a nie zewnetrzng atrakcyjno$¢. Ratzinger pisze:

Liturgia bizantyjska, ktéra tych szukajacych Boga cudzoziemcéw przeniosta do nieba

sama z siebie nie miata charakteru misyjnego. Nie byla ona interpretacja wiary reklamuja-
€3 ja na zewnatrz, na uzytek niewierzacych, byla ona catkowicie zakorzeniona i zanurzona

w wierze. [...] Tym, co postéw ruskiego ksiecia przekonalo o prawdziwosci wiary wyra-
zanej w liturgii prawostawnej, nie bylo jakie§ misjonarskie przekonywanie i sita argumen-
tow, bardziej przekonujacych niz argumenty pozostatych religii. Tym, co ich poruszyto,
byto wlasnie samo misterium, ktére bardziej niz uczone dysputy objawito im prawde. [...]

Tym, co moglo zrobi¢ wrazenie, byt wtasnie kompletny brak interesownosci: sprawowano

ja dla Boga, a nie dla widzéw. [...] Wlaénie ta bezinteresowno$¢ stania przed Bogiem

i wpatrywania sie w Niego sprawiala, ze czynnosci te przenikato Boze $wiatlo, odczuwal-
ne takze dla stojacych na zewnatrz®.

Ratzinger krytycznie odnosi si¢ do koncepgji liturgii misyjnej, ktdra pojawita
sie w teologii niemieckiej w latach pie¢dziesigtych XX wieku. Wedtug tej koncepcji
za priorytetowe kryterium ustalania zewnetrznych form liturgii nalezato przyjac¢
dydaktyczna przejrzystos¢ liturgii dla ludzi z zewnatrz. Zaréwno jezyk, jak i ele-
menty strukturalne liturgii mialy by¢ uzaleznione wylacznie od aspektu pastoral-
nego. Przyszly papiez Benedykt XVI uwaza, ze nalezy taka koncepcje odrzucic,
gdyz w ten sposob popelnia si¢ blad antropocentryzmu.

Przy takim zatozeniu liturgie sprawuje si¢ wylacznie dla ludzi, stuzy ona przekazywaniu
okreslonych tresci badz [...] formowaniu wspolnoty, ktorej teraz znowu nie chodzi bez-
warunkowo o zrozumienie tresci, lecz o procesy, w trakcie ktérych ludzie zblizaja si¢ do
siebie i przezywaja moment wspdlnotowy™.

Dalsza cze$¢ komentarza doskonale pasuje do przytoczonego wczesniej przy-
kfadu ,liturgii wiecowej”. Ratzinger kontynuuje:

8 Tamze, s. 82.
9 Tamze, s. 82-83.
10 Tamze, s. 83-84.
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W konsekwencji w liturgii pojawiaja si¢ formy wzorowane coraz bardziej jednostronnie
i wylacznie na modelach $wieckich, jakimi mogly by¢ na przyklad zebrania, albo takze
archaiczne lub nowoczesne obrzedy socjalizacji'’.

W Zle rozumianej liturgii misyjnej, liturgii ,dostosowanej” do odbiorcy, ,,Bog
nie gra [...] wlasciwie Zadnej roli; wszystko obraca si¢ wokdt pozyskiwania ludzi
czy zaspokajania ich oczekiwan™'?. Liturgia prawdziwie misyjna jest czyms zupel-
nie innym. Jest

[...] zanurzona w wierze i karmi jg; w pierwszym rzedzie kontempluje Boga i pociaga
ludzi do tej kontemplacji, ukazuje im zstepowanie Boga, ktdre staje si¢ podnoszeniem ich
do zycia we wspdlnocie z Nim. Chce ona podoba¢ sie Bogu i ludzi doprowadzi¢ do przy-
jecia tego samego za probierz wartosci ich zycia. I w ten sposob, w glebszym znaczeniu,
stanowi ona zrodlo misji'.

Innymi stowy, jedynie liturgia sprawowana wytacznie dla Boga staje si¢ po-
ciagajaca dla ludzi. Liturgia, ktérej doswiadczyli postowie ksiecia Wlodzimierza
w Konstantynopolu, w wymiarze intelektualnym nie byfa zrozumiata, ale sprawia-
ta wrazenie boskiej, niebianskiej, spltywajacej z gory, takiej, w ktorej nic nie bylo
robione — méwigc kolokwialnie — pod publike. W tym kontek$cie wypada si¢ zgo-
dzi¢ ze stwierdzeniem Pawtla Milcarka, ktéry w swoim wywiadzie rzece na temat
Mszy Swietej méwil: ,, Liturgia nie jest dobrem, ktére moze by¢ podporzadkowane
jakiemus jeszcze innemu dobru”'*. Dodajmy: w tym takze misjom czy ewangeli-
zacji.

2. Przywroci¢ wiernym liturgie

Pokusa czynienia liturgii bardziej misyjna, a wigc przede wszystkim czytelna i zro-
zumialy, ma swoje zrédlo - co trzeba uczciwie przyzna¢ - w zle rozumianej od-
nowie liturgicznej. Odnowa zrodzona na poczatku XX wieku byta odpowiedzig
na rzeczywisty kryzys w obszarze liturgii, ktora stawala si¢ coraz bardziej obca dla
jej przecietnego uzytkownika. Milcarek twierdzi, Ze zrédlem tego kryzysu bylo
»«odklejanie sig» [...] przecigtnej, masowej poboznosci katolickiej od spolecznej
modlitwy Kosciola, czyli od liturgii”*>. Nalezaloby wigc powiedzie¢, ze oficjalna

11 Tamze, s. 84.
12 Tamze.
13 Tamze.

14 Wedlug Boga czy wedtug swiata? O stanie liturgii i wiary z Pawlem Milcarkiem rozmawiajg Jacek
Pawet Laskowski i Bogustaw Kiernicki, Debogéra 2011, s. 102.

15 Tamze, s. 129.
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liturgia Kosciota przestala zaspokaja¢ potrzeby duchowe wiernych. Duchowos¢
bardziej sie karmita formami wlasciwymi dla poboznosci ludowej niz dla liturgii.
Nawet jesli wierni przychodzili w niedziele ,,na msz¢”, to ich sposdb uczestnictwa
w liturgii czesto nie byt stricte liturgiczny, ale dokonywat sie w porzadku indywi-
dualnej poboznosci. Powszechne byto np. §piewanie Godzinek czy piesni naboz-
nych w trakcie ,,shuchania” Mszy Swietej. Znamienne jest to, ze wierni brali ze soba
do kosciola tak zwang ksigzeczke do nabozenstwa, ktérg potem zamieniono na
mszalik, co pozwolilo zlikwidowac ,,subiektywizm bycia samemu ze sobg na Mszy
Swietej”'¢. Jak to formuluje Milcarek, przy oftarzu kaptan odprawiat Msze Swieta,
a w tym samym czasie wierni odprawiali swoje czytanie duchowe z ksigzeczki'.

Z punktu widzenia semiotyki liturgii nalezaloby powiedzie¢, ze stalo si¢ tak,
poniewaz liturgia rozumiana jako system znakow przestata by¢ komunikatywna,
to znaczy nie byla juz dla odbiorcy wehikutem tresci zakodowanych w tychze litur-
gicznych symbolach. Bezposrednio po Soborze Watykanskim II Wactaw Schenk
pisal: ,[...] pomiedzy psychika cztowieka a starg formg liturgii Kosciota doszto
w ciggu wiekéw do rozbratu™®®. Czytelne przestaly by¢ stowa, znaki, gesty i czyn-
nosci. W roku 1987 Jan Miazek pisal, ze postulat wiekszego przystosowania litur-
gii ,,zapowiadal daleko idace zmiany w [...] rozbudowanych obrzedach, naprawde
przekraczajacych «pojetnos¢ wiernych»”". Wraz z pojawiajacym si¢ na poczatku
XX wieku modernizmem odchodzit stary swiat symbolicznych wyobrazen. Zresz-
ta modernizm programowo glosil zerwanie z tradycjg. Wiek XIX probowat rato-
wac chrzescijanska symbolike chocby stylami historycznymi. Ten trend jest jednak
sam w sobie znamienny. Byl jedynie potwierdzeniem przekonania, ze ,wszystko
juz bylo”. Dla wiekszosci tradycja i kultura chrzescijanska w jej symbolicznym wy-
miarze byla juz wylacznie nieczytelng przesztoscia.

Jak stusznie pisze publicysta ,,Christianitas”, przylgnigcie do liturgii ,,byto ogra-
niczone do pewnych elit”, ktore karmily sie duchowoscig liturgiczng. Uczestnictwo
w liturgii, tak jak je wowczas rozumiano, wymagato bowiem duzej wiedzy i $wia-
domodci liturgicznej. Istnialo powszechne przekonanie, ze nalezalo ,,przywrdcic
wiernym liturgie” Wspomniany juz Schenk formutowat ten postulat jako ,,pro-
be zblizenia naszych wiernych do liturgii i liturgii - drogg reform - do naszych
wiernych”®. Cel ten mozna wigc byto osiggna¢ dwiema metodami: albo zmienié

16 Tamze, s. 146.

17 Zob. tamze, s. 146-147.

18 'W. Schenk, Liturgika - liturgia - kult..., s. 13.

19 J. Miazek, Posoborowa odnowa liturgii w Polsce, ,,Studia Theologica Varsaviensia” (1987) 2, s. 240.
20 'W. Schenk, Liturgika - liturgia - kult..., s. 13-14.
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liturgie, albo zmieni¢ nastawienie wiernych. Milcarek opisuje, w jaki sposdb te
dwie tendencje zderzaly si¢ ze soba. Pierwsza metoda to droga znanego juz nam
»dostosowania”: ,,skoro niektdre znaki nie przemawiajg, nalezy zmieni¢ znaki”. Jej
zwolennicy argumentowali, ze ,liturgia operuje jezykiem Pisma Swietego i $re-
dniowiecznego obrazowania, ktére dzi§ juz do nikogo nie przemawiajg”. Sygna-
lizowano, ze znaki, ktorymi postuguje sie liturgia, s3 oderwane od codziennego
doswiadczenia wspdlczesnego czlowieka, ergo — nieczytelne. Stad rodzilo sie prze-
konanie, ze nalezy przyblizy¢ liturgi¢ do codziennego doswiadczenia ludu, uczy-
ni¢ ja zrozumialy dla ksztaltujacej si¢ klasy robotniczej. Przedstawiciele drugiej
metodologii przekonywali, ze aby ludzi przywréci¢ liturgii, a liturgi¢ — ludziom,
nalezy przede wszystkim podjac katecheze liturgiczng i biblijng?'.

Obie te tendencje sa obecne takze i dzisiaj. Ten spor toczy si¢ w praktyce. Zwo-
lennicy dostosowania liturgii do kompetencji (a nawet upodoban) odbiorcy pod-
noszg, ze metoda katechetyczna polegajaca na przyblizaniu liturgii mozliwa jest do
zastosowania jedynie wobec tych, ktorzy na tej liturgii (jeszcze) sie pojawiaja. Jak
jednak trafi¢ z katecheza do tych, ktérych nie ma, a do liturgii — cho¢ jest to bardzo
niedojrzale podejscie — przykladaja jedynie kategorie nudy czy atrakcyjnosci? Od-
powiedz na to pytanie nie jest taka oczywista. Jedyna drogg wcale nie musi by¢ tak
zwana liturgia misyjna, ,,dostosowana’, postugujaca si¢ jezykiem odbiorcy. O wiele
bardziej misyjna moze by¢ liturgia, w ktdrej nie ma nic z przypodobywania si¢ lu-
dziom. Tak przynajmniej odpowiadaja ,tradycjonalisci nowej ewangelizacji”. We-
diug nich ,tradycyjna liturgia jest liturgia misyjna i moze stuzy¢ reewangelizacji*.
Co jest w niej ewangelizacyjnego?

Na portalu rebelya.pl Arkadiusz Robaczewski pisze w sposob znamienny:

Msza trydencka, ta ,,po tacinie i tylem do ludu” - to Msza na kazde czasy! Takze na ,te”
czasy: czasy nowej ewangelizacji. Takze na te, ktore dopiero nadejda, niezaleznie od tego,
jaki przybiorg ksztatt. W kazdych czasach jakakolwiek szanse wigzania czlowieka z Bo-
giem, takze pomocy w wykonywaniu jego podstawowego obowigzku - oddawania czci
Bogu, ma wylacznie taka liturgia, ktdra nie jest z tego $wiata, nie jest jego fabrykatem, co
wigcej — taka, ktora jest obca duchowi tego $wiata i duchowi czasu. Stowem - liturgia nie-
przystosowana! Nieprzystosowana do nowych czaséw i do mentalnosci wspodlczesnego
czlowieka, cokolwiek to oznacza. Tylko taka, Zadna inna!®

21 Wedlug Boga...,s. 130-132.

22 [b.a.], Misyjne powolanie Centrum $w. Pawla w Paryzu, http://www.nowyruchliturgiczny.pl/
2012/07/misyjne-powoanie-centrum-sw-pawa-w.html (dostep: 25.04.2020).

23 A. Robaczewski, ,Tradsi” a Nowa Ewangelizacja, http://rebelya.pl/post/2689/robaczewski-tradsi-
-a-nowa-ewangelizacja (dostep: 25.04.2020).
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W centrum problemu Robaczewski stawia bardzo wazng teze: ,Liturgia stara
uderza swa odmienno$cig wobec codziennodci”. Wedlug niego ewangelizacyjna
sita liturgii wcale nie lezy - jak tego chcg zwolennicy tak zwanej liturgii misyjnej
czy ewangelizacyjnej — w jej kulturowym upodobnieniu, ale w jej odmiennosci.
Przyciaga nie dlatego, Ze jest podobna do $wiata, z ktérego sie do niej wkracza, ale
dlatego, ze jest od niego diametralnie rézna. Drzwi kosciola dzielg rzeczywistos¢
na pol. Dwa rézne porzadki - boski i ziemski - domagaja si¢ odmiennych stylistyk
i innego jezyka symboli. Publicysta pisze:

Cisza, majestat, gesty, pietyzm wyrazony w szatach, $piewie, dymie kadzidta - ukazuje
niewyobrazalny dystans oddzielajgcy Niebo od ziemi. Rzeczywisto$¢ starej Mszy i jest
przy tym radykalnie inna, przeciwna wobec tego, co dzieje sie w $wiecie. Swiat jest pe-
ten zgietku i hatasu — Msza jest wypelniona cisza. Swiat jest peten chaotycznych postaw
i niskich zachowari -~ Msza uderza uporzadkowanym majestatem. Swiat rozbudza ego-
izm i skoncentrowanie na sobie, na kazdym kroku stwarza okazje, by cztowiek wznosit
oltarzyki, na ktérych bedzie czcit sam siebie — na Mszy klekamy przez Majestatem Boga
i siebie, wraz z Jego Synem - ofiarujemy*.

Jak wida¢, myslenie Robaczewskiego sytuuje sie wyraznie w tym samym nurcie,
co krytyka autorstwa Ratzingera i staroruska legenda o poczatkach chrzescijan-
stwa w Kijowie. Liturgia ma zachwyca¢ tym, ze jest inna niz wszystko dookofa,
ze w pewnym sensie jest kontrkulturowa wobec tego, co si¢ dzieje poza $wiatynia,
ze rodzi doznania, ktdre poza nig sg niemozliwe. A temu wszystkiemu stuzy wita-
sny, ale jednocze$nie nieco tajemny jezyk znakéw. Temu mysleniu nalezy przyznac
oczywiscie pewna racje. Jesli przyjmiemy, ze liturgia nie jest przede wszystkim
dzietem cztowieka, ale najpierw stanowi — jak podkresla Ratzinger — opus Dei, dzie-
to Boga, to symboliczna odmiennos¢ bardzo dobrze stuzy budowaniu u odbiorcy
$wiadomosci tego, ze bierze udzial w czyms ,,nieziemskim’, w czyms$ boskim, ze
liturgia ziemska jest ,wstapieniem w odwiecznie dokonujacy si¢ liturgie niebios™.

3. Innos¢ teologiczna, inno$¢ estetyczna

Ten tok myslenia - ktory przeciez wydaje sie stuszny - rodzi jednak dwa istotne
pytania. Pierwsze dotyczy tego, czy tak sformulowany postulat odmiennosci litur-
gii mozna ograniczy¢ jedynie do tak zwanej starej Mszy Swietej, czyli sprawowanej
w nadzwyczajnej formie rytu, zgodnie z nomenklaturg przyjeta w Summorum pon-
tificum papieza Benedykta XVI? Robaczewski pisze: ,,Rzeczywisto$¢ starej Mszy

24 Tamze.

25 J. Ratzinger, Nowa piest dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, ttum. J. Zychowicz, Kra-
kow 1999, s. 203.
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jest przy tym radykalnie inna, przeciwna wobec tego, co dzieje si¢ w $wiecie”. Czy
tylko rzeczywisto$¢ ,,starej Miszy”? A co z tak zwang Msza Swietg posoborowa? Co
z naszymi niedzielnymi liturgiami? Czy one tez s3 badZ powinny by¢ ,,radykalnie
inne”? Oczywiscie, konkretna odpowiedZ na to pytanie bedzie wynikala z tego,
jaka przyjmiemy perspektywe: czy chodzi o pewng modelowg teologie Mszy Swie-
tej posoborowej, czy tez o faktyczny ksztalt naszych liturgii? Trzeba pamietac, ze
uwagi Ratzingera dotyczace liturgii i jej misyjnego potencjatu byly wyglaszane
w odniesieniu do nowej Mszy Swietej, a nie tak zwanej Mszy Swietej przedsobo-
rowej. Przyszly papiez zdawal sobie sprawe z tego, ze istnieje pokusa — by¢ moze
nawet do$¢ powszechna — niewlasciwie rozumianego ewangelizacyjnego dostoso-
wywania Mszy Swietej, ale jednocze$nie widzial w liturgii - posoborowej! — wta-
$ciwie rozumiany potencjal misyjny.

Uwazam, Ze nie ma zadnych teologicznych czy liturgicznych racji, by tak zwa-
nej nowej Mszy Swietej odméwi¢ misyjnego potencjatu. Jestem przekonany, ze
sprawowana wedlug rubryk, bez indywidualnej kreacji, z wiara i wtasciwym mo-
dlitewnym nastawieniem, nowa liturgia ma takze wewnetrzny potencjal misyjny,
to znaczy moze by¢ pigkna i pociagajaca. ,,Cisza, majestat, gesty, pietyzm wyrazo-
ny w szatach, $piewie, dymie kadzidla” - wszystko to, o czym pisal Robaczewski
w odniesieniu do Mszy Swietej przedpoborowej, jest takze mozliwe, gdy odprawia
sie liturgie zgodnie z Novus ordo Missae. To, ze wielu odnajduje te wartosci do-
piero w kontakcie ze starg liturgig, jedynie zle $wiadczy o naszych coniedzielnych,
przegadanych liturgiach, w ktérych wierni nie dos§wiadczajg misterium. Jednym
z istotnych powoddéw odptywu wiernych do wspoélnot tradycjonalistycznych jest
wlasnie sprawowana tam liturgia. Wielu znajduje w niej to poczucie sacrum, kto-
rego nie znajduja w swoich liturgiach parafialnych.

Wypada mi sie raz jeszcze zgodzi¢ z Milcarkiem piszgcym o zalozeniach oswie-
ceniowej reformy liturgii, ktora odtad ,miata stuzy¢ przede wszystkim dydakty-
ce moralnej. Miata by¢ miejscem pouczenia moralnego i wzmocnienia dla rzeszy
wiernych, ktore powinny zosta¢ nakarmione Stowem Bozym i przygotowane do
zycia moralnego™®. Mam wrazenie, ze w duzej mierze w tym wiasnie kierunku
poszly nasze liturgie. Wcale nie sa skoncentrowane na jakosci liturgii i na przezy-
ciu misterium, a gtoszone podczas nich stowo Boze bardzo rzadko ma charakter
mistagogiczny, to znaczy wprowadzajacy w tajemnice, wcigz bowiem w naszych
kosciotach najczeéciej gtoszone sg kazania moralne, by nie powiedzie¢ — polajanki.
I tak oto etyka zastgpila mistyke, a moralnos¢ — mistagogie.

26 Wedlug Boga..., s. 134.
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Drugie pytanie, ktdre trzeba sobie postawi¢, dotyczy owej innosci, jaka winna
sie wyrdzniac liturgia. Czego ma ta postulowana innos$¢ dotyczy¢? Czy liturgia
musi by¢ sprawowana ,w starych dekoracjach’, by byla postrzegana jako ,inna”?
Kazda liturgia w pewnym sensie przenosi nas w ,,inny czas’, zgodnie z koncepcja
Mircea Eliadego. Illud tempus - ,6w czas, w ktérym dzieje sie liturgia, to czas
$wiety, czas inny, czas anamnetyczny, ktéry czyni obecnym wspominane wyda-
rzenia zbawcze. Tym, co uderza, kiedy sie uczestniczy w starej Mszy, jest wrazenie,
Ze przenosi nas ona w ,,inny czas’, ale w znaczeniu historycznym. Estetyka, ktora
postuguje sie stara liturgia, nie jest ,pozaczasowa’, ale jest to estetyka z okreslo-
nej epoki historycznej. Przygladajac sie samemu ornatowi, mozna zauwazy¢, ze
dominuje tutaj tak zwany ornat rzymski, skrzypcowy, ktérego powstanie datuje
sie wlasnie na okres soboru trydenckiego (wiek XVI), a rozkwit estetyczny na ba-
rok. Nie miejsce tutaj, by szczegdétowo przedstawiac¢ geneze i historie przeksztalca-
nia si¢ ornatu, ale do$¢ powiedzie¢, ze wywodzi si¢ on z szaty swieckiej — paenuli,
wierzchniej oponczy bez rekawdw z otworem na glowe. Z czasem ornat coraz bar-
dziej odroznial si¢ od stroju swieckiego, a jego kroj ewoluowat - méwigc w skro-
cie - od ornatu stozkowego (gotyckiego) do skrzypiec (rzymskiego). Kolejne etapy
przemian tej szaty pokazujg jednak wazny aspekt: zmienialy si¢ zgodnie z aktual-
nie panujgcymi ogolnymi trendami w modzie. Zmiany te zachowywaly estetyczna
facznos¢ ze stylistyka epoki. Ornaty czaséw romanskich byly inne od gotyckich,
a te od nowozytnych, bo inna tez byla moda. Znamienne jest to, Ze na jednym
z blogow poswieconych liturgii, a $cislej — szatom liturgicznym, jego autor napisak:

Warto zatem zauwazy¢, ze szaty, ktore z naszego punktu widzenia sg szatami ,,przedsobo-
rowymi’, kiedys$ byly ,,posoborowe” — woéwczas nowoczesne, idace z duchem czasu i prze-
konujace swym bogactwem i piegknem?.

Kazdy ,,dawny” element stroju liturgicznego, czy - szerzej - liturgii, kiedy$ byt
wspolczesny i ewokowal estetyczne trendy tamtego czasu, a by¢ moze byl nawet
awangarda.

Chcemy czy nie chcemy, estetyka liturgii, tak jak estetyka architektury sakral-
nej, sila rzeczy oddaje ,,ducha epoki” I jest to naturalny proces i oczywista zalez-
no$¢. Nie da si¢ udowodni¢, ze ktora$ stylistyka: romanska, gotycka, barokowa
czy modernistyczna lepiej oddaje sens chrzescijanskiej wiary niz jakakolwiek inna,
cho¢ wiemy, ze takie poglady istnieja. Jak notuje Henryk Nadrowski, ,tradycja
romanska i gotycka zawazyly na mysleniu zaréwno architektéw, jak i duchownych.
[...] Utrwalilo sie przekonanie [...] o sakralnosci konkretnych styléw, i to stylow

27 http://szaty-liturgiczne1221.blog.pl/historia-ornatu/ (dostep: 15.05.2020).
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sprzed wiekéw™*. To zwlaszcza romanizm i gotyk odbierane sg jako style modli-
tewne, ale trudno zapomnie¢ o sztuce barokowej, ktora szczegdlnie sprzyjala po-
boznosci eucharystycznej. Takie przekonanie obecne bylo na poczatku wieku XX,
tak jest tez w duzej mierze - jak si¢ wydaje - na poczatku wieku XXI. Wsro6d trady-
cjonalistow liturgicznych powszechna jest predylekcja do strojow z dawnych epok,
a $redniowiecze ze sztuka gotycka i jego ideg spoleczenstwa jako christianitas dla
tej formacji mys$lowej pozostaje w pewnym sensie czasem idealnym.

Jesli kazda epoka ksztaltowata swoja wlasng estetyke liturgiczng, to dlaczego
mamy zabroni¢, by wlasng estetyke uksztaltowala takze wspolczesnosé? Prawda
jest, ze kazda szata liturgiczna ,ma swoja opowie$¢”. Na sugestie rozmowcow, ze
»plastikowy ornat tez ma swoja opowiesc...”, Milcarek odpowiada:

Takg, jak opowies¢ kapy, ktora mial na sobie bt. Jan Pawet II, otwierajac Drzwi Swiete
w roku 2000. Plastikowy, straszny wytwor, ktory wykonano specjalnie, Zeby unaoczni¢
naszg epoke. To tez byla pewna opowies¢. Dos¢ przygnebiajaca, przynajmniej dla mnie®.

Nie wiem, co byto przygnebiajacego w tej mienigcej si¢ kolorami kapie. Trud-
no mi tez powiedzie¢, czy rzeczywiscie jej estetyka wlasciwie oddata nasza epoke,
ale - jak rozumiem - jej projektanci swiadomie siegneli po nowoczesnos¢. To miat
by¢ Wielki Jubileusz Chrzescijanstwa, dlaczego zatem bardziej adekwatna miata-
by by¢ kapa - dla przykladu - XVI-wieczna od wspolczesnej? Owszem, istotnym
wymiarem religii jest jej ciaglos¢ i tradycja, ale drugim - réwnie istotnym - jest
jej zdolno$¢ wbudowywania si¢ w przyszios¢, a przynajmniej w czas obecny, co
ojcowie soborowi nazywali aggiornamento. Raz jeszcze Ratzinger:

Liturgia wrasta w coraz to nowg wspolczesno$¢ i musi tez stale pozostawia¢ za soba
wspolczesnosé, ktdra staje sie przesztoscia, aby to, co istotne, jawilo sie jako nowe i pelne
mocy. [...] Ten, kto sadzi, ze moze wybiera¢ tylko miedzy starym a nowym, juz wszed!
na btedng droge™.

Nie wszystko, co stare jest dobre, a co nowe - zfe. I odwrotnie. W poszukiwa-
niach stylistyki liturgicznej trzeba wyj$¢ poza t¢ prostg alternatywe.

Owa postulowana inno$¢ liturgii nie musi oznaczac totalnej innosci stylistycz-
nej, ktora dokonywalaby sie poprzez historyczne nawigzania. Nie ma przekonuja-
cych dowodoéw, ze warunkiem doswiadczenia liturgicznego sacrum sg gipiury, alby
z koronka do pasa czy atlasowe rekawiczki. Mowiac inaczej, ,innos$¢ teologiczna”

28 H. Nadrowski, Koscioly naszych czaséw. Dziedzictwo i perspektywy, Krakow 2000, s. 46.
29 Wedlug Boga..., s. 110.
30 J. Ratzinger, Nowa piesn..., s. 207.
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nie musi by¢ sygnalizowana przez ,,inno$¢ estetyczng’, rozumiang jako historyzm?.
Inno$¢ ta nie wyklucza istnienia stylistycznego i estetycznego continuum miedzy
tym, co dzieje si¢ w $wigtyni, a tym, co dzisiaj jest poza nig. Mysle, ze wierny, ktory
przekraczal progi §wiatyni jeszcze w wieku XVIII, nie odczuwal takiego stylistycz-
nego pekniecia, jakie jest naszym udziatem, gdy wkraczamy do dawnej przestrzeni
liturgiczne;j.

Kosciot wieku XIX, niestety, nie nawiazal juz dialogu z rodzaca si¢ nowa kul-
turg. Podobnie jak to bylo ze stylami w architekturze, gdzie krolowat historyzm
(styl neoromanski, neogotycki, neobarokowy), tak samo ku przesztosci zwrocili sie
tworcy strojow liturgicznych.

Szaty liturgiczne $redniowiecza i czaséw nowozytnych nierzadko zachwycajg misterno-
$cig wykonania i artystyczna doskonatoscia. Z nostalgia spogladali na nie tworcy dzie-
wietnastowieczni, probujacy odtwarzaé dawne wzory i kroje, kierujac sie przy tym praw-
da historyczng lub wlasng fantazja™.

Estetyka wspolczesnych strojow liturgicznych, podobnie zreszt jak architektu-
ra sakralna, stoi w rozkroku pomiedzy nawigzaniami do historii i tradycji a tren-
dami modernistycznymi obecnymi w kulturze. I ze wzgledu na ten rozkrok i po-
mieszanie jest czgsto — przyznajmy to — nijaka.

Zaniechanie stosowania stylistycznego kanonu w projektowaniu strojow litur-
gicznych prowadzi do dowolnosci i dawania upustu wiasnej fantazji. Do tego do-
chodzi takze zatracenie zmystu symbolicznego nie tylko u wiernych, ale réwniez
u tworcow i projektantow (a takze uzytkownikoéw) tych szat. Raz jeszcze wréce do
Milcarka, ktéry zauwaza:

[...] na tylnej czesci ornatu kaplan mial zwykle krzyz Chrystusowy. Wszyscy patrzyli na
ten krzyz: uczestniczyli przeciez w ofierze. Ofiarnik zblizal si¢ do miejsca ofiary: z Chry-
stusem ofiarowali$my sie, stojac pod krzyzem. A kiedy ksigdz odwracat si¢ do ludzi, miat
Baranka paschalnego na piersiach: ofiara w sposéb symboliczny przedstawiala sie jeszcze
mocniej. A w innym ukladzie, kiedy sie odwracal, mial na piersi Zmartwychwstatego.
[...] Byla to opowie$¢, hagada™.

31 W tym kontekscie interesujacy jest pewien eksperyment, ktéry zaproponowali dominikanie
z okazji 800-lecia istnienia Zakonu Braci Kaznodziejow. Postanowili zapyta¢, jak wygladatby
habit dominikanski, gdyby zostat zaprojektowany dzisiaj. Z takim wyzwaniem zmierzyt sie ho-
lenderski projektant mody Borre Akkersdijk. Artysta chcial polaczy¢ tradycyjne elementy stro-
ju, a takze jego funkcje, ze wspolczesnymi trendami w modzie oraz technologig. Zob. http://
www.deon.pl/po-godzinach/ludzie-i-inspiracje/art,610,nowy-dominikanski-habit-prosto-z-ho-
lenderskich-wybiegow.html (dostep: 23.05.2020).

32 http://szaty-liturgiczne1221.blog.pl/historia-ornatu/ (dostep: 15.02.2020).
33 Wedlug Boga..., s. 110.
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Tak bylo. Ale tak — niestety — bardzo cze¢sto juz nie jest. Zdarza sig, ze nasze
wspolczesne stroje liturgiczne nie opowiadaja juz zadnej hagady, nie odwotuja si¢
do symboliki religijnej, ograniczajac si¢ do geometrycznych ornamentéw. Nie mo-
wig nic albo przynajmniej niewiele, co gorzej — takze dla tych, ktorzy je nosza™.

4. Liturgia nie do zrozumienia

Stowniki jezyka polskiego jako synonim komunikatywnosci sugerujg zrozumia-
tos¢. Wydaje sie jednak, ze w obszarze szeroko rozumianej komunikacji religijnej
czy jezyka religijnego — i to we wszystkich jego odmianach, nie tylko werbalnej —
komunikatywnos¢ wykracza poza zrozumiatos¢ i si¢ z nig nie utozsamia. Jak w od-
niesieniu do jezyka kaznodziejskiego pisala Dorota Zdunkiewicz-Jedynak, ,ko-
munikatywno$¢, rozumiana jako zrozumiatos¢, ma swoja tradycje opisu w wielu
polskich podrecznikach homiletyki™. Ale - jak zauwaza jezykoznawczyni - tak
rozumiana zrozumialo$¢ ,,moze by¢ miarg tekstu tylko w $cistym jego powiazaniu
z pewnym typem intencji, ktéra towarzyszy nadawcy tworzacemu wypowiedz”*.
Zrozumialo$¢ jest wazna ze wzgledu na takie funkcje wypowiedzi, jak funkcja fa-
tyczna (nawigzanie kontaktu), impresywna (wywarcie okreslonego skutku), eks-
presywna (ujawnienie standw nadawcy) czy informujaca.

Jesli zas chodzi o funkcje performatywna, czyli sprawczg, autorka uwaza, ze
ocene tekstu za pomoca kategorii zrozumialosci mozna uznac za ,,dziwng” i ,,nie-
fortunng”. Jako przyklad podaje ona formuty sakramentalne: stowa konsekracji czy
przysiegi malzenskiej. Wypowiedzi te maja sens jedynie wtedy, gdy interpretuje si¢
w obrebie wiary, a - jak zauwaza Zdunkiewicz-Jedynak - ,,zrozumienie w jakims
stopniu kldci sie z wiara. Jezeli wszystko rozumiem, nie pozostawiam miejsca dla
wiary”?. Wedtug niej teksty, ktére powstaja w obrebie jezyka religijnego, rzadza
sie innymi prawami niz te, ktore powstaja w obszarze jezyka swieckiego. Dzieje si¢
tak, poniewaz tekst kaznodziejski ma ,,bosko-ludzki charakter” i dlatego ,,tylko do
pewnego stopnia mowa kaznodziei poddaje si¢ tym samym prawom komunika-
tywnosci’, co teksty swieckie®.

Zastrzezenia, ktore Zdunkiewicz-Jedynak formutuje wobec utozsamiania ko-
munikatywnosci ze zrozumialoscig, mozna odnie$¢ nie tylko do jezyka kazno-

34 Czasami - niestety - s3 to hagady polityczne, jak np. ornat z tzw. brzozg smolernska.

35 D. Zdunkiewicz-Jedynak, Komunikatywnos¢ kaznodziejska. Z obawy przed koscielnym gadaniem,
»Poradnik Jezykowy” (2010) 10, s. 36.

36 Tamze.
37 Tamze,s. 37.

38 Tamze.
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dziejskiego, ale takze wobec innych typoéw komunikacji religijnej, np. do jezyka
liturgii. Jest to jezyk polimodalny, ktéry skfada sie z wielu integralnie ze sobg po-
faczonych kodoéw: werbalnego, gestycznego, proksemicznego, muzycznego, wi-
zualnego, a takze komunikuje za pomocg smaku i zapachu. O liturgii, podobnie
jak o jezyku kaznodziejskim, mozemy powiedzie¢, Ze ma nature bosko-ludzka,
a performatywnos¢ to jej podstawowa cecha. Liturgia nie tylko informuje, a wta-
$ciwie nalezaloby powiedzie¢, ze informacja nie jest jej funkcja prymarng. Litur-
gia przede wszystkim sprawia rzeczywisto$¢ zbawcza, co si¢ dokonuje za pomocg
funkcji anamnezy. To te rzeczywisto$¢ musi komunikowac jezyk liturgii. Tak wiec
poprawnie rozumiana liturgia dostosowana to liturgia komunikatywna, co wcale
nie znaczy zrozumiata.

Ratzinger méwi: , Liturgia grupy nie zna [...] tajemnicy, wszystko w niej bo-
wiem jest wyjasniane i musi by¢ wyjasnione”. Przyszly papiez w centrum teologii
liturgii stawia misterium, czyli tajemnice, ktéra ,,nie poddaje si¢ wyjasnieniu, lecz
otwiera sie tylko w akcie jej przyjecia, w owym «tak», ktére sladem Biblii mozemy
spokojnie nazwa¢ postuszenstwem - takze dzisiaj”*. Punktem wyjscia dla owoc-
nej i Swiadomej partycypacji w liturgii nie jest wigc znak, ktoéry nalezy wyjasni¢ —
rozszyfrowa¢ czy zdekodowad, lecz misterium, w ktore nalezy si¢ zanurzy¢. ,Owa
zmiana perspektywy polega na tym, ze najpierw spotykamy sie z misterium, azeby
od wewnatrz o$wieci¢ jego znaki — to perspektywa wiary” — pisze Jean Corbon*..
Liturgia jest dzialaniem symbolicznym, ktérego narzedziem ,poznania” nie jest
rozum, lecz serce. ,,Swiatlo Taboru dociera do czlowieka najpierw na poziomie

serca * — pisze Corbon, a wtedy ,,znaki si¢ krusza, stajg sie¢ przezroczyste i woda
1”43

moze wyplynaé

Zupelnie inne skutki przynosi podejécie intelektualne, wlasciwe dla liturgii kre-
owanej wolg grupy, liturgii misyjnie zle pojetej. Jak przyznaje francuski liturgista,
»0d poczatku Kosciola chroniczng pokusg jest proba zawarcia liturgii w ramach,
ktére mozna by «zrozumieé»”*, ale - jak zauwaza — ,celebracja przeintelektuali-
zowana nieuchronnie zamyka si¢ w intelektualnym lub emocjonalnym samozado-

39 J. Ratzinger, Nowa piesn..., s. 187.

40 Tamze.

41 J. Corbon, Liturgia. Zrédto wody zZycia, thum. A. Foltanska, Poznan 2005, s. 130.
42 Tamze, s. 118.

43 Tamze, s. 130. Podobnie pisat Leszek Kotakowski w odniesieniu do mitu i wiary: ,Wiara, jeli zy-
je, jest zrozumiala sama dla siebie, a mit, jesli sie w niego wierzy, jest zawsze jasny, nie bedac ni-
gdy jasnym z zewnatrz, dla niewierzacego” (L. Kolakowski, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny
i sceptyczny, thum. D. Zanko, Krakow 2014, s. 51).

44 . Corbon, Liturgia..., s. 126.
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woleniu™. Takie sa konsekwencje tworzenia liturgii zrozumiatej: traci swéj fun-
damentalny misteryjny charakter. Dlatego za bledne nalezy przyja¢ bardzo czesto
pojawiajace si¢ w katechezie liturgicznej wyrazenie ,,zrozumie¢ liturgie”. Liturgia
bowiem nie jest do zrozumienia, co zawsze sugeruje zewnetrzny stosunek do tego,
co chcemy zrozumie¢, ale do przezycia od wewnatrz. Komu jest potrzebne wyja-
$nione misterium? Czy ono w ogdle stanowi jeszcze tajemnice? Ratzinger postu-
luje:

Powinni$my znalez¢ wlasciwy $rodek miedzy rytualizmem, w ktérym akcja liturgiczna,
niezrozumiala dla obecnych i nie pozostajaca do nich w zadnej relacji, jest odprawiana
tylko przez kaplana, a maniakalnym pragnieniem zrozumiatosci, ktore w koncu zamienia
calo$¢ w dzielo ludzkie, odbiera mu katolicki wymiar i obiektywny charakter Tajemnicy*.

Owym ,zlotym $rodkiem” jest mistagogia, ktora stanowi istotng alternatywe
zaréwno dla rytualizmu, jak i dla Zle rozumianej misyjnosci liturgii.

Mistagogia to doslownie ,,dziatanie prowadzace do misterium” albo tez ,,dzia-
tanie, poprzez ktore misterium nas prowadzi’*’. Mistagogia jest wiec nie tylko
~wprowadzenie w misterium’, ale juz samo ,dzialanie misterium™®. Najczesciej
utozsamia sie ja z katechezg wyjasniajaca, katechezg liturgiczng. Wyjasnienie jed-
nak ani nie wyczerpuje mistagogii, ani nie jest z nig tozsame. Gdyby stata sie tylko
wyjasnieniem tego, co oznaczajg poszczegélne znaki - jak stusznie zauwaza Ma-
rian Zachara - ,,sama w sobie bylaby jaskrawym przyktadem [...] intelektualizacji
liturgii”™*. Mistagogia to zatem taki sposob celebrowania, ktéry faczy si¢ z przeko-
naniem, Ze sama liturgia jest juz o§wieceniem i ze wiara jest wejsciem w blask Bo-
zego $wiatla. Trzeba wigc da¢ pierwszenstwo dzialaniu przed wyjasnieniem, zaufac
potencjalowi znakéw. One same w sobie — cho¢ nie sg zrozumiale w sensie inte-
lektualnej analizy ich tresci - s3 komunikatywne. I takie wlasnie byty dla postow
ksigcia kijowskiego Wtodzimierza. Cho¢ nie rozumieli, co sie dzieje, i zapewne
nie byliby w stanie wyjasni¢ sensu poszczegdlnych gestow, znakow czy stow, wie-
dzieli, zdawali sobie sprawe, odczuwali, mieli §wiadomos¢, ze dzieje si¢ cos boskie-
g0, co$ ,,nie z tej ziemi”. Liturgia jest systemem znakow. Wiele z nich odczuwamy

45 Tamze, s. 118.
46 ]. Ratzinger, Nowa piesn..., s. 123.
47 Zob.]. Corbon, Liturgia..., s. 18, 136, przyp. 106.

48 Zob. B. Nadolski, [hasto:] Mistagogia, w: tenze, Leksykon liturgii, Poznan 2006, s. 944; M. Ma-
zza, [hasto:] Mistagogia, w: Dizionario di omiletica, red. M. Sodi, A.M. Triacca, Torino-Berga-
mo 1998, s. 972-973; A. Wollbold, Mystagogie (systematisch-theologisch), w: Das Lexikon fiir The-
ologie und Kirche, Bd. 7, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1998, kol. 570-571.

49 M. Zachara, Znak i stowo w liturgii, ,Znak” (2000) 11, s. 47.
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intuicyjnie albo ,,czytamy je”, kojarzac z posiadanymi juz do§wiadczeniami i wie-
dza. Trzeba si¢ w nie zanurzy¢. I pozwoli¢ im przemowic.

Zakonczenie

Jak wiadomo, lex orandi stanowi jednoczesnie lex credendi®. To teologiczne ada-
gium mowi, ze ksztalt modlitwy wyrasta z ksztaltu wiary. I na odwrét: sposéb mo-
dlitwy nie pozostaje bez wptywu na naszg wiarg, obie bowiem rzeczywistosci sg ze
sobg nierozdzielnie polgczone. Prawdg jest, ze na Msze Swietg kazdy przychodzi
ze swoja osobista duchowoscia i indywidualnymi potrzebami. Liturgia jest jednak
miejscem, gdzie osobista duchowos¢ i prywatna poboznos¢ musza zej$¢ na plan
dalszy. To wiara Ko$ciola, ktéra wyraza si¢ w liturgii, winna ksztaltowa¢ indywi-
dualng wiare oraz pobozno$¢ kazdego jej uczestnika (takze liturgisty®'), a nie od-
wrotnie. Liturgia ma zawsze pierwszenstwo’2. Sytuacja, w ktorej w liturgie wiacza
sie — podyktowane racjami dydaktycznymi - elementy wyptywajace z osobistego
upodobania celebransa albo takie, ktore stanowig wyraz przekonan czy specyficz-
nych zachowan grupy, sprawia, ze do liturgii wprowadza sie ,cialo obce”, ktére —
zgodnie z przywolang powyzej zasada — modyfikujac liturgie, modyfikuje takze
wiare. Wprowadzanie do liturgii obcych elementéw nie pozostaje ,,bezkarne”. Kaz-
dy nowy element wnosi ze sobg nowg tres¢. ,, Inna” modlitwa wyraza ,inng” wiare,
wiare zmodyfikowang.

Falszywie rozumiana kreatywnos¢ liturgiczna wyrasta z przekonania, ze liturgia
jest zbyt mato dydaktyczna. Przekonanie to z kolei wynika z zalozenia, ze funkcja
dydaktyczna jest prymarng funkcja liturgii. Takie zalozenie silg rzeczy spycha na
plan dalszy funkcje inicjacyjna, ktéra opiera sie nie tyle na zrozumieniu znakéw
i rytualu, ile na ich doswiadczaniu i przezyciu. Liturgista, ktéry ma dydaktyczne
tendencje, nie ufa mowie znakoéw i sile rytuatu, a skutecznos¢ taczy z bezposrednia
komunikatywno$cig liturgii, ktéra sprowadza do jej rozumienia. Zle zrozumiany
postulat dostosowania, ktéry sam w sobie wydaje sie stuszny, moze prowadzi¢ do
pozbawienia liturgii jej misteryjnego wymiaru. Skutkiem tego ,,dostosowana” li-
turgia bedzie rozbudza¢ pragnienia i zaspokajac¢ potrzeby, ktére w rzeczywistosci
sq liturgii obce.

50 B. Nadolski, [hasto:] Lex orandi, lex credendi, w: tenze, Leksykon liturgii..., s. 735-737.

51 Przejawem tego jest takze upowszechniajacy sie zwyczaj wyliczania minilitanii $wietych w mo-
dlitwie eucharystycznej. Zamiast patrona parafii czy tez $wietego wpisanego na dany dzien do
kalendarza liturgicznego celebrans wymienia kilku $wietych, ktérzy sa mu szczegélnie bliscy,
np. $w. Jan Pawet II, $w. Faustyna, sw. Pio, §w. Rita.

52 Zob. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboznosci ludo-
wej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003, n. 11.
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CZY ISTNIEJE DOSTOSOWANA LITURGIA MISYJNA?
SPOR O KOMUNIKATYWNOSC LITURGII

Streszczenie

Jednym z gltéwnych kierunkéw odnowy zainicjowanej przez Sobér Watykanski II bylo
dostosowanie (tac. aptatio, accomodatio) liturgii do zmieniajacych sie¢ warunkéw kulturo-
wych oraz zdolno$ci poznawczych wiernych (fidelium captus). Soboér uznal, ze utrwalona
forma historyczna liturgii nie odpowiada wspolczesnej mentalnosci. Stad zrodzit si¢ postu-
lat liturgii bardziej zrozumialej, a przez to bardziej atrakcyjnej, czyli pociagajacej wiernych.
Postulat taki taczy sie z przekonaniem, ze liturgia winna spetnia¢ funkcje ewangelizacyjna,
co sprawia, ze wymiar dydaktyczny dominuje jednak nad misterium wlasciwym dla litur-
gii. W artykule postulat ten zostaje poddany krytyce. Liturgia, ktéra ma w sobie potencjat
misyjny czy ewangelizacyjny, nie musi podaza¢ wedtug strategii dydaktycznej. Najbardziej
misyjna liturgia moze by¢ liturgia pozornie niezrozumiala, ale taka, ktéra daje mozliwo$¢
doswiadczenia i przezycia rytualu, a wiec liturgia inicjacyjna i mistagogiczna. Poglad ten
wynika z przyjecia zalozenia, Ze komunikatywno$¢ liturgii wykracza poza wasko pojeta
intelektualng zrozumialoé¢. Czy taki wymiar moze mie¢ — jak chcg niektdrzy - jedynie
liturgia sprawowana w nadzwyczajnej formie rytu, ktéremu sprzyja swoista tajemniczos¢
zwigzana z uzyciem jezyka lacinskiego oraz bardziej hermetycznego systemu znakow?
Autor stawia teze, ze takze tzw. liturgia posoborowa ma w sobie potencjal mistagogiczny,
a skupienie si¢ na wymiarze dydaktycznym prowadzi do deformacji natury liturgii, ktorej
fundamentalnym wymiarem jest performatywno$¢, a nie zrozumialos¢.

Stowa kluczowe: liturgia, komunikacja religijna, mistagogia, inicjacja religijna
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