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» I WARDEGO SNU PIECZECIE”
Swiat dziwéw w Zakletym miescie Edwarda Leszczynskiego

Wiersz Zaklete miasto mtodopolskiego poety Edwarda Leszczynskiego znaj-
dujemy w jego tomie Ballady i piesni (prwdr. 1916). Poniewaz umieszczony zo-
stal w otwierajacym ten zbidr cyklu Ballady, mozna by wnioskowa¢, ze autor
realizuje w nim wzorzec balladowy, zwlaszcza ze wielokrotnie juz siegal do tego
koronnego dla romantyzmu gatunku. Jego ballady sa jednak inne: narracja zo-
staje zdominowana przez liryczno$¢, swiat zewnetrzny za$ ulega interioryzaciji,
stajac si¢ wrecz znakiem duszy. Zaklete miasto jest najbardziej skrajnym przy-
ktadem tego zjawiska. Gdyby nie nazwa cyklu i sagsiedztwo innych wierszy, trud-
no bytoby posadzi¢ ten tekst o jakgkolwiek balladowos¢. Przypomina on utwor
czysto liryczny.

Dziwnos¢ $wiata przestaje by¢ jego wilasng cecha, poczyna by¢ dziwnos$cig rodzaca
si¢ z udziwniajacego sposobu widzenia i przezywania. Groza, basniowos¢, feeria
stajg si¢ narzedziem ekwiwalentyzacji stanéw $wiadomosci i nie§wiadomego zycia
psychiki'.

Podmiot patrzy tutaj na Swiat przez pryzmat wlasnego wngtrza. Paradok-
salnie skupienie si¢ na sobie pozwala otworzy¢ si¢ na rzeczywistos¢, odkry¢ jej
,»dziwno$¢”. Tytutowe miasto nie jest po prostu miastem, wydaje si¢ synonimem
$wiata, w ktorym zycie toczy si¢ wedtug niezmiennego od wiekdow rytmu. Pierw-
sza strofa utworu mogtaby sugerowaé, ze wkraczamy w $wiat czarow, w ktorym
wszystko si¢ moze zdarzy¢. Tak jednak nie jest.

W zaczarowanym miescie chodze —
spotykam dziwnych ludzi —

* Dr hab., prof. UWM, grzegorz.iglinski@uwm.edu.pl, Uniwersytet Warminsko-Mazurski
w Olsztynie, Wydzial Humanistyczny, Instytut Filologii Polskiej, Zaktad Literatury XX i XXI
Wieku, ul. K. Obitza 1, 10-725 Olsztyn.

!'H. Filipkowska, ,, Sny swe malujesz na ogromnej chmurze”, w: E. Leszczynfiski, Wybor poezji,
oprac. H. Filipkowska, Wydawnictwo Literackie, Krakow—Wroctaw 1988, s. 32.
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226 Grzegorz Iglinski

kregiem zaklgtych ida drog,
zaklety sen ich trudzi.
(s. 310)?

Ruch jest tutaj odgdérnie wyznaczony, chodzi si¢ po okregu. Zaklecie ozna-
cza tyle co przeznaczenie. Wzmianka o $nie wpisuje tekst w niezwykle bogaty
kompleks mtodopolskich wierszy onirycznych. Z calego szeregu odmian takich
realizacji paralelne wzgledem utworu Leszczynskiego wydaja sig¢ te, ktore podno-
szg problem natury ontologicznej (znany zreszta wczesniejszym epokom?) — ro-
zumienie przezywanej rzeczywistosci jako snu (czasem koszmarnego), z ktorego
cztowiek moze si¢ obudzi¢ lub nie. Ewentualne przebudzenie oznacza odnalezie-
nie siebie w innym, ostatecznym i trwatym wymiarze istnienia*. Warianty tego
modelu, okreslonego mianem ,,zycie to sen”, opisuje na materiale poezji mtodo-
polskiej Katarzyna Wadolny-Tatar.

W modelu ZYCIE TO SEN istnienie (ludzkie) widziane jest w kategoriach snu lub
inaczej: Zycie stanowi temat, sen natomiast go modyfikuje. [...] Zycie jest metafo-
rycznie utozsamiane ze snem w swoim calo$ciowym wymiarze, wszystkich przeja-
wach, na sposob totalny, co wydaje si¢ by¢ typowe dla interesujacego nas tu okresu.
Moze to wynika¢ rowniez z checi odkrycia jego tajemnicy, przeniknigcia sensu, do-
tarcia do sedna’.

Model ten zazebia si¢ z innym, jeszcze cze$ciej eksploatowanym — ,,§mier¢ to
sen”. ,,Smieré pojawia sie w liryce mtodopolskiej jako sen, ktory sie nie konczy [...].
Antytetycznie $mier¢ traktowana jest rowniez jako sen, z ktorego mozna si¢ obu-
dzi¢™. U Leszczynskiego sen jest zarazem rodzajem zycia i rodzajem $mierci. Lu-
dzie, ktérych spotyka podmiot omawianego wiersza, przypominajg lunatykéw albo
zywe trupy. Ich zycie ma w sobie co$ ze Smierci (,,chdd wasz jakis sztywny”, s. 311).

2 Wszystkie fragmenty Zakletego miasta, jak i innych wierszy poety przytaczane sg wedtug
wydania: E. Leszczynski, Wybor poezji, oprac. H. Filipkowska, Wydawnictwo Literackie, Kra-
kow—Wroclaw 1988.

3 Zob. stynny dramat Pedra Calderdna de la Barca La vida es sueiio (pol. Zycie snem), majacy
premier¢ teatralng w 1635 roku.

4 Maria Podraza-Kwiatkowska przywotuje w zwigzku z tym rozwigzaniem nazwisko Ca-
mille’a Mélinanda, ktory zamiescit w numerze pisma ,,Revue des deux Mondes” z 1898 roku
inspirowane filozofia Arthura Schopenhauera studium Le Réve et la Réalité, dowodzac w nim
,identycznego charakteru §wiata rzeczywistego i $wiata snu” i dopuszczajac mozliwo$¢ obudze-
nia si¢ (M. Podraza-Kwiatkowska, Somnambulicy. O mtodopolskiej konwencji onirycznej, w: taz,
Somnambulicy — dekadenci — herosi. Studia i eseje o literaturze Mtodej Polski, Wydawnictwo
Literackie, Krakow—Wroctaw 1985, s. 152—-153).

5 K. Wadolny-Tatar, Metaforyka oniryczna w liryce Mlodej Polski, Wydawnictwo Naukowe
Akademii Pedagogicznej, Krakéw 2006, s. 190, 195.

¢ Tamze, s. 197, 201.
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Snu-§mierci ,,do§wiadcza” nawet czas: ,,[...] ofowiem toczy senny nurt / umartych
godzin rzeka” (s. 311). Czas ptynie, pograzajac w swoim nurcie poszczegdlne go-
dziny istnienia lub pojedyncze formy bytu. Wszystko zlewa si¢ w jednolitg rzeke
czasu, ktorej zrodta i ujscia nie widac. Ta zywa woda jest zarazem martwa woda,
bowiem zycie skazone jest $miercia, zatrute pierwiastkiem rozkladu. Przyjmujac
zycie, przyjmujemy $mier¢. Mozna to widzie¢ inaczej — przemijanie jest jakas forma
wiecznosci: ,,Zapada w cisze dzwiek zegarow / ten sam, ten sam od wieka” (s. 311).
Jest czas i nie ma czasu (paradoks niezmienno$ci zmienno$ci — ustawiczne prze-
mijanie i powtarzalny ruch zyciowy, wyznaczony przez narodziny i zgon, wzrost
i rozktad, stanowi o niezmiennym, trwatym charakterze istnienia).

Pod wzgledem filozoficznym patronuje Leszczynskiemu mys$l Arthura Scho-
penhauera, swiadomie nawiazujacego do tradycji staroindyjskiej. Filozof ten
uznat, ze §wiat jest wola i wyobrazeniem (przedstawieniem) — jego istote stanowi
irracjonalna wola, ktorej przejawem dzialania okazuje si¢ wszystko, co istnie-
je, a zewnetrznie objawia si¢ on jako wyobrazenie uwarunkowane przez ludzki
umyst. Czas, przestrzen i przyczynowos¢ zostaty zatem sprowadzone do wrodzo-
nej umystowi formy, gdyz to umyst wypracowuje obraz empirycznej rzeczywi-
sto$ci, wyobrazenie $wiata.

Swiat jako przedstawienie — a wigc zjawiskowy, iluzoryczny, choé empirycznie real-
ny $wiat — jest zawieszony na jednej jedynej nici: nitce Swiadomosci.

Tak wigc Swiat stawania si¢ (indyjska maja), opleciony wieloscig ksztattow wokot nie-
zmiennych idei-pierwowzordw, istnieje tylko dla poznajacego podmiotu, a poza nim
nie istnieje; jako taki jest on nierzeczywistoscig (Scislej: empiryczna, nicautentyczng
realnoscia), iluzja, czyli prawda zjawiskowa rzeczy w sobie — taka jej postacia, w jakiej
prezentuje si¢ ona w obrebie naszego naocznego doswiadczenia [...]; $wiat jako przed-
stawienie jest utkang z niewiedzy i zadzy zastona maji, otulajaca oczy $miertelnych’.

Tak rozumiany §wiat powigzany jest nieskonczonym tancuchem przyczyno-
wosci — powszechna przyczynowo$¢ rzadzi wszelkimi zmianami, ich ciaglos¢
ma w niej swoja podstawe, ,,skoro wszystko jest nietrwate, ulotne i przemijajace,
to wlasnie przyczynowos¢ moze by¢ swego rodzaju ko§¢cem, nadajacym pewna
regularnos¢ i statos¢ pulsujacemu istnieniu’®. Mamy zatem do czynienia z ciagta,
zdeterminowana przyczynowo wibracja, wykluczajaca osobne, izolowane istnie-
nie zjawisk — wszystkie objete sg wirem nietrwatosci, chwilowosci istnienia. To,
co wypltywa z przyczyn (z zasady efemeryczne), ma istnienie relatywne i spro-
wadza si¢ do tego, co zachodzi w umysle. Wyobrazenie (przedstawienie) Swiata,

7 J. Marzecki, Artur Schopenhauer wobec filozofii Indii, Wydawnictwo Naukowe PWN, War-
szawa 1992, s. 50.

8 Tamze, s. 54. Na temat prawa przyczynowos$ci zob. J. Tuczynski, Schopenhauer a Mtoda
Polska, wyd. 2, Wydawnictwo Morskie, Gdansk 1987, s. 33-34.
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czyli empiria, jest dzietem umystu, ktory za pomocg formy przyczynowosci oraz
podlegtych jej form czystej zmystowosci (czasu i przestrzeni) przeksztatca wra-
zenia zmystowe w wyobrazenia, tworzac §wiat zewngtrzny. Poniewaz ,,wielo§¢
przeptywajacych zjawisk jest z koniecznosci uwarunkowana przez czas i prze-
strzen i tylko w nich daje si¢ pomysle¢, obie te formy mozna stusznie nazwac
zasada ujednostkowienia (principium individuationis)™. Zaznaczy¢ trzeba, ze
$wiat, cho¢ nierealny w sensie ostatecznym, jest realny empirycznie, a wiec nie
jest absolutna utuda, czystym urojeniem, nicoscia, ale zjawiskowa, wzgledna po-
stacig prawdy dostepnej skonczonemu doswiadczeniu. Jesliby §wiat empiryczny
(przedstawiony) nie byt zakorzeniony w prawdziwej rzeczywisto$ci i pozostawat
zupelnym widmem, to nie mozna byloby wyttumaczy¢ samego faktu ztudzenia,
ktory musi mie¢ jaka$ konkretng podstawe. Brak takiej podstawy rownatby sie
uznaniu zycia za absurd czy abstrakcje. Kazde wyobrazenie (przedstawienie) nie
jest zawieszone w prozni, skrywa istote rzeczy'’. Zastona mai powoduje, ze czto-
wiek zamiast tej wspolnej istoty rzeczy dostrzega jednak tylko oddzielne zjawi-
ska w czasie i przestrzeni, w principium individuationis — a wigc nie widzi woli,
ale jej uprzedmiotowienia, przejawy obiektywizowania sig.

Wspomniana zastona moze wywotywac skojarzenia z basnia czy magia, ale
oznacza ,,widomy swiat, w ktorym zyjemy, czar wywolany, nietrwaty, nieistotny
sam przez si¢ pozor, porownywalny ze ztudzeniem optycznym i snem, zastone
okrywajaca ludzkg $wiadomosé, co$, o czym réwnie prawdziwie jak falszywie
mozna powiedzieé, ze istnieje i nie istnieje”!!. Stad w utworze Leszczynskiego
,»zwykli ludzie zajgci codziennymi troskami, poddani zasadzie principium indi-
viduationis to w istocie zaczarowani mieszkancy «zakletego miasta»”'?, wpisani
W czas 1 przestrzen, w rotujace koto zycia i §mierci.

Nie tym jestescie, czym jestescie —
wy z dawnych lat zakleci!
wpleciony w koto marnych trosk
wasz zywot tu si¢ kreci.

Rycerze, medree, kasztelanki,
krolewne, krolewicze!
minionych wiekow senny blask
przeswietla wam oblicze.

(s. 310-311)

9 J. Marzecki, dz. cyt., s. 56. Zob. A. Schopenhauer, Swiat jako wola i przedstawienie, przekt.,
wstep 1 komentarz J. Garewicz, t. 1, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1994, s. 192.

10 Zob. J. Marzecki, dz. cyt., s. 57.

" A. Schopenhauer, dz. cyt., t. 1, s. 630.

12 A. Czabanowska-Wrobel, Basr w literaturze Mtodej Polski, Universitas, Krakow 1996, s. 114.
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Istnienie pozornie przypomina snuta bez konca basn, jakby zycie byto nie-
wyttumaczalnym cudem, tylko Ze ten basniowy $wiat nie ma w sobie basniowego
pickna, nie obowigzuja w nim tez zasady charakterystyczne dla basni. Przede
wszystkim nie ma szczes§liwego zakonczenia, a Scislej — w ogole nie ma zakon-
czenia. Nie znamy przyczyny ani okolicznosci rzuconego zaklecia, ktorego sku-
tek przypomina wygnanie z raju. Nie wiemy, czy klatwie tej przy$wieca jakis$
cel 1 czy zostanie kiedys$ zdjeta. To ironiczna basn, ktorej bohaterowie niczym
marionetki odgrywaja od stuleci wcigz te same role. Moze dawno temu (przed
zaklgciem) byli wspaniatymi rycerzami, me¢drcami, kasztelankami, krélewnami
i krolewiczami — albo nadal ulegaja wrazeniu, ze nimi s3. Moze to niejasna pa-
migc¢ raju utraconego, podswiadome, intuicyjne przekonanie o byciu kim$ innym
niz si¢ jest, o przynaleznosci do innego $wiata. W kazdym razie takie uczucie
towarzyszy podmiotowi lirycznemu wiersza, jakby dysponowal on wyjatkowa
wrazliwoscia, wyrdzniajacg go sposrod innych ludzi, a wigc pozwalajacg dostrze-
ga¢ ,,minionych wiekow senny blask”, ktory ,,przeswietla” ludzkg nature. Pier-
wotnie wypowiada si¢ o ludziach w nieco kpigcy, zdystansowany sposob:

Ej, ty moj panie, z dumna glowa,
co w drodze wcigz przystajesz,
tajemny w mys$lach wiodac spér,
—nie jestes, czym si¢ zdajesz.

Cze$¢ ci! przesadnie skromna damo,
co patrzysz w bok ukradkiem —
odwieczny jaki$ sekret drzy

na twoim licu gtadkiem.

A tobie, ksigze co$ nieswojo
w przydlugiej twej odziezy —
omalze rozémiat ci si¢ w twarz
kamienny potwor z wiezy.

(s. 310)

Wszyscy maja swoje mate sekrety, ktore dla nich sg niezmiernie wazne.
Nie ma tutaj znaczenia pte¢ — stad podmiot zwraca si¢ do mezczyzny, kobiety
i kaptana, ktory z zatozenia postrzegany jest w kategoriach aseksualnych (nie
jest w pelni mezczyzng ani w pelni kobieta). W tonie wypowiedzi mozna wy-
czu¢ skrywane poczucie wyzszosci — podmiotu nie absorbujg drobne sprawy, on
doswiadcza tajemnicy ,,globalnej”, tajemnicy ,,zaklecia”, ktora dotyczy wszyst-
kich, w tym jego samego: ,,[...] ach! i ja bladze posréd was, / samemu sobie
dziwny” (s. 311). Uswiadamia sobie w koncu, ze tak naprawde niewiele r6zni si¢
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od wspotbraci, jego los wpisany jest w to samo koto. Poznaje swoja istote jako
tozsama z istotg innych form egzystencji. Wytraca si¢ przedziat osobniczy, gdyz
roznice mi¢dzy wlasnym ,,ja” 1 cudzym ,,ja” sprowadzaja si¢ do kwestii zja-
wiskowych, a nie istotowych. Przypomina to etyk¢ Schopenhauera, opierajaca
si¢ na tradycji chrze$cijanskiej. Filozof sugerowat, ze ptacz nad wlasnym losem
widzianym w losie innego czlowieka lub w losie wszystkich czy calej ziemi
ujawnia to, co najwartosciowsze w glebi ludzkiej osoby. Podmiot wiersza Lesz-
czynskiego poczuwa si¢ do odpowiedzialno$ci za cate miasto-§wiat. Swiadom
jest jednak wtasnej bezsilnosci czy stabosci, co poteguje jego cierpienie.

Prézno chee dusza znalez¢ wreszcie
magicznych stéw odklecie,

co tchnieniem zycia zetrze z cz6t
twardego snu pieczecie.

(s. 311)

Anna Czabanowska-Wroébel podpowiada, ze taczy ,,wszystkich pragnienie
wyzwolenia sie z pet, oczekiwanie na «magicznych stow odklecien. Raczej
nie — wszystkich laczy wspolny los, ktorego wyznacznikami sg niepokoj i cier-
pienie, niemoznos¢ wyjscia poza swoja ludzka kondycje, z ,,kota marnych trosk™
(s. 310), z ,,kregu codziennych spraw” (s. 311). Pragnienie przebudzenia-wyzwo-
lenia przyswieca btadzacej duszy podmiotu lirycznego, ktory cheiatby uwolnié
innych z u$pienia, moze z przyziemnosci, z duchowego marazmu, a wigc zetrzec
z ich czét ,twardego snu pieczecie”, przywroci¢ zyciu prawdziwemu. To on dys-
ponuje jaka$ wyzsza $wiadomoscig (wie, co znajduje si¢ za rzekg czasu), ale nie
rozni si¢ od pozostatych ludzi kondycja i mozliwosciami. Jednoczesnie zatem
przynalezy do zbiorowosci i stoi obok niej, niczym przewodnik czy prorok — kto$
na ksztalt Mojzesza wobec opornego ludu. Wydaje si¢ ,,samemu sobie dziwny”,
tylko jego ,,dziwno$¢” wyraza si¢ w czym innym. Ludzie sg dla niego ,,dziwni”;
a) bo nieswiadomi, kim sa; b) bo ich dazenia okresla ,,marno$¢ nad marno$cia-
mi”. On jest ,,dziwny”: a) bo §wiadomy, kim jest; b) bo jego dgzenie okresla praw-
da wieczysta. Obie strony taczy ruch kotowy, czyli powtarzalnos¢ zachowan.
Dazenie rownoznaczne jest z cierpieniem. Czlowiek, ktoéremu ciggle towarzyszy
poczucie braku, cierpi z powodu niezaspokojenia. Jednak spelnienie pragnienia,
jak twierdzit Schopenhauer, powoduje wpadnigcie w stan monotonii, prézni, co
oznacza ,.ci¢zar trwania w czasie™*. Czlowiek wytwarza wiec nowe pragnienie,
ktore okresla kolejny cel jego dazen, wypeltnia pustke, nadaje sens poczynaniom
— to jednak sprawia, ze znowu cierpi on z niezaspokojenia. Cierpienie okazuje si¢

13 Tamze, s. 115.
14 J. Tuczynski, dz. cyt., s. 45. Zob. A. Schopenhauer, dz. cyt., t. 1, s. 474.
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zatem symptomem istnienia, gdyz bol odczuwa si¢ bez wzgledu na czas i miejsce
— przed spetnieniem i po spetnieniu. Uciekajac przed bolem, zmierza si¢ mimo-
wolnie ku monotonii, a uciekajac przed monotonia — zdaza do bolu.

Masa materii i masa cierpienia to wzajemnie przenikajaca si¢ substancja czlowie-
ka i kosmosu, ktora stanowi organiczng i metafizyczna tozsamos¢ — rzeke wiecz-
nego stawania si¢ w nieskonczonym czasie i nieskonczonej przestrzeni, w ktérych
trwa cztowiek-terazniejszos¢. Tak miedzy narodzinami i $miercia, migedzy pra-
gnieniem i bélem umiera indywiduum, nie zaznajac zadnego szczescia. Kazda
rozkosz i przyjemnosc¢ jest negatywna, [...] bo kazde spetnienie pragnienia powo-
duje nowe pragnienie, jak fala falg na morzu. [...] Kazdy osiagniety cel jest tylko
poczatkiem nowego [...]. Trwajace w terazniejszosci indywiduum to punkt na
stycznej wiecznie krecgcego si¢ kota czasu, ktérego jedng polows jest stale opa-
dajaca przesztos¢, a druga stale wznoszaca si¢ przyszto$¢. Los ludzki, tragicznie
zdeterminowany mi¢dzy bdélem i monotonia, nie moze uciec przed brzemieniem
trwania w czasie'.

Koto sygnalizuje wigc uwiezienie w §wiecie, sytuacje bez wyjscia. Jest ob-
razem $wiata'®. W utworze Leszczynskiego nie tyle jednak chodzi o monotonie
jako pustke, letarg, biernos¢, czyli chwilowy, przej$ciowy stan osiagniety po spet-
nieniu jakiego$ pojedynczego pragnienia, poprzedzajacy kolejne parcie naprzdd,
ile o stan permanentny. Sama cigglos$¢ ruchu, jego jednostajno$¢, powtarzalnosé
(,,senny nurt”) pozwala moéwi¢ o monotonii, jakg przedstawia samo w sobie ist-
nienie, to jest Ow nudny sen.

Miasto okazuje si¢ paradoksalnym obszarem ,,falszywego zycia”, ktore cechuje pe-
tryfikacja $wiadomosci, mrok duszy posrod feerii $wiatet ulicy, samotno$é w ruchli-
wym tlumie. Poeci modernistyczni ukazujg miasto jako obszar zycia zdegradowanego
w aspekcie materialnym i duchowym, zycia chorego, ktore cechujg niemoc, nuda,
spleen. [...] Mozna powiedzieé, iz w oczach modernistow miasto jest przestrzenia,
ktora negatywnie integruje ludzkie cierpienie!’.

15 J. Tuczynski, dz. cyt., s. 44—45.

16 W rozumieniu biblijno-chrzescijanskim wiecznoéé wyznaczana jest nie przez wyltgczenie
czasu, lecz przez jego integracj¢. Tak wigc w symbolu kota moze by¢ wyobrazony zaré6wno czas,
jak i wiecznos$¢” (M. Lurker, Kolo jako obraz swiata, w: tenze, Przestanie symboli w mitach, kul-
turach i religiach, przet. R. Wojnakowski, Spoteczny Instytut Wydawniczy Znak, Krakow 1994,
s. 162). Zob. tez G. Poulet, Metamorfozy kota, przet. D. Eska, w: tenze, Metamorfozy czasu. Szkice
krytyczne, wybor J. Blonskiego i M. Glowinskiego, przedm. J. Blonskiego, Panstwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1977, s. 331-354.

7' W. Gutowski, Symbolika urbanistyczna w literaturze polskiego modernizmu, w: tenze, Mit
— Eros — Sacrum. Sytuacje mtodopolskie, Wydawnictwo ,,Homini”, Bydgoszcz 1999, s. 75-76.
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W odniesieniu do podmiotu lirycznego powtarzalno$¢ moze dotyczy¢ po-
nadto czego$ wigcej niz w przypadku pozostatych ludzi, mianowicie ustawiczne-
go zyskiwania i tracenia wiary w zdjecie klatwy. Jego bogatsza $wiadomos$¢ jest
zarazem btogostawienstwem i przeklenstwem, pozwala patrze¢ wstecz i w przy-
sztos¢, przez co prowadzi do sformutowania katastroficznej w swym wydzwigku
diagnozy:

W usmiechu btednym tli si¢, tamie
wspomnienia skarga mglista —
stracone pickno, milo$¢, szal,

i wiedza Trismegista.

(s. 311)

Skarga na tych, co btadza we $nie, albo $miech z ich dazen i matych tajem-
nic szybko zamiera na ustach, ,.tli si¢, tamie”, staje si¢ niewyrazny. Podmiot
uzmystawia sobie juz nie ich, ale wtasne btadzenie i §miesznosé. Moze skarzy
sie przesztos¢, moze on sam si¢ skarzy. Przypomina sobie, ze proba znalezie-
nia remedium na ludzki los juz nie raz spetzta na niczym. Wszelkie porywy,
uniesienia, zapedy (,,pickno, mitos¢, szal”), jak i cata dotychczasowa wiedza
tajemna (,,wiedza Trismegista”'®) sg bezradne, a dgzenia w tym kierunku — da-
remne.

Narzuca si¢ w tym miejscu refleksja otwierajgca wiersz Jana Kasprowicza
Smieszni jestesmy wszyscy (prwdr. ,,Lamus” 1908/1909, z. 1), zamieszczony w to-
miku Chwile (prwdr. 1911):

Smieszni jestesmy wszyscy: kpiarz wesoty
I smutny medrzec; ci, co z biatym strachem
O taske zycia zebrza i ci z czoty
Podniesionymi, gardzacy tym tachem,

18 Hermes Trismegistos (Trzykro¢ Wielki), poprzez identyfikacje z egipskim Thotem — bogiem
madrosci, nauki, pisma — stat si¢ nosicielem wiedzy ezoterycznej, stajac si¢ potem symbolem catej
tajemnej wiedzy starozytnos$ci. Reprezentuje triade religii, nauki i sztuki, ktore tworza w nim petnie.
Zob. E. Schuré, Hermes, w: tenze, Wielcy wtajemniczeni, t. 1, Agencja Praw Autorskich i Wydaw-
nictwo Interart — Tedar, Warszawa 1995, s. 125-131; T. Zielinski, Hermes Trismegistos. Studium
z cyklu: Wspotzawodnicy chrzescijanstwa, Zygmunt Pomaranski i Spoétka, Zamos¢ 1920 (wyd. 2
niezm. pt. Hermes Trzykroc-Wielki (Hermes Trismegistos). Studium z cyklu: Wspotzawodnicy chrze-
Scijanstwa, Zygmunt Pomaranski i Spotka, Zamos¢ 1921); J. Prokopiuk, Hermetyzm — gnoza egip-
sko-hellenistyczna, w: tenze, Labirynty herezji, Warszawskie Wydawnictwo Literackie Muza SA,
Warszawa 1999, s. 30-39; J. Prokopiuk, Hermes — patron ezoterykow, w: tenze, Sciezki wtajemni-
czenia Gnosis aeterna, Dom Wydawniczy ,,tCHu”, Warszawa 2000, s. 199-201; K. Banek, W kregu
Hermesa Trismegistosa. Rozwazania na temat genezy mitu i kultu, Okultura, Warszawa 2013.
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Co si¢ na plecach Bytu zwie purpura
I gronostajem — my wszyscy, o wierzaj,
Jeste$my $mieszni do zbytku'.

Pewna paralele mozna dostrzec miedzy wierszem Leszczynskiego a drama-
tem Augusta Strindberga Ett dromspel (pol. Gra snoéw, powst. 1901). Wynika ona
migdzy innymi stad, ze Strindberg opart swoje rozumienie snu na mysli Schopen-
hauera i nawiazat, jak 6w filozof, do tradycji staroindyjskiej. Bohaterka sztuki,
Corka Indry, wyjawia nastepujaca tajemnice:

W zaraniu czaséw, zanim rozblysto stonice, Brahma, boska, prapierwotna moc,
dat si¢ naktoni¢ Mai, matce $wiata, do sptodzenia potomstwa. To zetknigcie sig¢
boskiego prapierwiastka z pierwiastkiem ziemskim byto grzechem pierworodnym
nieba. Swiat, zycie i ludzie sa zatem tylko fantomem, przywidzeniem, sennym
widziadtem...?

Pisarz ujmowal ,,obiektywng rzeczywisto§¢ i marzenia senne na jednej
plaszczyznie” i traktowal ,,obydwa zjawiska jako wyobrazenia umystu czlowie-
ka”, wierzac, ,,iz zycie jest ztym snem, marg, z ktdrej cztowiek otrzasa si¢ w mo-
mencie $mierci, powstajac do nowej i lepszej rzeczywistosci”?.

Podobienstwo tkwi jeszcze w czym innym. Podmiot Leszczynskiego sprawia
wrazenie kogo§ wybranego, ,,widzgcego” — na tym polega jego ,,dziwno$¢”, od-
mienna od ,,dziwno$ci” pozostatych ludzi. Mozna powiedzie¢, ze jest ,,dziwny”
inaczej. Cérka Indry z dramatu Strindberga ma dwa cele — poznawczy i zbawczy.
Najpierw schodzi z nieba na ziemie, aby przekonaé sig¢, jak na niej zyje si¢ lu-
dziom; przekonawszy si¢ za$, ze kwintesencj¢ istnienia stanowi cierpienie, pra-
gnie im pomoc, otworzy¢ oczy. W koncu jednak uznaje, ze prawda ich przerasta
1 wyznaje ja tylko jednemu cztowiekowi — Poecie, zamierzajgc wroci¢ do nieba,
aby zanie$¢ ojcu skarge ludzkosci na zty porzadek stworzonego bytu. Przypo-
mina w tym Chrystusa, do ktérego mozna znalez¢ w tekscie kilka aluzji. Jednak
Poeta réwniez ma co$ ze Zbawiciela, gdyz to on jest autorem ,,petycji ludzkosci
do wladcy $wiata”.

19 J. Kasprowicz, Smieszni jestesmy wszyscy, w: tenze, Pisma zebrane, wyd. krytyczne pod
red. J.J. Lipskiego i R. Lotha, t. 5: Utwory literackie 5, oprac. R. Loth, Wydawnictwo Literackie,
Krakow 1999, s. 168.

20 A. Strindberg, Gra snéw, w: tenze, Wybdr dramatéw, wybdr, przekt. i przypisy Z. Lanowski,
wstep L. Sokoét, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1977, s. 846.

21 G, Szewczyk, Strindberg jako prekursor ekspresjonizmu w dramacie, Uniwersytet Slaski,
Katowice 1984, s. 63.
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CORKA INDRY
[...] Dlaczego nie wierzycie waszym prorokom?

POETA
Prorokom nigdy nie wierzono [...].

CORKA INDRY
Czy$ zawsze watpit?

POETA
Nie! Wielokrotnie zdawalo mi si¢, ze mam pewnos¢, ale po jakim$ czasie odchodzita
jak sen, gdy sie cztowiek z niego budzi®2.

Przypomina to bladzenie-$nienie z wiersza Leszczynskiego, zyskiwanie
i tracenie wiary. U Strindberga pojawia si¢ zreszta idea powtorzenia, ktdra obej-
muje wszystko, od rytmu dnia i nocy (,,Co to takiego? [...] Jasno i ciemno, jasno
i ciemno?”?) po obowiazki i przyjemnosci (,,[...] wszystko, co wczoraj wieczo-
rem byto fadne, przyjemne, dowcipne, dzi$ rano we wspomnieniu przedstawia si¢
jako brzydkie, wstretne, glupie”?*).

Mozna zauwazy¢, ze Poeta, jak kazdy poeta, $ni inaczej niz wszyscy — doty-
czy to wlasnie podmiotu lirycznego wiersza Zaklete miasto. Jego sen jest wspo-
mnieniem i ,,widzeniem” na jawie, a wi¢c snem proroczym.

CORKA INDRY
W takim razie wiesz, co to poezja...

POETA
W takim razie wiem, co to sen... Czym jest poezja?

CORKA INDRY
Nie jest rzeczywistoscia, jest wiecej niz rzeczywistoscig. Nie jest snem, lecz $nie-
niem na jawie...>

Oba utwory, Leszczynskiego i Strindberga, pozornie tak dalekie i rézne
wobec siebie, traktuja o podobnym rodzaju ,,$nienia” poetyckiego. Nawet jesli
podmiot Zakletego miasta nie jest poeta, to $ni jak poeta. Nawet jesli miasto-
-zycie z wiersza Leszczynskiego niczego nie zawdzigcza zamkowi-zyciu wy-

22 A. Strindberg, dz. cyt., s. 845.
23 Tamze, s. 757.
24 Tamze, s. 809.
25 Tamze, s. 822.
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stepujagcemu w dramacie Strindberga, to w obu przypadkach chodzi o Zycie
nieautentyczne, pograzone w $nie, dotknigte przeklenstwem, objete zaklgciem.
Indra wyjasnia Corce, ze $§wiat ziemski ,,krazy jak inne, / I przez to ludzkos¢
ma zawroty gtowy / Na pograniczu gtupoty i szatu”?¢, natomiast ona wyjasnia
z kolei Adwokatowi: ,,Czy wiesz, co widze¢ w tym lustrze? Swiat we whasciwej
postaci! Tak, bo w rzeczywistosci jest on na opak™’. W finale sztuki Corka
Indry wypowiada do Poety stowa, ktéore mozna tez odnies¢ do podmiotu lirycz-
nego Zakletego miasta:

Zegnaj, cztowieku, marzycielu, skaldzie,

Ty, co$ najlepiej poznal ludzkie zycie,

Na skrzydtach wznosisz si¢ w gorze nad ziemia,
Spadasz niekiedy w dot, by dotkna¢ prochu,
Musna¢ go, lecz w nim nie utkngé®.

Autor Gry snow pojmowal zycie czlowieka w kategoriach mistyczno-metafi-
zycznych, a kiedy jego bohaterowie méwig o §wiecie jako odbiciu czy ,,niedobre;j
kopii” prawdziwego $wiata, wida¢ w tym aluzj¢ do nauki Platona. Leszczynskie-
mu blizsza jest natomiast nauka nietzscheanska. W ostatniej strofie jego wiersza
czytamy:

A tam za rzekg, w leSnej gluszy
nimf jasnych korowody

i faunow plasy swigcg tam
wieczyste zycia gody.

(s. 311)

Stwierdzenie ,,za rzeka” wskazuje na ten sam $wiat, ale usytuowany poza
miejskimi murami, ,,w le$nej gtuszy”. To projekcja zycia samego w sobie, wolne-
go od ttamszacej indywidualnos¢ powszedniosci, przyjetych masek i poz, nieob-
warowanego sztywnym gorsetem przyzwyczajen, konwencji, norm i schematow.
Postacie bozka Pana, satyrow, faunow lub innych cztonkéw orszaku dionizyjskie-
go w wielu utworach modernistycznych spetniaty funkcje przypisywane zwykle
Dionizosowi®. Stad tez wystepujace w wierszu Leszczynskiego ,,nimf jasnych
korowody / i1 faunow plasy” przywotuja tradycje dionizyjska.

26 Tamze, s. 737.

27 Tamze, s. 767.

28 Tamze, s. 852.

29 Zob. M. Glowinski, Maska Dionizosa, w: tenze, Mity przebrane. Dionizos — Narcyz — Pro-
meteusz — Marchott — labirynt, Wydawnictwo Literackie, Krakow 1994, s. 40.
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Taniec przestaje by¢ zabawa, urasta do roli symbolu ludzkiego dziatania, dziatania
zaborczego i irracjonalnego, podyktowanego przez nie dajacy si¢ inaczej realizowac
ped zyciowy; [...] Nietzsche pisat o ,.filozofowaniu za pomoca tanca” czy wrecz
0 ,,wytanczeniu filozofii”°.

Taniec nimf i faunéw manifestuje postawe aktywistyczng — tancem postacie
te wyrazaja swoj Swiatopoglad, ale korowdd i taniec rowniez przywodza na mysl
figure kota, sugerujac powtarzalnos¢.

Nietzsche obwieszczajac ludzkosci ,,$mier¢ Boga”, nie pozostawit jej jednak bez
Boga. Przeciwnie, wprowadzil na scen¢ zycia religijnego Dionizosa, boga pogan-
skiego, ,religijne potwierdzenie zycia catkowitego”. Dionizos to bog symbolizujacy
kolisty bieg czasu, pozbawiony celu i ostatecznosci, bog, ktory wiecznie powraca.
[...] Dionizos figuruje zatem jako Bog $wiata zmystowego, jest symbolem tworzenia
i wyrazem woli mocy. Jego nature¢ okre$la akt stawania sie [...]%.

To powrot do zrédet pierwotnych, afirmacja nieustannego tworzenia i nisz-
czenia, przymierze miedzy tym, co ludzkie i pozaludzkie, ,,miedzy wieczno$cia
bez oblicza a doczesnoscig o wielu zmiennych twarzach”¥, uniemozliwiajace
skostnienie formy. Ruch wiecznego powrotu Friedrich Nietzsche wyrazil w ka-
tegoriach tanca.

O, Zaratustro, rzekly [...] zwierzeta, przed takimi, co jak my mysla, rzeczy wszelkie
same plasaja: wszystko to jawi si¢, dtonie sobie podaje, Smieje si¢, pierzcha — i po-
wraca. [...]

Patrz, my wiemy, czego ty uczysz: ze rzeczy wszelkie wiecznie powracajg, a my
wraz z nimi, i ze wieczne razy juzesmy tu byly, a rzeczy wszelkie wraz z nami*.

Z Dionizosem wigzg si¢ cztery wazne dla Nietzschego pojecia: ,,przytakiwa-
nie” (,,przy$wiadczanie”, ,,potwierdzanie”), ,,tragicznos$¢”, amor fati i ,,wieczny
powrdt”. Przytakiwanie nie oznacza pesymizmu ani naiwnego optymizmu, ale
tragizm, czyli afirmacje odradzajacego si¢ zycia potaczong z niezbedna afirmacja
cierpienia. ,,Kiedy z dwoistego charakteru dionizyjsko$ci (wieczne, biologiczne
odradzajace si¢ zycie i cierpienie, jakie to zycie pociaga) Nietzsche uwypukla

30 Tamze, s. 30.

31 M. Kopij, Friedrich Nietzsche w literaturze i publicystyce polskiej lat 1883—1918. Struktura
recepcji, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2005, s. 103.

32 E. Biehkowska, Dwie twarze losu. Nietzsche — Norwid, Pafistwowy Instytut Wydawniczy,
Warszawa 1975, s. 74.

3 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, przet. W. Berent,
,,bis” — Biuro Informacji Studenckiej ZSP, Warszawa 1990, s. 271, 275.
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jedynie element akceptacji cierpienia, dionizyjsko$¢ przyjmuje formute amor
fati”**. W Tako rzecze Zaratustra znajdujemy ciekawy kontekst dla Zakletego
miasta Leszczynskiego, piesn ,,okrezng” (credo tytutowego bohatera), mowigca
o $nie, bolu 1 wiecznosci zycia, piesn, ,,ktorej imie¢ «Jeszcze razy’™:

Cztowiecze! Stysz!

Co brzmi z péinocnej gltuszy wzwyz?
,Jam spat, jam spat —,

Z gtebokich snu si¢ budze cisz: —
Swiat — glebin zwat,

Gtebszych, niz, jawo, mys$lisz, $nisz.
Bol — gtebi krol —,

Lecz — nad b6l — rozkosz gtegbiej tka:
Zgin! — moéwi bol —

Rozkosz za wiecznym zyciem tka —,
— wieczno$ci chce bez dna, bez dna!”?®

Nietzscheanska idea wiecznego powrotu nastrecza ktopoty interpretacyjne,
poniewaz w pismach filozofa wystepuje w dwdch formutach, ktére sg wzajemnie
sprzeczne: kosmologicznej i antropologicznej (etycznej). Wedhug tej pierwszej,
W kolejnych, identycznych §wiatach nastepuje doktadny, deterministycznie okre-
Slony powrdt wszystkich [...] elementow™. Ta druga przypomina imperatyw
w znaczeniu kantowskim, postulat etyczny — wieczny powrdt jest miernikiem
milosci do zycia, ktory zaktada, ze ,,gdyby cztowiek zaakceptowal ide¢ wiecz-
nego powrotu swojego zycia, musiatby bardzo kochaé swoje zycie i zycie w 0g6-
le”*". To akceptacja powtarzalnosci, nieustannego odradzania si¢ zycia poprzez
jednostki, najwyzsze potwierdzenie, afirmacja wiecznego powrotu tego samego:
.Zycie to, tak jak je teraz przezywasz i przezywate$, bedziesz musiat przezywaé

34 7. Kazmierczak, Friedrich Nietzsche jako odnowiciel umystowosci pierwotnej. Analiza w kon-
tekscie fenomenologii religii Gerardusa van der Leeuwa, Universitas, Krakow 2000, s. 360-361.

35 F. Nietzsche, dz. cyt., s. 403, podkr. — F.N. Utwor pojawia si¢ juz wezesniej, w rozdziale Druga
piesn taneczna, ale w innej wersji, zaczynajac si¢ stowami: ,,Czlowiecze, $§pisz?” (tamze, s. 284).

36 7. Kazmierczak, dz. cyt., s. 363.

37 Tamze, s. 366. Mirostaw Zelazny, aby odda¢ réznice miedzy obydwiema formutami, uzywa
dwoch termindéw: ,,wieczny powrot” i ,,wieczne powracanie” (M. Zelazny, Nietzsche , ten wiel-
ki wzgardziciel”, Wydawnictwo Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2007, s. 176—190).
Zdaniem Hanny Buczynskiej-Garewicz, bledem okazuje si¢ rozdzielanie tych dwoch aspektow:
,Pytanie, czy my$l o wiecznym powrocie jest zasadg etyczng, czy hipoteza kosmologiczna, jest
zasadniczym nieporozumieniem. Nie jest ona ani jednym, ani drugim. Jest elementem metafizyki
zycia i czasu” (H. Buczynska-Garewicz, Wieczny powrot, w: taz, Metafizyczne rozwazania o cza-
sie. Idea czasu w filozofii i literaturze, Universitas, Krakéw 2003, s. 131). Por. H. Buczynska-Ga-
rewicz, Czytanie Nietzschego, Universitas, Krakow 2013, s. 17-32.
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raz jeszcze i niezliczone jeszcze razy; i nie bedzie nic w nim nowego, tylko kazdy
bol i kazda rozkosz i kazda mysl i westchnienie [...]"%.

Jest to rownoznaczne z akceptacja biologicznego zycia i jego rozkoszy, a tym
samym z akceptacja ich przeciwienstw — zniszczenia i bolu, ktore sg przejawem
tego samego zycia, tylko nie w procesie wznoszenia si¢, ale upadania.

Tak wigc idea wiecznego powrotu pozostaje w istotnym zwigzku z uznaniem biolo-
gicznosci za rdzen odnowionej przez Nietzschego totalnej umyslowosci pierwotnej;
wynika ona, po pierwsze, z dostrzezenia nieciaggtosci biologicznego zycia, to znaczy
podzielenia zycia na jednostki, oraz, po drugie, z nieustannego powtorzenia tych
samych proceséw wzrostu i zniszczenia w kazdej z tych jednostek®.

Doswiadczenie to lezy u zrodet wiecznego powrotu: ,,[...] i bol jest rozkosza,
i klatwa blogostawienstwem, i noc jest stoncem [...]. Wszystkie rzeczy spetane
sg ze soba™’. Mito§¢ $wiata przejawia si¢ w pragnieniu powtorzenia szczescia,
a tym samym wszystkiego: ,,[...] skoroscie mawiali: «podobasz mi si¢ szczescie,
mgnienie, chwilo!», tym zapragneliscie tez wszystkiego z powrotem! [...]
i do bolu nawet mowicie: zgin, lecz powrdo¢!™!,

W cyklu Leszczynskiego Piesni dionizyjskie z tego samego tomu Ballady
i piesni, w ktérym znalazt si¢ wiersz Zaklete miasto, powraca wcigz kwestia ,,0b-
cowania” zycia ze $miercia, wskazujac, ze ,,Zycie rozwija sie w krag” (s. 345), jest
wieczng przemiang, moca nieskonczong, ciagglym odradzaniem sie, jest §piewem
»had grobem zywotow” (s. 342). To wlasnie przejaw nietzscheanskiej postawy
»najwyzszego dionizyjskiego potwierdzenia”, mitosci losu, afirmacji zycia, nio-
sgcego zarowno przyjemnosci, jak i cierpienia (,,szczgscie rozpaczne”, s. 331).

Zycie rozwija si¢ w krag —

Sito konieczna!

niczyich uciech ni mak

nie zadasz wcale

a pragniesz tylko, by wieczna
petnia twojego jestestwa

tysigcem ksztattow i tworéw

ku twojej plongta chwale.

([Zycie rozwija sie w krag], s. 345)

38 F. Nietzsche, Wiedza radosna (,,La gaya scienza”), przel. L. Staff, Wydawnictwo ,,bis”, War-
szawa 1991, s. 282.

¥ 7. Kazmierczak, dz. cyt., s. 370-371.

40 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, s. 401.

4 Tamze.
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W wierszu Zaklete miasto Leszczynskiego mowa zatem o dwojakim rozu-
mieniu kolisto$ci, a wlasciwie o dwoch postawach wobec zycia: zyciu w kieracie
i zyciu w tancu. W pierwszym przypadku ujawnia si¢ schopenhauerowski de-
terminizm, wskazujacy na zycie jako monotonny, zniewalajacy, zlowrogi sen.
W drugim przypadku mamy do czynienia z kultem zycia o proweniencji nie-
tzscheanskiej — wolno stad wyprowadzi¢ wniosek, ze przeklenstwo moze by¢
blogostawienstwem, a sen jawa, jesli zaakceptujemy wieczny powrdt. Postulat
akceptacji, czyli ,,najwyzszego dionizyjskiego potwierdzenia”, musi zaktadaé
istnienie wolnej woli. To afirmacja naturalnych zrodel aktywnosci, dazaca do
wskazania, ze samo zycie jest celem. W omawianym wierszu taka postawa oka-
zuje si¢ jednak tylko projekcja. Magiczne ,,odklecie”, ktérego formuty nie mozna
odnalez¢, dotyczy zmiany w podej$ciu do siebie i zycia, a nie zmiany natury
zycia. Potencjalnie wszyscy sa lub moga by¢ ,.krélami zycia”, owymi — jak czy-
tamy — rycerzami, medrcami, kasztelankami, krolewnami, krolewiczami, ale tak
siebie nie postrzegaja, zyja nie zyjac, nie ksztaltuja zycia, ale mu si¢ poddaja.
Wiasciwie w ogole jego istoty nie widzg, zniewoleni przez pozér — zycie jest dla
nich chwila, a nie wieczno$cig. Dionizos nie moze tym samym wkroczy¢ do ich
miasta i sta¢ si¢ jego bogiem, pozostaje blisko, ale ,,za rzekg”.
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“Seals of Deep Slumber.” World of wonders in Zaklete miasto
[Enchanted City] by Edward Leszczynski

(Summary)

The article offers an analysis and interpretation of the poem Zaklete miasto [Enchanted
city] from the volume Ballady i piesni [Ballads and songs] by the Young Poland poet Edward
Leszczynski. The poem is first analysed based on the oneiric convention. For this purpose the
author refers to the philosophy of Arthur Schopenhauer and explains the symbolism of the wheel,
which indicates the sense of entrapment in the world, a situation with no way out. The dreaming-
wandering from Leszczynski’s poem, the gaining and losing of faith, is then examined in the
context of August Strindberg’s A Dream Play. The two works, ostensibly so different, address
with a similar kind of poetic “dreaming.” In both cases, the life in question is inauthentic, asleep,
affected by a curse, kept under a spell. The last stanza of the poem indicates the Dionysian tradi-
tion, and therefore makes it necessary to refer to the philosophy of Friedrich Nietzsche and his idea
of eternal return. The examination lead to the conclusion that Leszczynski’s work refers to the
dual meaning of circularity, or rather two attitudes towards life. In the first case Schopenhauerian
determinism is revealed, according to which life is a monotonous, enchaining, ominous dream. In
the second case we are dealing with the worship life of Nietzschean provenance — one may, there-
fore, conclude that a curse can be a blessing and being asleep can be being awake, if we accept the
eternal return.

Stowa kluczowe: sen; miasto; koto; dziwno$¢; zycie; monotonia; taniec; dionizyjskos¢

Keywords: dream; city; circle; strangeness; life; monotony; dance; Dionisian-ness
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