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SPOTKANIE STAROZYTNEGO CHRZESCIJANSTWA
Z FILOZOFIA GRECKA (W CZASACH JUSTYNA
MECZENNIKA | KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO)

Pytanie o duchowy sens greckiej filozofii

Dla wielu wyznawcow okreslonych religii, zwlaszcza tych skon-
kretyzowanych historycznie i kulturowo w postaci w spdjnego i wy-
czerpujacego doktrynalnie systemu, istnienie innych, w gruncie
rzeczy porownywalnych pod wieloma wzglgdami, systemow reli-
gijnych stanowi zwykle mniejszy lub wigkszy problem, i to problem
przewaznie nie tylko teoretyczny, lecz rdwniez egzystencjalny, bo
dotyczacy nie tyle sensownosci takich czy innych kwestii filozoficz-
nych czy teologicznych, stojacych za dang religia, ile prawdziwosci
1 sensowno$ci wyznawanej samej religii. Jest to przeto problem, ktory
domaga si¢ rozwigzania na poziomie ludzkiego do§wiadczenia egzy-
stencjalnego, cho¢ oczywiscie takie czy inne sugestie pojawiajace si¢
na poziomie filozoficznej czy teologicznej teorii moga bez watpienia
przyblizy¢ owo rozwigzanie.!

' O stosunku chrzescijanstwa do innych religii wspotczesnych traktuje do-

kument Soboru Watykanskiego Il Nostra aetate (Declaratio de Ecclesiae habi-
tudine ad religiones non christianas), ktory ustawia religie ,,niechrzescijanskie”
na wspolnej drodze do tego samego Boga i probuje w nich dostrzec uczestnika
wspolnego Objawienia, ktorego swiattem jest Jezus Chrystus. Zob.Jan Pawet II,
Encyklika Redemptor Misio, Libreria Editrice Vaticana 1990; por.R. Bartnicki,
W.Kawecki (red.), Chrzescijanstwo a kultura, Warszawa 2006; H. Biirkle,
Czlowiek w poszukiwaniu Boga: Problem roznych tradycji, ttam. M.E. Kowalska,
Bydgoszcz 2001, s. 83-88; K. Bukowski, Religie Swiata wobec chrzescijan-
stwa, Krakow 1999; W. Chrostowsk i, Bog, Biblia, Mesjasz, Warszawa 2007,
S.434-462; P. K aczmar ek, Intuicje mesjanskie roznych wierzen a osoba Jezusa
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Taki wtasnie problem stanat przed wyznawcami chrzes$cijanstwa
u jego poczatkéw w stosunku do greckiej kultury duchowej, pod-
owczas jeszcze catkowicie ,,poganskiej”, a przede wszystkim w sto-
sunku filozofii greckiej, ktora, jak wiemy, nie dos¢, ze byta niezwykle
atrakcyjna pod wieloma wzglgdami, to na dodatek (podobnie jak
chrze$cijanstwo i niektore dwcezesne kulty misteryjne?) bardzo mocno
wchodzita w sfery duchowe i moralne ludzkiej egzystencji, odpowia-
dajac niemal na wszystkie pytanie egzystencjalne, jak ludzie zwykli
byli stawiac¢ (w zwiagzku z tymi moralnymi i duchowymi aspektami
ludzkiego zycia).> Szczegdlnego znaczenia nabrat w 11 stuleciu, gdy

Chrystusa, Studia Loviaensia. Lowickie Studia Teologiczne 15/2013, s. 213-224;
K.Kos$cielniak, Chrzescijanstwo w spotkaniu z religiami Swiata, Krakow 2002;
K. Amstrong, Historia Boga. 4000 lat dziejow Boga, ttum.B.Cendrowska,
Warszawa 1995; E. Sak o w ic z, Papiez Benedykt XIV wobec islamu, Studia Lo-
viaensia. Lowickie Studia Teologiczne 15/2013, s. 107-123; H. Skierkowski
(red.), Chrzescijanstwo w kontekscie judaizmu i islamu, Lumen Fidei 2, Warszawa
2003.

2 Zob. W.Burkert, Starozytne kulty misteryjne, ttum. K. Bielawski,
Bydgoszcz 2001.

3 O duchowych aspektach filozofii starozytnej zob. P. Had ot, Czym jest
filozofia starozytna, ttam. P. D o m a n s k i, Warszawa 2000; t e n z e, Filozofia jako
¢wiczenie duchowe, thum. P. Dom anski, Warszawa 1992. Zob.tezK. Albert,
Griechische Religion und platonische Philosophie, Hamburg 1980. (polskie wyda-
nie dziet K. Alberta, Studia o historii filozofii, ttum. B. Baran, J. Marze¢cki,
Warszawa 2006). Mistyczne aspekty filozofii greckiej pokazuje O. Casel, De
Philosophorum Graecorum silentio mystico, Berlin 1967; W. Jaeger, Teologia
wezesnych filozofow greckich, thum. J. Wo cial, Krakow 2007. Motywy duchowe
w filozofii greckiej, takie jak wtajemniczenia, oczyszczenia, chociaz w kontekstach
wychowawczo-politycznych pojawiaja si¢ tez w t e n z e, Paideia. Formowanie sig¢
czlowieka greckiego, thum. M. Ple z1ia, Warszawa 2001 (zwt. s. 760, 1140, 1041).
O wplywach religijnych, zwtaszcza orfickich, w filozofii greckiej pisze roéwniez
w swoim fundamentalnym dziele G. R e ale, Historia filozofii starozytnej, thum.
El Zielinski, t. I, Lublin 1993. Z polskich autoréw zob. A. Krokiewicz,
Zarys filozofii greckiej. Od Talesa do Platona, Warszawa 1971;D. Dembinska-
-Siury, Czlowiek szuka cztowieka. O poczgtkach greckiej refleksji filozoficznej,
Warszawa 1991; J. D o m a fi s k i, Metamorfozy pojecia filozofii, Warszawa 1996;
K. Pawtowski, Misteria i filozofia. Misteryjne oblicze filozofii greckiej, Lublin
2007.
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chrzescijanstwo osiggneto poziom doktrynalny poréwnywalny z po-
ziomem filozofii greckiej, zwlaszcza takich jej nurtow, jak platonizm,
ktory w wersji mocno uduchowionej i wreez mistycznej odzywa mniej
wigcej w tym okresie, gdy rodzi si¢ chrzescijanstwo, a swoje apogeum
przezywa mniej wiecej w potowie II w. po Chr., a wigc wtedy, gdy
chrzescijanstwo potrafi si¢ juz wyrazi¢ jako rozwinieta filozofia,
poréwnywalna z filozofia dawnych i wspdlczesnych mu myslicieli
,poganskich”. Nic dziwnego, ze 6wczesni intelektualisci chrzesci-
janscy, sami wyksztalceni na filozofii greckiej, beda musieli podjac
problem tej filozofii i jej stosunku do chrzescijanstwa (,,filozofii”
Chrystusa), zwlaszcza gdy zauwazono, ze pod wieloma wzgledami,
takze pod wzgledem duchowym, jest ona bliska chrzescijanstwu.
Widac¢ to zwlaszcza w dzielach Klemensa, Greka z Aleksandrii,
dobrze obeznanego ze starogrecka filozofia, nauczyciela w alek-
sandryjskiej Szkole Katechetycznej, autora stynnych Kobiercow,
Zachety dla Grekow i Wychowawcy. Szczego6lnie interesujace pod
tym wzgledem sa jego Kobierce, w ktorych odbijajg si¢ wszystkie
leki 1 watpliwos$ci chrzescijan. Z jednej strony byta to obawa o czy-
stos¢ wiary. Wszak filozofia Grekéw to jednak, mowigc jezykiem
biblijnym, ,,madros¢ tego §wiata” i do tego jeszcze madro$¢ pogan-
ska. Z drugiej — niepokoj, by nie utraci¢ czego$, co wydawato si¢
mimo wszystko (mimo tego, ze powstatlo w zupetnie obcej trady-
cji religijnej) niezwykle szlachetne, a nawet pociagajace. Z jednej
strony byt to wigc Igk przed czyms, co mogloby zaszkodzi¢ w jaki$
sposob wierze chrzescijanskiej, co jednak jest bardzo atrakcyjne
pod wieloma wzgledami i przez to jeszcze bardziej niebezpieczne.
Z drugiej — watpliwosci, by nie zaniechac i utraci¢ czego$, co wydaje
si¢ nie tylko pickne, ale nade wszystko cenne, a do tego pod wieloma
wzgledami jakby bliskie chrzescijanstwu i filozofii Chrystusa. To
ostatnie bylo powodem szczegdlnego niepokoju. Wychodzito na to,
ze ci ,,poganscy”’ Grecy jakby poznali prawdy, ktére przeciez dopiero
chrzesécijanom objawit Jezus Chrystus? By znalez¢ wytlumaczenie tej
osobliwej 1, co tu kry¢, troche gorszacej dla niektorych chrzescijan,
zbieznosci niektorych nauk (zwtaszcza moralnych, ale nie tylko), gto-
szonych przez poganskich filozofow, z naukg (filozofia, jak niektorzy
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beda méwic¢) Jezusa z Nazaretu, ktdra ten objawil swoim uczniom,
mysliciele chrzescijanscy uciekali si¢ do r6éznych teorii. Niektorzy
z nich zadowalali si¢ do$¢ popularng w owych czasach, a wysnuta
najprawdopodobniej jeszcze przez zydowskiego intelektualiste Ary-
stobulosa, a potem skwapliwie podjeta przez Filona z Aleksandrii,
a za nim przez wielu chrzesScijan, teorig kradziezy.* Wedtug tej teo-
rii, dawni medrcy greccy skopiowali, czyli po prostu ukradli swoje
nauki, zwlaszcza moralne i teologiczne, ze Starego Testamentu.’
W ten sposob Platon, bo on byl poczytywany za najwickszego z tych
greckich medrcow, stat sig, jak pisze Klemens Aleksandryjski, kim$
w rodzaju Mojzesza Grekow.®

Inni chrzescijanie byli jednak sklonni uwierzyé, ze poganscy
Grecy, a przynajmniej niektorzy z nich, mieli dostgp do wiedzy ob-
jawionej, posredni za posrednictwem Biblii, albo nawet bezposredni
na zasadzie objawienia naturalnego. Jednak czym miatoby by¢ to
naturalne objawienie, tego juz nie byli pewni. Jedni z nich uwazali,
Ze zawiera si¢ ono po prostu w samym poznaniu rozumowym, ktore
samo w sobie ma jakoby moc poznania pewnych prawd z porzadku
nadprzyrodzonego w sposéb naturalny. Objawienie ,,naturalne” pole-
galoby tu zatem tylko na tym, ze to wlasnie Bog dopuscil, by wszyscy
ludzie, takze poganie, mogli te prawdy pozna¢ swoim naturalnym
rozumem (w $wietle swego naturalnego rozumu). Inni sadzili, ze
wszyscy ludzie, a wigc 1 poganie, maja udziat w prawdach objawio-
nych, ktore Bog zakodowat w ludzkiej duszy. Co wrazliwsi greccy
filozofowie i medrcy potrafili te prawdy odczytaé. Zeby to wyjasnié
odwolywano si¢ tez stoickiej nauki o Logosie i o logoi spermatikoi

4 G.Reale, Historia filozofii starozytnej, t. IV, s. 275; H.i M. Sim o n, Filozofia
zydowska, thum. T.G. Pszcz 6t kow s ki, Warszawa 1990, s. 25-28. Zob. wstep
ttumaczaw Filon zAleksandrii, Pisma,t. I, thum. L. Joachimowicz,
Warszawa 1986, s. 10.

> Zob.Klemens,Kobierce,166,1-73,1;1 148, 1-150, 5;1 165,1 — 166,1;1 176,
1-3;1192,1; V 89, 1 -140, 1; VI4,1-42, 1; ten z e, Zacheta do filozofii, VI 70-71;
por. Orygenes, Przeciw Celsusowi, IV 39.

¢ Klemens, Kobierce, 1150, 4; 1165, 1 — 166, 2. Niezaleznie od tego, Kle-
mens pomawia owych greckich medrcéw, czyli filozoféw, o wynalezienie herezji.
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(,,racjach nasiennych’) zakodowanych w ludzkich rozumach, lo-
gosach stanowiacych czes¢ Logosu $wiata. Ten poglad glosit m.in.
jeden z najwybitniejszych pisarzy i apologetow chrzescijaniskich tego
okresu, Justyn Mgczennik, ktory gotow byt takich pogan, ktorzy
zdolni byli w ten sposob pozna¢ czastke prawdy i dzigki temu zy¢
zgodnie z Logosem, uwazac¢ za chrzescijan (nawet gdyby w oczach
innych uchodzili za ateistoéw), uznajgc zarazem wszystko, co dobre
w ich nauczaniu za swoiste dziedzictwo (wlasnosc¢) chrzescijan: ,,Ci,
co wiedli zycie z Stowem w zgodne, sa chrzescijanami, chociazby
uchodzili za ateuszow. (...) Kazdy z nich bowiem z rozsianego Stowa
Bozego widziat tylko czastke, w sobie kietkujaca, i tyle tez tylko
mowit prawdy. A poniewaz w rzeczach zasadniczych oni nawet sami
z sobg stawali w sprzeczno$ci, tedy rzecz oczywista, ze nie mieli
jasnego zrozumienia, ani wiedzy niewzruszonej. A zatem wszystko,
co w nich dobrego, to wlasno$¢ chrzescijan. Albowiem po Bogu
czcimy i milujemy Stowo, pochodzace od Boga niezrodzonego i nie-
wyslowionego, jako ze dla nas stato si¢ cztowiekiem, by i w naszych
cierpieniach wzig¢ udziat i nas uleczy¢. Pisarze za$ mogli widzie¢
prawde, aczkolwiek niewyraznie, dzieki nasieniu Stowa, ktére w nich
juz z natury ztozone lezato”.’

W Dialogu z Zydem Tryfonem, w ktorym o tym mowi, Justyn opisat
wilasng droge do chrzescijanstwa, przedstawiajgc zarazem, czym jest
wedlug niego chrzescijanstwo w stosunku do greckiej filozofii. Justyn

7

Justyn Me¢czennik, Apologia,146,3 oraz Il 13,3-6, thum. A. Lisie-
cki;tenze, Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, ttum. A. Lisie ck i, Poznan
1926, s. 53,93. Por. H. Biirk 1 e, Cztowiek w poszukiwaniu Boga: Problem roznych
tradycji,s. 46. Por. RM. L eszczynski,Starozytna koncepcja Logosu i jej wplyw
na mysl wezesnego chrzescijanstwa, Warszawa 2003, s. 214-255; W. Jaeger,
Wezesne chrzescijanstwo i grecka paideia, thum. K. Bielawski, Bydgoszcz
2002, s.48-52; H. Chad wick, Mysl wezesnochrzescijanska a tradycja klasyczna,
thum. P. Siejkowski, Poznan 2000, s. 17-25; M. Sim o n, Cywilizacja wczesnego
chrzescijanstwa. I-1V w., thum. E. B a ko w s k a, Warszawa 1979, s. 143-148, 150;
B.Altaner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciota, ttum.
P.Pachciarek, Warszawa 1990, s. 128-134; J.N.D. K el 1y, Poczgtki doktryny
chrzescijanskiej, thum. E. Stanula, Warszawa 1988, s. 80-84, 115.
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nie miat watpliwosci, Ze jest ono jej uzupetnieniem, i to uzupetnieniem
nadprzyrodzonym. To, czego tak gorliwie szukalu greckich filozofow
1 w roznych 6wczesnych szkotach filozoficznych, znalazt dopiero w fi-
lozofii Jezusa Chrystusa, w ktora wtajemniczyt go jakis starzec —ubogi
i prosty cztowiek, i zupelnie niewyksztatcony, ktory jednak swoja
Chrystusowa madros$cig przescignat daleko medrcow poganskich,
u ktorych Justyn wezesniej pobieral nauki. Tym samym jeszcze raz si¢
okazato, ze Prawda, ale ta ,,prawdziwa”, ktdra nie tylko ttumaczy, ale
1 wypelnia ludzkie zycie, sprawiajac, ze zyskuje ono nadprzyrodzony
sens, jest skromna i, po ludzku méwiac, najczesciej bardzo nieatrak-
cyjna, i nie ma nic wspolnego z ,,prawdami” wielkiego $wiata. Owi
medrcy poganscy, u ktdérych wczesniej Justyn terminowat, nie byli
w stanie pokaza¢ mu prostej drogi do upragnionej przezen madrosci,
w ktorej zrozumialby i siebie, i caty §wiat w jednej perspektywie.
Uczynil to dopiero 6w skromny starzec. W filozofii, ujawnionej mu
przez tego starca, tg perspektywa okazat si¢ Jezus Chrystus.®

Dla samego Justyna droga, ktdorg przebyt od madrosci ujawniajacej
si¢ w filozofii greckiej do Madrosci wcielonej w Chrystusie, byta
obrazem drogi, ktérg, w jego przekonaniu, przebyta cala ludzkos¢:
od madros$ci poganskiej do madrosci chrzesdcijanskiej, ucielesnione;j
i zywej w Chrystusie Jezusie, chrzescijanskim Logosie, ktory od po-
czatku $wiata w nim zyje i tworzy. Swiety Justyn byt jednym z tych,
ktorzy dostrzegali swoistg zbiezno$¢ miedzy filozofig grecka i wiarg
(filozofig) chrzescijanska, widzac w tej ostatniej kontynuacje tej
pierwszej, a $cilej — kontynuacje¢ i wypetnienie, za posrednictwem
Chrystusowego objawienia, prawd ujawnionych juz w tej pierwsze;.
Te zbiezno$¢ ttumaczyt, wspomniang juz, idea Logosu — tego sa-
mego Logosu, o ktorym uczyli stoicy w swojej filozofii, i zarazem
tego samego, o ktérym pisat §w. Jan Ewangelista w Prologu swojej
Ewangelii. Justyn nie miat watpliwosci, ze tym Logosem (Logosem
Grekéw 1 Logosem Ewangelii $w. Jana) byt Jezus Chrystus. Jezus
Chrystus byt wcielonym Logosem dla catej ludzkosci. I w ten sposob,

8 W dweczesnej literaturze chrzescijanskiej sam Jezus Chrystus cz¢sto nazy-
wany jest Droga i Prawda.
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w przekonaniu Justyna, w mysli filozoficznej Grekéw zajasnialo to
swiatlo, ktorego zrédtem jest Logos — ten sam, ktory potem wcielit
si¢ w Jezusa Chrystusa. Oczywiscie pelnym blaskiem zajasniato
owo $wiatto dopiero w objawieniu chrzescijanskim, ktorym znowu
jest Jezus Chrystus — Stowo Boze. Tym samym nauczanie Chrystusa
wyjasnia i uzupetnia to, czego nauczali filozofowie poganscy, ale
zarazem tkwi zalagzkowo w ich nauczaniu. Justyn nie omieszka na-
wet dodac, ze filozoficzna mysl tych Grekéw jest w gruncie rzeczy
w swym charakterze chrzescijanska i dlatego chrze$cijanie sg jej pra-
wowitymi dziedzicami. Tak oto pojawila si¢ stynna idea praeparatio
evangelica,” odnoszona do filozofii greckiej, pojetej jako zapowiedz
1 przed-nauczanie ,,chrzescijanskiej filozofii” ucielesnionej w Jezusie
Chrystusie, weielonym Logosie. W ten sposéb Justyn dowartosciowat
filozofie grecka w oczach samych chrzescijan, a chrzescijanstwo
w oczach poganskich Grekow. Pozwoli to myslicielom chrzescijan-
skim zaadaptowac to, co najwartosciowsze w kulturze greckiej, do
kultury chrzescijanskiej, a Grekom — niemal bezbole$nie przyjac
chrzes$cijanstwo jako co$ bliskiego ich kulturze duchowe;.

Podobne impresje na temat Logosu i filozofii greckiej znajdujemy
u wspomnianego juz Klemensa Aleksandryjskiego. U Klemensa Chry-
stus — Logos — Stowo jawi si¢ jako Nauczyciel i Pedagog.!” Tu znowu
filozofia Grekow znajduje swoje spelnienie i wypelnienie w Chrystusie
Ewangelii i wiary chrzescijan. Chrystus ma by¢ tym zywym Logosem,
ktory nauczat Grekdéw w ich filozofii: ,,Przed przyjsciem na $wiat Pana
filozofia byta niezbedna dla Hellenow, aby ich poprowadzi¢ ku spra-
wiedliwos$ci. Teraz natomiast przydaje si¢ do tego, aby ich prowadzi¢

? Ten termin rozstawi swoim dzietem Euzebiusz z Cezarei, ktory tak wlasnie

zatytutowat jedno ze swoich dziet — Praeparatio evangelica.

0 Klemens, Wychowawca, ksiegal: 1.1-3.9; 6. 25, 31; 7. 53; 12. 96, 100. Por.
RM.Leszczynski,Starozytna koncepcja Logosu i jej wplyw na mysl wczesnego
chrzescijanstwa, s. 313-377; H. Chad wick, Mysl wezesnochrzescijanska a tra-
dycja klasyczna, s. 41-63; W. Ja e g e r, Wezesne chrzescijanstwo i grecka paideia,
s. 75-78; M. Sim o n, Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa. I-IV w., s. 180-185;
G. A. M aloney, Chrystus kosmiczny. Od Pawta do Teilharda, Warszawa 1986,
s. 102-108.
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ku bojazni Bozej. Stanowi wigc wstepne przygotowanie do wiary dla
tych umystow, ktore pragna ja zdoby¢ przez dowody. «Bo noga twoja —
jak moéwi pismo — nie zawadzi o nic» (Ks. Prz. 3, 23), jesli Opatrzno-
$ci powierzasz wszystko, co dobre, bez wzgledu na to, czy pochodzi
ono od Hellenow, czy od nas. Wszelkiego bowiem dobra sprawca jest
tylko Bog, w jednym przypadku bezposrednio i pierwszoplanowo, jak
w odniesieniu do Starego i Nowego Testamentu, w innych posrednio
1 przez nastepstwa, jak w zastosowaniu do filozofii. By¢ moze nawet
Hellenom bezposrednio i celowo, zanim jeszcze Pan ich powotal. Bo
przeciez i ona prowadzita zywiot hellenski do Chrystusa, podobnie
jak Prawo prowadzito do Niego Hebrajczykow. A wigc filozofia petni
funkcje przygotowawcza, toruje droge temu, ktorego Chrystus z kolei
doprowadza do doskonatosci”.!!

Filozofia grecka ma swoje wypetnienie wpierw w Prawach zydow,
a potem w stowie Ewangelii.'” Klemens Aleksandryjski wyprowadzit
z tego wazny wniosek o mozliwo$ci a nawet potrzebie interpretacji
zawarto$ci chrzescijanskiego objawienia za pomocg srodkow wypra-
cowanych przez filozoféow greckich, ktore pozwalajg odkry¢é w tym
objawieniu prawdziwa filozofi¢ chrzescijanska —tg, do ktorej niejako
zmierzata filozofia grecka.

Klemens Aleksandryjski, podobnie jak Justyn Meczennik, byt
umystem bardzo chlonnym i otwartym na grecka filozofig, czego
dowodem sg jego dzieta, w ktorych roi si¢ od cytatow z greckiej
filozofii. Klemens rowniez uwierzyl, ze filozofia grecka dla pogan
byla czym$ w rodzaju ,,przygotowania do Ewangelii” (w jezyku ta-
cinskim wlasnie praeparatio evangelica, termin przejety i rozpro-
pagowany zwlaszcza przez Euzebiusza z Cezarei, ktory tak wlasnie
zatytutuje jedno ze swoich dziet).!* To dzigki swojej filozofii Grecy

" Klemens,Kobierce,128,1-4, ttum.J. Niemirska -Pliszczynska;
zob.tez119,1-21,3;132,4;157, 1-6; VI 149, 2; VI 154, 1-4.

12 Tamze, 197, 1-98, 4;

3 Tamze, 128,1-5;197,1 —99,3; Szerzej na temat praeparatio evangelica zob.
J. Pelikan, Powstanie wspdlnej tradycji, thum. M. H6 ffn e r, Krakow 2008,
s. 11-71.
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mogli z bez trudu przyja¢ Ewangeli¢, rozpoznajac w niej Prawde
zarodkowo zasiang juz w tej filozofii. Jednakowoz, wedlug Klemensa,
poganska filozofia grecka, ktora przygotowata Grekoéw na przyjecie
,»filozofii” Chrystusa, moze petnic te funkcje rowniez wobec samych
chrzescijan — moze uzdatnic¢ ich na przyjecie prawd Chrystusowych,
w ktorych znajduje ona swoje spetnienie.'* Dodajmy w tym miejscu,
ze Klemens samg filozofi¢, jako taka, pojmowal nie tylko w sensie
czysto intelektualnym i poznawczym, lecz takze moralnym, jako
swego rodzaju formacje moralng i duchowa.” Co wiecej, moralny
i duchowy wymiar filozofii wydaje si¢ dlan wazniejszy niz czysto
poznawczy. Zreszta Klemens jest zdania, ze ,,prawdziwym pozna-
niem jest dopiero stan bezgrzeszno$ci od samego poczatku™.'¢

A powolujac sie na znany motyw biblijny, pisze w swoich Kobier-
cach, ze tatwiej wielbtadowi przej$¢ przez ucho igielne, niz bogatemu
sta¢ sie filozofem.!”

Biorac pod uwage moralny i duchowy aspekt filozofii, Klemens
znajduje miejsce dla niej miejsce takze wychowaniu chrzeécijanskim.
Filozofia moze tu petni¢, wedtug niego, rol¢ stuzebng. Zarazem fi-
lozofia, a zwtaszcza filozofia Platona, dzicki swemu potencjatowi
intelektualnemu i duchowemu, moze by¢ czyms$ w rodzaju stuzebnicy
teologii. Wyostrzajac i wysubtelnia¢ umysty wiernych, moze ich
przygotowa¢ do pelnego zrozumienia prawd objawionych. Jest to
mozliwe, gdyz ona sama mocno czerpata z objawionych nauk Mojze-
sza. Klemens wprawdzie odrzuca poglad, jakoby greccy filozofowie
mieli dostgpi¢ specjalnie dla nich zgotowanego objawienia, przyznaje
im jednak mozliwo$¢ boskiego natchnienia: ,,W ogole Pitagoras i jego
uczniowie, a takze Platon, najbardziej zblizeni byli do Prawodawcy,
jak to mozna wywnioskowac z ich pouczen. A idgc za jakims trafnym

4 Klemens, Kobierce,128; 1-5;197,1 — 99, 4.

15 Widac¢ to w calej tworczosci Klemensa; zob. tamze, 130,1; 1 33, 1-6; 1 55,1,
VII 3,2. Por. J. Wojtczak, Stosunek Klemensa Aleksandryjskiego do filozofii
wedlug ,, Stromata”, Studia Theologica Varsaviensia 9 (1971) z. 1, s. 263-288.

1 Klemens, Kobierce, 11 2, 1.

7" Tamze, 11 22 4.
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natchnieniem wieszczym, nie bez pomocy Boga samego, uzyskiwali
pewna zbiezno$¢ z wypowiedziami prorokow; badajac za§ prawde
na r6znych odcinkach i na rézne sposoby, uczcili ja nazwami przej-
rzystymi i nieodbiegajacymi od wtasciwej oceny rzeczywistosci.
Uchwycili bowiem intuicyjnie kontakt z istota prawdy”.!®

Oczywiscie Prawda, o ktdrej tu mowa, i do ktorej zmierzali ci
filozofowie pod wptywem Boskiego natchnienia, w pelni ujawnita
si¢ dopiero w nauce Jezusa Chrystusa: ,,Dopiero gdy Stonce zostato
ogloszone, wtedy rozbtysto juz w pelni cate to §wigte swiatto™."”

Zdaniem Klemensa, petna i ostateczna prawda znalazla swego
nauczyciela dopiero w Jezusie Chrystusie. W nauce Chrystusa uka-
zato si¢ w pelni to, co w filozofii bylo ledwie zarysowane. Dopiero
w Nim objawita sie ,,petnia Bozej madrosci”.?’ Filozofia jedynie do
niej przygotowuje i na tym polega jej rola jako swego rodzaju prae-
paratio evangelica, ktéra moze pehic takze, nieco paradoksalnie,
takze wobec samych chrzescijan.

Wypada w tym miejscu dodac, ze nie wszyscy intelektuali$ci
chrzes$cijanscy byli tak otwarci na grecka filozofie, jak Justyn Me-
czennik czy Klemens z Aleksandrii. Niektorzy byli wobec niej
bardzo krytyczni. Nalezat do nich m.in. Tacjan, ktory uzna ja za
dzielo samego szatana. Rygoryzm Tacjana doprowadzi go wpierw
do walentynizmu, a w koncu do zalozonej przez siebie sekty enkra-
tytow.?! Podobnie negatywny stosunek do poganskiej filozofii miat
wyksztatcony na greckiej i rzymskiej literaturze Tertulian, ktory

8 Tamze, V 29, 2-5.

9 Tamze, V 29, 6; por. H. Biirk le, Czlowiek w poszukiwaniu Boga: Problem
roznych tradycji, s. 21-22.

20 Klemens, Kobierce,128,4;V 29, 6.

21 E.R. Dodds, Poganstwo i chrzescijanstwo w okresie niepokoju. Niektore
aspekty doswiadczenia religijnego od Marka Aureliusza do Konstantyna Wielkiego,
thum. J. Partyka, Krakow 2004, s. 103; RM. Leszczynski, Starozytna
koncepcja Logosu i jej wplyw na mysl wczesnego chrzesScijanstwa, s. 235-244;
W.Jaeger, Wezesne chrzescijanstwo i grecka paideia, s. 54-55; M. Simon,
Cywilizacja wczesnego chrzescijanstwa. I-1V w., s. 150; J. Pelik an, Powstanie
wspolnej tradycji, s. 36.
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uznat filozofi¢ grecka za dzieto demondw, a filozoféw nazwat patriar-
chami herezji.?> Rygoryzm doprowadzi go do seksty montanistow.*

Jednak zwolennikéw zachowania poganskiej filozofii greckiej
i zaadaptowania jej do chrzesécijanstwa bylo zdecydowanie wigce;.
Byto to zupetie zrozumiate. Wszak wigkszo$¢ chrzescijanskich inte-
lektualistow ksztalcita si¢ whasnie w szkotach ,,poganskich”. Grecka
filozofia zachowana zostata gléwnie w chrzescijanstwie wschodnim,
ale przenikneta rowniez do chrze$cijanstwa zachodniego. Opierajac
si¢ na niej, chrzescijanscy mysliciele sformutowali chrzescijanska teo-
logie. Niematg rol¢ odegrali tu wspomniani apologeci chrze$cijanscy,
ktorzy do obrony chrzescijan i drogich im ideatow wykorzystali wiele
idei wypracowanych w filozofii greckiej. Niektorzy z nich, Swiadomi
swojej metody, ilustrowali swoje postepowanie biblijnym obrazem
ucieczki Izraelitow z Egiptu (z Ksiegi Wyjscia), ktorzy przed swoja
ucieczka z niewoli egipskiej ograbili swoich ciemiezcow ze ztota.**
W celu usprawiedliwienia biblijnych zydow, dodawali czasem, ze owo
egipskie bogactwo byto jednak dzietem niewolniczej pracy samych
Izraelitow, a zatem niejako ich prawowita wiasnoscia. Ow motyw,
podobnie jak motyw uprowadzonej branki z Ksiggi Powtoérzonego
Prawa), powraca dos¢ czesto w pismach chrzes$cijanskich. Stanie si¢
nawet, jesli tak mozna powiedzie¢, modelowym sposobem podejscia
chrzescijanskich myslicieli do filozofii poganskiej.”* To pozwoli im
przede wszystkim zaadaptowac do chrzescijanstwa, formujacego si¢
na poziomie dojrzalej doktryny teologicznej, najblizsze mu mysli

22

Tertulian, O duszy, 3.

B F. Copleston, Historia filozofii, t. 11, ttum. S. Zale w s ki, Warszawa
2000, s. 30.

24 Chodzi o stynny motyw ,,ztupienia Egipcjan” obecny w biblijnej Ksiedze
Wyjscia 11, 7.

2 Sam motyw ,,ztupienia Egipcjan”, podobnie jak motyw ,,uprowadzonej
branki”, jako literacki topos bedzie pojawiat si¢ w literaturze chrzescijanskiej
jeszcze wiele razy 1 w r6znych kontekstach, takze w oficjalnych pismach papiezy,
np. w liscie Grzegorza IX z 1228 r. skierowanym do wyktadowcow paryskich,
anawet w L e on XIII, Aeterni Patris, ttum. K. Pawtow sk i, Komoréw 2000,
s. 17-18.
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i idee tej filozofii, ktorg bedg traktowaé jako wihasne, intelektualne
dziedzictwo.?

Klemens i Justyn nie byli jedynymi chrzescijanskimi myslicie-
lami, ktorzy podjeli problem greckiej tradycji. Nalezat do ich row-
niez nastepca Klemensa Aleksandryjskiego w szkole katechetycznej
w Aleksandrii, wielki teolog i filozof chrzescijanstwa, Orygenes
(185/6-254/5). Takze u niego kluczowg role odgrywa idea Logosu-
-Chrystusa.?’” Podejmuje jg roéwniez duchowy spadkobierca Oryge-
nesa, $w. Grzegorz z Nyssy (ok. 335-395).2% Idea Chrystusa-Logosu

2 Zob.przyp. 4.

2 Zob. Orygenes, O zasadach, 11 1-13; ten z e, Duch i ogie, wybor
iwprow. H. Urs vonBalthasar, Krakow-Warszawa, s. 61-63, 81-85, 89-92.
Zob. H.Crouzel, Orygenes, thum. J. Marganski, Krakow 2004, s. 102-105,
149-154; A. L outh, Poczqtki mistyki chrzescijanskiej, Krakow 1997, s. 73-98;
E.Dodds, Poganstwo i chrzescijanstwo w okresie niepokoju. Niektore aspekty
doswiadczenia religijnego od Marka Aureliusza do Konstantyna Wielkiego, s. 101-
-126; W. Jae ger, Wczesne chrzescijanstwo i grecka paideia,s. 79-81; H. Chad -
wick, Mysl wezesnochrzescijanska a tradycja klasyczna, s. 85-91; M. Simon,
Cywilizacja wezesnego chrzescijanstwa. I-1V w., s. 186-191; G. A. Maloney,
Chrystus kosmiczny. Od Pawta do Teilharda, s. 110-117. Orygenes pojmuje Logos
jako przedwieczne Stowo Boga i przedwieczng Madro$é, ktora legta u poczatku
stworzenia, i ktora zawiera w sobie calg prawd¢ stworzenia. Przede wszystkim
Logos jest Stowem wcielonym w Jezusie Chrystusie, ktory jest Synem Boga Ojca,
osobg Trojcy $wietej. Jezus Chrystus jest tym Logosem — Stowem Bozym, z ktorym
spotykamy si¢ w Ewangelii, i ktorego zywej obecnosci doswiadczamy w naszym
zyciu. On jest centrum zycia duchowego kazdego chrzescijanina i chrzescijanskiej
mitosci. Logos jest przestrzenia, w ktorej rozwija si¢ cate zycie duchowe chrzes-
cijanina, a zarazem najskrytsza tajemnicg mistycznych do§wiadczen i mitosnych
uniesien. Tajemnicg Jezusa Chrystusa — Logosu — Stowa jest tez to, ze rozumiemy
objawione w Ewangelii Stowo Boze — rozumiemy je nie tyle w sensie teologiczno-
-poznawczym, ile w sensie egzystencjalnym, czyli umiemy wnie$¢ je w nasze zycie,
uprzednio wypelniwszy nim swoja dusze. Stowo Boze (Logos — Jezus Chrystus)
jest tajemnica duszy chrze$cijanina i tajemnica jego zycia.

2 A.L outh, Poczqtki mistyki chrzescijanskiej, s. 105-124; G. A.Maloney,
Chrystus kosmiczny. Od Pawta do Teilharda, s. 133-142. Grzegorz z Nyssy pisze,
ze Logos jest zywym, substancjalnym, wiecznym Stowem Boga. Poniewaz zyje,
a nawet jest samym zyciem, Stowo ma (jak wszystkie istoty zywe) rowniez moc
i wolng wole. Wola Stowa Bozego jest wszechmocna, zawsze dazy do dobra i zawsze
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wystepuje tez w teologii innych myslicieli wezesnochrzescijanskich,
m.in. u Atanazego z Aleksandrii,” Marcelego,*® Cyrylaz Aleksandrii,’!
a w pozniejszych czasach takze u Maksyma Wyznawcy,” zwykle
w konteks$cie wielkich tematow i kontrowersji doktrynalnych.®

Nie miejsce tu na szersze rozwijanie problemu. W kazdym razie
mozna rzec, ze idea Logosu-Chrystusa, bardzo dobrze wkompo-
nowata si¢ w chrzescijanska wizje §wiata i szybko znalazta swoje
miejsce w zywej, dynamicznej duchowosci chrzescijanskiej. Przy-
pomnijmy jeszcze, ze mysliciele chrze$cijanscy mieli tu doskonaty
wzor do nasladowania w tworczosci Filona, zydowskiego filozofa
z Aleksandrii, ktory zaadaptowal grecka ideg¢ Logosu do swojej fi-
lozofii Boga, inspirowanej przede wszystkim objawieniem Starego
Testamentu. Logos stat si¢ u niego Synem Boga — posrednikiem
migdzy oddalonym od ludzi (i niedosigglym bez posrednikow) Bo-
giem (Jahwe) a ludzmi. Ciagle jest, jak dawniej u Grekéw, Umystem,
ale Umystem mieszczgcym w sobie boskie idee (wyraznie platonska
modyfikacja idei Logosu; przyjmuje ja $redni platonizm i neoplato-
nizm). Jest tez Madros$cig samego Boga — tg sama Madros$cia, ktora
objawia si¢ nam w Starym Testamencie.** Od tak pojetego Logosu juz

si¢ ziszcza. Wszystko jest jego dzietem; sw. Grzegorz zNyssy, Wybor pism,
Warszawa 1963, s. 60-63.

¥ A.Eck mann, Przebéstwienie czlowieka w pismach wezesnochrzescijar-
skich, Lublin 2003, s. 97-100; J. H. K elly, Poczqtki doktryny chrzescijanskiej,
s. 184-188; J. P elik a n, Powstanie wspolnej tradycji, s. 211-219; A. Louth, Po-
czqtki mistyki chrzescijanskiej, s. 101-105; G. A. M alon ey, Chrystus kosmiczny.
Od Pawfta do Teilharda, s. 117-127.

30 J.H. Kelly, Poczgtki doktryny chrzescijanskiej, s. 183-184.

3V Tamze, s.295-297; J. Pelik an, Powstanie wspdlnej tradycji, s. 238-243,
258-260; G. A. M alon ey, Chrystus kosmiczny. Od Pawla do Teilharda, s. 144—147.

2 Tamze, s. 152-154.

3 Zob.J. Pelikan, Powstanie wspolnej tradycji, s. 179-286;E. Wipszycka,
Kosciot w swiecie poznego antyku, Warszawa 1994, s. 178-253.

3% G.Reale, Historia filozofii starozytnej, t. IV, s. 302-304; Filon z Alek-
sandrii, Pisma, t. 1, s. 20-26; H. i M. Simon, Filozofia zydowska, s. 26-34;
R.M.Leszczynski, Starozytna koncepcja Logosu i jej wplyw na mysl wezes-
nego chrzescijanstwa, s. 132-172; W. Jae ge r, Wezesne chrzescijanstwo i grecka
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niedaleko do Logosu — Stowa z Prologu Ewangelii §w. Jana Ewange-
listy (z tym jednak zastrzezeniem, ze Filonowi obca byta jakakolwiek
mys$l o weieleniu Stowa).*

Filon z Aleksandrii inspirowat si¢ filozofia Logosu stoikow. Lo-
gos stoikow rowniez byl madroscia, mysla boskg i samym Bogiem.
Przenikal wewnetrzne struktury §wiata; byt duszg tego swiata, jakby
jego systemem nerwowym i zarazem umysltem; byl zrodtem jego
zyciowej energii i wewnetrznym prawem jego istnienia, czyli tym,
co nazywamy prawem naturalnym w szerokim znaczeniu tego stowa,
takze w sensie moralnym.3

paideia, s. 51; G. R e al e, Historia filozofii starozytnej, t. IV, thum. E. 1. Zielinski,
Lublin 1999, s. 302-304; J. L e go w i ¢ z, Filozofia okresu cesarstwa rzymskiego.
Warszawa 1962, s. 79-85; Filon, O Zyciu Mojzesza, 11 127, M. O smansk i, Lo-
gos i stworzenie. Filozoficzna interpretacja traktatu ,,De opificio mundi” Filona
z Aleksandrii, Lublin 2001; S. Matuszewski, Filozofia Filona z Aleksandrii
i jej wplyw na wezesne chrzescijanstwo, Warszawa 1962.

3% Por.RM.Leszczynski,Starozytna koncepcja Logosu i jej wplyw na mysl
wezesnego chrzescijanstwa, s. 173-199. Zob. Z.Poniatowsk i, Logos Prologu
Ewangelii Janowej, Warszawa 1970.

% M.Fattal, Miedzy Orientem a Zachodem, ttum. P. D om ani sk i, Warszawa
2001, s. 42-46; G. R e ale, Historia filozofii starozytnej, t. 111, s. 331-333, 363-382;
Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozofow, VII 1, 88, 138-
-139, 142-143, Warszawa 1982, s. 410,432,434, R.M. Leszczy nski, Starozytna
koncepcja Logosu i jej wptyw na mysl wezesnego chrzescijanstwa, s. 79-131. Stoicy
zapozyczyli ideg Logosu jeszcze od Heraklita z Efezu; zob. K. M r 6 w k a, Heraklit,
Warszawa 2004, s. 5-15, 19-35; K. Nare ck i, Logos we wczesnej mysli greckiej,
Lublin 1999, s. 53-94; W. Ja e g e 1, Teologia wezesnych filozofow greckich, s. 173-199;
D.Dembinska -Siury, Czlowiek odkrywa cztowieka. O poczqtkach greckiej
refleksji moralnej, s. 122-130; A. Krokie wic z, Zarys filozofii greckiej. Od Talesa
do Platona, s. 129-150; K. L e § niak, Materialisci greccy w epoce przedsokratej-
skiej, Warszawa 1972, s. 88-94, 174-175, 183, 184; R M. L eszc zy n s k i, Starozytna
koncepcja Logosu i jej wplyw na mysl wezesnego chrzescijanstwa, s. 79-131. Byta
to ich fundamentalna idea filozoficzna, na ktorej oparli swoja filozofi¢ moralna
i filozofi¢ prawa. Logos stoikow, tak jak Logos Heraklita, byl madroscia, mysla
boska i samym Bogiem usadowionym w wewnetrznych, ontycznych strukturach
$wiata jako jego umyst i dusza, ktora przenika jego metafizyczng tkanke, a zara-
zem tkanke wszystkich rzeczy istniejacych w tym §wiecie, tworzac co$ w rodzaju
naturalnego systemu nerwowego — systemu ze wszech miar racjonalnego, bo jego
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* % 3k

Jak juz zasugerowano wczesniej, chrzescijanska idea Chrystusa jako
Logosu, ze swymi odniesieniami do filozofii greckiej, miata ogromne
1 wielorakie znaczenie. Niezaleznie od swoich implikacji teologicznych
czy filozoficznych, miata z cala pewnoscig kolosalne znaczenie kultu-
rowe. Przede wszystkim pozwolila chrzescijanom dostrzec w przed-
chrzescijanskiej kulturze greckiej cos$, co w swych pierwocinach
i fundamentach jest Chrystusowe, i co samym chrzescijanom moze
pomoc przyblizy¢ si¢ jeszcze bardziej do Chrystusa. Tymze Grekom,

rdzeniem byt jednak Rozum. Logos byt naturalnym i zarazem niewyczerpywal-
nym zrédtem energii zyciowej catego swiata oraz wewngetrznym prawem jego
istnienia, ktore objawia si¢ i funkcjonuje jako prawo naturalne, zar6wno w sensie
przyrodniczym, jak i moralnym. W szczeg6lny sposob 6w Logos objawiala si¢
w cztowieku, a mianowicie jako jego wewnetrzny, niejako osobisty, logos (rozum),
ale zarazem jako boska madro$¢ i prawo moralne oraz zwigzane z nim poczucie
powinno$ci. Wyprowadzajac prawo moralne z prawa natury, utozsamionego zZ samym
Bogiem-Logosem, stoicy uznali je za boskie. W konsekwencji stato si¢ ono czym$
w rodzaju Bozej madrosci zakodowanej w jaki$ sposob w strukturach bytowych
ludzkiej duszy, w formie zarodkowej, w owych logoi spermatikoi, jak je nazywali
filozofowie stoiccy. W filozofii stoickiej jest to o tyle jasne, ze sama dusza ludzka
(ludzki logos) rozumiana jest jako swego rodzaju fragment Logosu $wiata. Nieoso-
bowy Logos (stoicy nigdy nie przyjeli koncepcji Boga osobowego) przenika swiat
od wewnatrz, egzystujac w jego wewnetrznych strukturach bytowych jako jego
rozumna energia zyciowa i jako jego rozumne prawo bytowe (zawsze pojmowane
jako od-wewng¢trzne — stoicy nigdy nie przyjeli koncepcji prawa naturalnego jako
czego$ zewnetrznego, transcendentnego wobec §wiat, tak jak nigdy nie przyjeli
idei transcendencji Boga). W ten sam sposob Logos przenika cztowieka, wypetnia
struktury umystowe jego duszy, i nasyca jego organizm tchnieniem zycia. Cztowiek,
bedac czegscia Swiata, zyje tym samem prawem, ktorym zyje Swiat. Ma jednak co$
jeszcze, cos, czego poza nim nikt w $wiecie nie ma, a mianowicie zdolno$¢ pozna-
nia praw natury (a wigc tych samych praw, ktorymi zyje, wraz z calym $wiatem,
i mysli). Cztowiek rozpoznaje to prawo w wlasnej duszy. Rozpoznaje je rowniez
w $wiecie, w prawach przyrody. Prawo jego duszy i prawo jego ciala jest tozsame
z prawem, ktore zyje w $§wiecie, a $cislej — z prawem, zgodnie z ktorym ten $wiat
zyje. Jest to bowiem prawo ontyczne §wiata, czyli prawo wpisane w jego tkanke
bytowa. Jest ono naturalnym sposobem egzystowania $wiata. Bardzo wazne w stoi-
ckiej koncepcji prawa naturalnego jest stwierdzenie jego racjonalnosci (i boskosci).
Racjonalno$¢ jest immanentng wlasnos$cia natury $wiata.
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z kolei, pozwolita niejako bezbolesnie przyjac chrzescijanstwo nie jako
co$ zupetnie obcego ich kulturze, lecz jako jej uzupetnienie i wypetnie-
nie (wypetnienie tego, co w ich wlasnej kulturze duchowej wprawdzie
zakietkowato, ale oczekuje i domaga si¢ dopeinienia w Chrystusie).
Tym samym chrzescijanstwo przestato by¢ czym$ obcym, a grecka
kultura przestata by¢ obca chrze$cijanom. Dostrzezenie w tej kulturze
owocow dziatania Logosu-Chrystusa, stworzyto teoretyczng podstawe
jej akceptacji, a nawet adaptacji do chrzescijanstwa. Z drugiej strony
»poganskim” Grekom pozwolita dostrzec w chrzescijanstwie jakby
naturalne dopetnienie czego$, na co ich kultura byta niejako od zarania
duchowo nastawiona.’’

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, kultura grecka, Justyn Megczennik,
Klemens Aleksandryjski, filozofia

Keywords: Christianity, Greek culture, Justin Martyr, Clement of Ale-
xandria, philosophy

The Encounter of Early Christianity with Greek Pagan Philosophy
in the Second Century CE
(In Times of Justin Martyr and Clement of Alexandria)
Summary

For followers of religions which take solid cultural form of coherent doc-
trinal systems, the fact that other comparable religious systems exist may pose
a difficult theoretical and existential problem that needs to be addressed at
a number of levels, including the one of human existential experience. This is
the problem that was faced by the original followers of the Christian religion
in relation to the Greek spiritual culture, and ancient Greek philosophy in
particular, at the time when it boldly explored spiritual areas closely connected
to Christianity. The problem became particularly significant in the second
century CE. It was tackled by early Christian thinkers that were educated in
Greek philosophy themselves and used its ideas to solve the above-mentioned
problem.

37 Por. E. D odds, Poganstwo i chrzescijanstwo w okresie niepokoju. Niektore

aspekty doswiadczenia religijnego od Marka Aureliusza do Konstantyna Wielkiego,
s. 101-128.



