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Obrazy, funkcje i znaczenie kobiet
w Apokalipsie Jana

Abstrakt: Do grona gtéwnych bohateréw Janowej Apokalipsy naleza kobiety. Ich
obrazy, funkcje i znaczenie w tekscie wizjonera z Patmos stanowia przedmiot ni-
niejszego studium przeprowadzonego w ujeciu synchronicznym. Autor artykutu
wykazuje, ze horyzont egzegetycznych dociekan, oprocz wystepujacych w Ksiedze
Objawienia rzeczownikéw yuvn (kobieta, zona) oraz vopugn (panna mtoda, oblubie-
nica), poszerza uzycie skontrastowanych elementéw symboliki kobiecej i metaforyki
matzenskiej. Popularnym motywom ze styku judaizmu i $wiata grecko-rzymskiego
Jan nadat nowe znaczenie. Buduja one obraz upersonifikowanego Kosciota, ktory
walczy z upostaciowionym ztem i triumfuje jako Oblubienica Baranka.

Stowa kluczowe: Apokalipsa Jana, metafora, symbolika, kobiety, obraz, studia
nad pficia, teologia feministyczna

grona bohaterek Apokalipsy $w. Jana najwickszg uwage eg-
zegetobw przykuwaja dwie, silnie kontrastujgce' ze sobg posta-
cie — Kobiety obleczonej w stonce (Ap 12) oraz Wielkiej Nierzadnicy
(Ap 17-18). Natomiast pomija si¢ niekiedy znaczenie pozostalych

' Operowanie kontrastem nalezy do podstawowych cech proroczego dzieta

Jana (por. M. Wojciechowski, Apokalipsa, 59) 1 jest jednym z narzedzi budowania
napigcia w nacechowanej epizodycznos$cia narracji Apokalipsy.
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kobiecych figur® (Jezabel’ czy nowego Jeruzalem)* i symboli. Cho¢
wskazane dysproporcje w naukowym dyskursie nie maja znamion
dyskryminacji, to jednak niedowarto$ciowanie obecnych w Apo-
kalipsie motywow kobiecych budzi czesciowo stuszne zastrzezenia
na gruncie biblijnej teologii feministycznej®. Powierzchowna lub
wybidrcza analiza Janowego proroctwa utrudnia bowiem zebranie

2 J.E. Bruns, ,,The Contrasted Women”, 459 za godne uwagi uznaje trzy

indywidualne przypadki, ktére maja wymiar symboliczny lub realny, a dotycza
Jezabel (2,20) oraz kobiet z rozdziatdéw dwunastego i siedemnastego. Jednak sposrod
wymienionych postaci autor artykutu wybiera dwie ostatnie, wysuwajac argument,
ze ich tozsamos¢ nie budzi watpliwosci. Trudno jednak zgodzi¢ si¢ z tak arbitral-
nym stanowiskiem. Nie znajduje ono bowiem uzasadnienia w historii interpretacji
dwoch wielkich kobiecych obrazéow z Apokalipsy. Wystarczy przytoczy¢ tylko
niektore tytuty wspolczesne i pdzniejsze kanadyjskiemu bibliscie: B.J. Le Frois,
The Woman Clothed with the Sun; L. Stefaniak, ,,Mulier amicta sole”, 262-283;
L. Stefaniak, Interpretacja 12 rozdziatu Apokalipsy sw. Jana; P. Prigent, Apocalypse
12 czy cytowane przez C.H. Dyer, ,,The Identity of Babylon”, 434 opracowania:
M.C. Tenney, Interpreting Revelation; R.H. Mounce, The Book of Revelation
oraz artykut G. Biguzziego, ,,Is the Babylon”, 371-386. Na problem interpretacji
Wielkiej Nierzadnicy (Ap 17 i 18) w pismach reformatoréw wskazuje réwniez
P. Nowakowski, ,,Kobiecy symbol apokaliptyczny”, 401-402. Niezrozumiale
wydaje si¢ tez pominigcie przez wspomnianego J.E. Brunsa w analizie postaci
Jezabel z 2,20 oraz Oblubienicy Baranka z rozdziatu dwudziestego pierwszego,
argumentowane tym, ze posta¢ pierwszej z wymienionych jest nieistotna (,,irre-
levant” —sic!), a druga nie zostata przez Jana opisana jako kobieta, cho¢ nazywana
jest Oblubienica (sic! — zob. Ap 21,2: ,,przygotowana jak oblubienica ozdobiona
dla me¢za swego”). Przedstawione braki w opracowaniu tematu uzupetnia dopiero
analiza M.J. Selvidge pos§wiecona Jezabel (Ap 2), Niewiescie obleczonej w stonce
(Ap 12), seksualne;j sile kobiet (Ap 14), Babilonii jako Wielkiej Prostytutce (Ap 17),
Wielkiej Babilonii (Ap 18). W swoich badaniach autorka pomija jednak obecny
w Ap 21 obraz Niewiasty, argumentujac to ambiwalentnos$cia okreslajacego ja
terminu vopen. Zob. M.J. Selvidge, ,,Powerful and Powerless”, 159, przyp. 8.

3 W przywotywanej literaturze obcojezycznej, w $lad za BH, egzegeci postu-
guja si¢ brzmieniem ,,Jezebel”.

4 Wérod opracowan, gdzie pomija si¢ niektore kobiece figury w Apokalipsie,
mozna wymieni¢: J.E. Bruns, ,,The Contrasted Women”, 459-463; W.H. Shea, ,,The
Parallel”, 37-54; M.J. Selvidge, ,,Powerful and Powerless”, 157-167; P. Thimmes,

,».Women Reading Women”, 128—-144; A.V. Rocha, ,,Entre la fragilidad y el poder”,
95-104. Na tle wskazanych publikacji pozytywnie wyroznia si¢ pogtebione studium
z dziedziny antropologii biblijnej: U. Vanni, L'uomo dell Apocalisse, 101-141.

5 Zob. E. Tamez, ,,Feminist Biblical Studies”, 41.
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elementow istotnych zarowno dla kompozycji kobiecych obrazow, ich
prezentacji, jak tez oceny znaczenia i funkcji wspomnianych postaci
w tekscie, ktory z tego wzgledu budzi zainteresowanie tzw. Gender
Studies®. Wytonione pod wplywem drugiej fali feminizmu badania
nad spoteczno-kulturowa tozsamoscia plci wykazujg bowiem szcze-
g0lng wrazliwo$¢ na sposob postrzegania kobiet oraz ich roli w spo-
leczenstwie, wysuwajac postulat przetamania determinujacych je
stereotypow, zwlaszcza o charakterze patriarchalnym’. Podnoszone
na gruncie teologii feministycznej wzgledem Janowej Apokalipsy
coraz $mielsze zarzuty o mizoginizm?® zastuguja na krytyczng uwage.
Wymaga ona ponownej analizy obrazu obecnych w dziele wizjonera
z Patmos kobiecych postaci, jak tez zwigzanej z nimi symboliki
i matzenskiej metaforyki’, ktore obficie korzystaja ze starotestamen-
towych wzorcow!® i nawigzujg do znanych w kulturze hellenskiej

¢ Powstate i rozwijane w wyniku drugiej fali feminizmu badania nad pitcia

kulturowsa juz po trzech dekadach zaczeto uznawac za dominujace w naukach hi-
storycznych. Zob. J. @kland, ,,In publicum procurrendi”, 127. Sposrod krytycznych
wzgledem Apokalipsy publikacji, ktore odpowiadaja podejsciu Gender Studies nalezy
wymieni¢: T. Pippin, Death and Desire; T. Pippin, Apocalyptic Bodies; T. Pippin,
JM. Clark, ,,Revelation/Apocalypse”, 753-768; A.-J. Levine, M.M. Robbins (red.),
Feminist Companion to the Apocalypse, 1-2.

7 H.J. Wood, ,,Gender Inequality”, 1-2.

8 M. Johnson-DeBaufre (,,Texts and Readers”, 231), jako przyktad krytyki
przywotuje monografi¢ E. Castelli, Imitating Paul, ale wypada jeszcze wymienic:
AY. Collins, ,,Persecution and Vengeance”, 729-748; A.Y. Collins, Crisis and
Catharsis; M.J. Selvidge, ,,Reflections on Violence”, 274-285; G.C. Streete, The
Strange Woman. Bardzo krytyczna ocena Apokalipsy w przywotanych opracowa-
niach spotkata si¢ jednak z merytoryczna odpowiedzig D.L. Barra, ,,Towards an
Ethical Reading”, 358-373. Por. A. Ipsen, Sex Working, 170, przyp. 3; S.E. Hylen,

,,Metaphor Matters”, 778, przyp. 3.

> Dobre opracowanie stanu badan nad matzenska metaforyka w Apokalipsie
przedstawia L.R. Huber, Like a Bride, 1-44. Godne uwagi sg takze opracowania:
L. Pedroli, ,,Le «Lettere alle sette Chiese»”, 87-101; L. Pedroli, Dal fidanzamento
alla nuzialita escatologica.

10" Sposrod wszystkich ksiag Nowego Testamentu Apokalipsa zawiera najwigcej
odniesien do pierwszej czesci Biblii chrzescijanskiej. Tej osobliwosci literackiej
i teologicznej Janowego Objawienia sporo uwagi poswieca G.K. Beale, The Book
of Revelation, 76—99.
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motywow'!. Wskazanie odniesienia literackie i teologiczne sktaniaja
do odpowiedzi na szereg pytan.

Czy wylaniajace si¢ z chrystocentrycznej i udramatyzowanej
przez Jana narracji'? wyobrazenia kobiet — realistyczno-symboliczne
(Jezabel) i symboliczne (Niewiasty obleczonej w stonce, Wielkiej
Nierzadnicy — Babilonii, stolicy — i niebieskiego Jeruzalem — Oblu-
bienicy Baranka) mozna uzna¢ za rozbudowang kontynuacj¢ znanej
ze Starego Testamentu typologii oraz mitycznych figur?'?* Czy moze
autor Apokalipsy nadal nowe znaczenie popularnym motywom ze
styku judaizmu i $wiata grecko-rzymskiego, by podporzadkowac je
zbawczemu przestaniu $wiadectwa, ktore glosi?'* Jak oceni¢ postawy,
ktore bohaterowie Apokalipsy przyjmuja wobec kobiecych postaci?
Czy wspomnianych postaw nie determinujg uprzedzenia ze wzgledu
na pte¢? Wreszcie, jakie jest znaczenie przywotanych obrazow kobiet
w Apokalipsie i jaka funkcje pelnig one w odniesieniu do jej adre-
satow? Innymi stowy: jaki wpltyw na wartos$¢ tego profetycznego
dzieta mialoby pozbawienie go kobiecych postaci, a takze zwigzanej
z nimi symboliki i matzenskiej metaforyki?

Odpowiedzi na przedstawione pytania mozna udzieli¢ na drodze
poglebionego studium egzegetycznego w podejsciu synchronicznym.
Nie ignorujac historii, bada ono tekst w jego ostatecznej, to znaczy

1" Zdaniem M. Wojciechowskiego wplyw grecki na Apokalipse nie byt bez-
posredni. Jej autor mogt korzysta¢ z wzordw przyjetych w judaizmie, cho¢ — jak
stusznie zaznacza egzegeta z Olsztyna — w Janowych wizjach nie brakuje obrazéw
zaczerpnig¢tych z mitologii, a nie poswiadczonych w judaizmie. Zob. M. Wojcie-
chowski, Wplywy greckie w Biblii, 332; por. M. Wojciechowski, ,,Wplywy greckie
w Apokalipsie”, 116—117.

12 1.S. Duvall (The Heart of Revelation, 11) postuguje si¢ okresleniem ,,Divine
Drama of Revelation”. Trzeba jednak pamigta¢, ze uzyty w odniesieniu do Apo-
kalipsy Jana termin ,,dramat” ma jedynie znaczenie niegenologiczne. Nie oznacza
bowiem (mimo niektdrych cech: mozliwe do wyrdznienia sceny, budowa napigcia
w rozwijajacej si¢ akcji, ktorej bohaterowie sa zantagonizowani, wystepowanie
monologéw, dialogdw, piesni czy elementow absurdu) gatunku Janowego tekstu,
a jedynie oddaje charakter relacjonowanych w nim wydarzen.

13 Zob. T. Pippin, Apocalyptic Bodies, 1,3 oraz P.G.R. de Villiers, ,,The Violence
of Nonviolence”, 198.

4 Por. R.H. Charles, A Critical and Exegetical Commentary on Revelation,
cviii.
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kanonicznej postaci, a za punkt wyjscia przyjmuje perspektywe
wiary. Tak zdefiniowane podejsScie zapewnia dotarcie do poziomu
teologicznego tekstu i ukazanie mozliwie catosciowych obrazow
kobiet w Apokalipsie Jana. W realizacji tego celu i rozwigzaniu za-
uwazonych problemoéw stuzy najpierw precyzyjne ustalenie obszaru
badan. Determinuje go wystgpowanie w ksiedze terminéw yovn
(kobieta, zona) oraz vOuen (panna mtoda, oblubienica).

Pierwszy z wymienionych rzeczownikow wystepuje w Apoka-
lipsie dziewigtnascie razy. Pig¢ pojedynczych wzmianek dotyczy
kolejno: Jezabel (2,20), poréwnania wlosow szaranczy (9,8), dzie-
wictwa nasladowcow Baranka (14,4), wreszcie Malzonki Baranka
(19,7; 21,9), nazwanej Jego Oblubienica (21,9). Najwiecej, bo az osiem
razy, wspomniany rzeczownik yvvn wystepuje w rozbudowanej
wizji z rozdziatu dwunastego, ktora rozpoczyna si¢ pojawieniem
wielkiego znaku na niebie — Niewiasty przyobleczonej w stonce,
z ksigzycem pod stopami i wienhcem z dwunastu gwiazd na gtowie
(12,1.4.6.13.14.15.16.17). Blok szesciu kolejnych wzmianek znajduje
si¢ w rozdziale siedemnastym Apokalipsy, gdzie Jan przedstawia
kobiete zasiadajacg na szkartatnym potworze (17,3.4.6.7.9.18). Nato-
miast drugi z przywolanych wczes$niej termindw — vouen — oprocz
21,9, wystepuje w spisanym przez proroka z Patmos Objawieniu
jeszcze trzykrotnie. Po raz pierwszy w 18,23, gdzie stanowi element
ztowieszczej zapowiedzi upadku wielkiej stolicy — Babilonii, w ktorej
nie bedzie stycha¢ glosu oblubienca i oblubienicy'. Po raz drugi
motyw panny mtodej wystepuje w wizji nowego nieba i nowej ziemi.
Wzmiankowana tam postaé jest wprost identyfikowana ze Swigtym
Miastem Jeruzalem (21,2; por. 3,12). Wreszcie po raz trzeci mowa
o niej w epilogu Apokalipsy, gdzie przyzywajac Jezusa, wspolnie
z Duchem zwraca si¢ takze do zbiorowego adresata Janowego Obja-
wienia z bezposrednia zacheta: ,,Przyjdz!” (22,17)6. Ze wzgledu na
charakter wymienionych odniesien w Apokalipsie mozna je podzieli¢

5 Przestroge z Ap 18,23 mozna uzna¢ za analogi¢ wypowiedzi z Jr 7,34;
16,9; 25,10 i Ba 2,23, ktore dotycza miast judzkich, Jerozolimy oraz Judy. Jednak
w przeciwienstwie do Babilonii —jako Wielkiej Nierzadnicy z Janowej Apokalipsy —
wyrocznia Boga dla Jerozolimy u Jeremiasza zawiera tez zapowiedz odmiany losu
miasta dotknietego karg (Jr 33,10—11).

¢ D. Ledwon, Apokalipsa, 15.
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na realistyczno-symboliczne i symboliczne’. Zaproponowana kla-
syfikacja determinuje etapy dalszej analizy, ktéra pozwoli ustali¢
funkcje¢ 1 znaczenie wylaniajacych si¢ z Janowego tekstu kobiecych
obrazow.

1. Wzmianki o charakterze realistyczno-symbolicznym

Pierwsza grupe odniesien cechuje z jednej strony ich zyciowy realizm,
a z drugiej symbolizm. Rzeczywiste rysy posiada wzmiankowana
w liscie do Kosciota w Tiatyrze postaé Jezabel (2,20). Naturalnym
elementem sg takze przyréwnane do kobiecych wlosy szaranczy
(9,8a). Realizm cechuje takze wzmianka dotyczaca kobiet, z ktorymi
nie wspotzyli nasladowcy Baranka (14,4). Wreszcie, rzeczywisty
wydaje si¢ takze glos oblubienca i oblubienicy (18,23). Nie ulega
jednak watpliwosci, ze wszystkie wymienione odniesienia w ich
bezposrednim i metaforycznym kontekscie majg takze znaczenie
symboliczne. Warto zbadac¢ jakie jest jego przestanie, by moc zrozu-
mie¢, co ono méwi na temat kobiet, jaki ksztattuje ich obraz w Apo-
kalipsie 1 czemu on stuzy.

11. Jezabel (2,20)

Imie pierwszej wzmiankowanej w Apokalipsie kobiety jest kryp-
tonimem osoby, ktéra przez swoja wptywowa pozycj¢ w Tiatyrze
miata mozliwo$¢ swobodnego oddziatywania na wspolnote lokal-
nego Kosciota'®. Warto zauwazy¢, ze postawione wzgledem kobiety
zarzuty gloszenia fatszywej nauki oraz zwodzenia do uprawiania
nierzadu (mopvedm) i spozywania ofiar sktadanych bozkom pokry-
wajg si¢ z oskarzeniami, ktore Jezus kieruje wzgledem dziatajacych
w Efezie i Pergamonie nikolaitow (2,6.15) oraz trzymajacych si¢
nauki Balaama i batwochwalczych praktyk Balaka (2,14). Przede
wszystkim jednak imi¢ owej kobiety czyni wyrazng aluzj¢ do zy-
jacej w IX w. przed Chr. i pochodzacej z Sydonu matzonki kréla

17

U. Vanni (L'uomo dell Apocalisse, 102) proponuje mniej precyzyjny podziat
na realistyczne i symboliczne.
8 D.E. Aune, Revelation 1-5, 203.
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izraelskiego Achaba. Jej histori¢ w Starym Testamencie zawierajg
dwie Ksiegi Krolewskie'.

W $wietle wypowiedzi narratora pierwszej z nich, corka Etbaala
stata si¢ powodem religijnego odstepstwa syna Omriego. Za sprawg
Jezabel, Achab nie tylko powielit grzechy swoich poprzednikow,
zwlaszcza Jeroboama (22,53)%, ale nadto zaczat stuzy¢ bostwu Sy-
donczykow — Baalowi (1 Krl 16,31; 18,18; 21,20.25[LXX: 20,20.25]),
ktorego semickie imi¢ oznacza ,,pan”, ,,whasciciel” lub ,,maz”. Swiq-
tynia z ottarzem i aszerg wzniesiona przez krola w stolicy Samarii
na jego czes¢ (1 Krl 16,31-32) stala si¢ instytucjonalnym narzedziem
szerzenia w narodzie balwochwalczego kultu fenickiego bostwa
wiatru, burz i ptodnosci (21,22), ktore — zgodnie z wyobrazeniami
starozytnych — mialo umiera¢ w czasie suszy i powraca¢ do zycia
w porze deszczu?'. Na kartach historii biblijnego Izraela Jezabel
zapisuje si¢ rowniez licznymi zbrodniami. Autor Pierwszej Ksiggi
Kroélewskiej przypomina dokonywang z polecenia krélowej ekster-
minacje prorokow Pana (1 Krl 18,4.13; por. 2 Krl 9,7), przesladowanie
Eliasza (19,2) i sprokurowany proces Nabota, zakonczony mordem
sadowym fatszywie obwinionego, a nastepnie bezprawnym zagar-
nigciem jego winnicy (21,5-16). Z kolei w Drugiej Ksiedze Krolew-
skiej namaszczony na krola nad Izraelem Jehu wypomina wobec
Jorama cudzoldstwa (mopveior) jego matki oraz mnozone przez nig
trucizny (péppoxa) (2 Krl 9,22), czemu kres — wedtug zapowiedzi
Eliasza — potozy okrutna $mier¢ krolowej (1 Krl 21,23[LXX: 20,23];
2 Krl 9,10.32-37).

Przytoczone dane biograficzne pozwalaja stwierdzié¢, ze biblijna
posta¢ malzonki Achaba, do ktorej aluzje czyni wzmiankowana
w Apokalipsie Jezabel, stanowi radykalne zaprzeczenie ideatu ko-
biety jako oblubienicy (Rdz 2,20.23-24; Prz 31,10-31; Syr 26,2-3.14),

1 Na dwadzie$cia dwie wzmianki w Starym Testamencie o Jezabel az pigt-
nascie przypada na Pierwsza Ksigge Krolewska (16,31; 18,4.13.19; 19,1.2[x2];
20,5.7.11.14.15.23.25; 22,53), za$ pozostatych siedem znajduje si¢ w Drugiej Ksiedze
Krolewskiej (9,7.10.22.30.36.37).

20 Sformutowane wzgledem Achaba zarzuty dotycza utrwalania przez monar-
che religijnego i politycznego rozbicia biblijnego Izraela oraz ztamania zawartego
w Pwt 7,3—4 zakazu zawierania malzenstw mieszanych z poganami.

21 W. Tyloch, ,,Religie Fenicji i Syrii”, 123.
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stajac si¢ putapka dla wladcy 1 samego narodu (por. Koh 7,26), przede
wszystkim za$ symbolicznym przeciwnikiem Boga. Nie ulega wat-
pliwosci, ze w ocenie Chrystusa falszywa prorokini (rpo@fitic)*?
z Tiatyry powiela ten antyprzyktad zycia. Zamiast prowadzi¢ Kos-
ciot do zjednoczenia z Jego Oblubiencem, ktéry w §wietle Janowej
relacji ma oczy przenikliwe jak ptomien ognia i przypomina Syna
Cztowieczego z wizji proroka Daniela (Dn 10,6), apokaliptyczna
Jezabel zwodzi stugi Jezusa (Ap 2,20). Jej dziatanie, wyrazone za
pomocg czasownika mhavaw, posiada lokalny zasieg, ale wpisuje si¢
w szeroko zakrojong inicjatywe smoka, okreslanego starodawnym
wezem, diabtem i szatanem (12,9; 20,3.8.10), odpowiada szkodliwej
aktywno$ci drugiego potwora (13,14) — ktorym jest falszywy prorok
(19,20) — i zwodzacej wszystkie narody Babilonii (18,23)>.

W przeciwienstwie do wymienionych protagonistow poszczegol-
nych wizji danych Janowi, fatszywa prorokini z Tiatyry otrzymuje
od Chrystusa czas do nawrocenia (2,21). Loze?*, na ktore owa kobieta

22 Odpowiadajacy terminowi tpo@ftig w BH rzeczownik 1X°21 po raz pierwszy
okresla siostr¢ Aarona —Miriam, za ktora w tancu podazaja inne kobiety (Wj 15,20).
Po wejsciu do Kanaanu funkcje prorokini sprawuje w Izraelu Debora, zona Lappi-
dota (Sdz 4,4). Noszony przez nig zaszczytny tytut przystuguje poézniej Chuldzie,
zonie Szalluma (2 Krl 22,14; 2 Krn 34,22) oraz zonie Izajasza, ktora przez poczecie
i zrodzenie mu syna staje si¢ czg¢$cig prorockiego znaku (Iz 8,3). Natomiast do
grona falszywych prorokéw zaliczona zostaje Noadia, ktorej podstepne dziatanie
miato znieche¢ci¢ Nehemiasza do odbudowy muréw Jerozolimy (Ne 6,14).

2 Por. C. Vander Stichele, ,,Re-membering the Whore”, 113. Z kolei E.J. Hamori
(Women’s Divination, 215-216) taczy wystepki Jezabel z wrozbiarstwem, wska-
zujac na analogi¢ pomiedzy bohaterka Apokalipsy a zong Achaba. Amerykanska
biblistka z Union Theological Seminary bt¢dnie powotuje si¢ jednak na dane zawarte
w 1 Krl. W rzeczywisto$ci wzmianka o licznych czarach Izebel wystepuje dopiero
w 2 Krl 9,22. Z kolei T. Pippin, odnoszac si¢ do roli jaka w Apokalipsie odgrywa
fatszywa prorokini, zgodnie z wtasciwa dla feminizmu hermeneutyka wysuwa
btedna opinig, Ze ,,zlozona i niejednoznaczna posta¢ Jezabel stuzy w Biblii za
archetyp prostytutki-wiedzmy-krolowej w mizoginistycznych przedstawieniach
kobiet” (zob. T. Pippin, ,,Jezebel Re-Vamped”, 222). Przywotanej tezie przecza
dane biblijne: zaréwno znikoma liczba wzmianek dotyczacych Jezebel, jak tez nie
mniej krytyczne oceny licznego grona meskich antybohaterow historii zbawienia,
ktorych losy przedstawiaja autorzy natchnieni.

2 W greckim tekécie Apokalipsy brak wyraznego dopowiedzenia — jak
w Ps 41(40),4 — ze mowa o tozu bolesci (kAivn 00VvnCg), cho¢ wielu egzegetow
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zostaje rzucona z powodu swego uporu w ztym, staje si¢ dla niej
narzedziem kary, podobnie jak zapowiedziany ucisk dla dopusz-
czajacych si¢ cudzotostwa (2,22) i $Smier¢ nalezacego do Jezabel
potomstwa (2,23). Sa to konsekwencje poznania glgbin Szatana (por.
Ap 2,24) i przebywania w bliskosci jego tronu (2,13).

1.2. Wtosy szaranczy (9,8a)

Druga wzmianka dotyczaca kobiet w Apokalipsie wystepuje w wizji
wydarzen, ktore rozgrywaja si¢ po brzmieniu piatej tragby i otwarciu
studni czelusci. Z wydobywajacego si¢ z niej dymu wychodzi sza-
rancza o mocy skorpiona. W opisie jej wygladu, na tle uzytych przez
Jana zoomorfizmoéw, uwage zwracaja dwa porownania. Zawierajg
one elementy antropomorficzne: podobne do ludzkich oblicza (9,7b)
oraz wlosy (9,8a). Te ostatnie okresla posiadajacy funkcje przydawki
dopelniaczowej termin yovn. Nie stuzy on deprecjonowaniu kobiet,
ale oddaniu zbytniej dtugosci wlosow, ktora w przypadku mezczyzn
roéznie oceniano. W czasach Starego Testamentu dtugie wtosy nosili
wojownicy (Sdz 16,13.19; 1 Sm 14,25-26) oraz sktadajacy $lub na-
zireatu (Lb 6,1-21; Sdz 13,5.7; 16,17; 1 Sm 1,11). Sam autor Dziejow
Apostolskich wspomina o $cigciu wlosow przez Pawta w Kenchrach,
zgodnie ze ztozonym przez niego przyrzeczeniem (18,18). Jednak
z wypowiedzi Apostota w 1 Kor 11,14 mozna juz wywnioskowac,
ze noszenie przez me¢zczyzn dlugich wloséw uwazano za hanbigcy
przejaw zniewie$cienia, badz za oznake¢ barbarzynskiego pocho-
dzenia®. Ta ostatnia cecha najbardziej odpowiada apokaliptycznej
szaranczy*. Jej grozny wyglad i szkodliwa dla ludzi aktywno$¢

wlasnie za takie je uwaza. Zdaniem P. Thimmes (,,Teaching and Beguiling”, 74,
przyp. 24) powodem podobnych interpretacji jest zseksualizowany jezyk catej
perykopy i wynikajaca stad intencja uczonych, by zbytnio nie rozbudza¢ nim
wyobrazni.

2 D.E. Aune, Revelation 6—16, 532.

26 U. Vanni (L'uomo dell Apocalisse, 106), odnoszac sie do wzmiankowanych
w Ap 9,8a kobiecych wloséw, przyjmuje zakorzeniona w tradycji wezesnochrzes-
cijanskiej interpretacje, ze sa one wyrazem uwodzicielskich umiejgtnosci kobiet.
Jednakze bezposredni kontekst poczynionej przez Jana wzmianki nie uprawdopo-
dobnia takiego pogladu.
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symbolicznie uciele$niaja zarowno wszystkie niebezpieczenstwa
czaséw wedrowki biblijnego Izraela przez pustynie (Pwt 8,15), jak
tez nieszczescia, ktore spadaja na grzesznikéw (Syr 39,30) lub ktore
oni sami uosabiajg (Ez 2,6). Ponadto z grona autoréw starotestamen-
towych tylko Jezus, syn Syracha, przyrownuje wybor ztej zony do
ztapania w gars$¢ skorpiona (Syr 26,7), czyniac to jadowite stworzenie
negatywnym elementem metaforyki kobiecej i matzenskie;.

1.3. Dziewiczy nasladowcy Baranka (14,4a)

Intersujacym komponentem literackiego obrazu kobiet w Apokalip-
sie Jana jest wzmianka o thumie wykupionych z ziemi (14,3), ktorzy
nie oddali si¢ plamigcej relacji z kobietami 1 sg dziewicami (14,4a).
Z pozoru szorstka wypowiedz wizjonera z Patmos nie wynika z po-
gardy dla malzenstwa ani z ch¢ci marginalizowania kobiet czy ze
strachu przed nimi?’. Figuratywny jezyk wizjonera z Patmos domaga
si¢ metaforycznej interpretacji zarowno uzytego w tekscie zwrotu
oVK gnorvvinoavy, jak tez odnoszacego si¢ nietypowo do mezczyzn
rzeczownika mapOévor’®. Przemawia za tym kilka faktow.

Po pierwsze, do ukazania relacji pomigdzy Chrystusem a Koscio-
tem, autor Apokalipsy korzysta z kluczowej dla Starego Testamentu
metafory oblubienczej. Po drugie, sto czterdziesci cztery tysigce opie-
czgtowanych symbolicznie wyraza ogot zbawionych — nowy Izrael,
a nie waska grupe ludzi. Jest zatem rzecza niemozliwg, by wszyscy
oni byli celibatariuszami®. Nawet jesli Jan docenia dziewictwo™,
ktorego warto$¢ potwierdza wezesniej Mt 19,12; 1 Kor 1,7,1.7, to
z pewnoscig nie postrzega tego ideatu jako obowigzku czy warunku
koniecznego do zbawienia. Po trzecie, najblizszy kontekst perykopy,
a wiec wydarzenia przedstawione w Ap 13 oraz nastgpujace po niej
w 14,6—13, sugeruja, ze we wspomnianym ,,nie splamieniu si¢”’ chodzi

7 Literalnie i tym samym blednie interpretuja Ap 14,4a przedstawicielki teologii
feministycznej: A.Y. Collins (Crisis and Catharsis, 159—160) oraz T. Pippin (Death
and Desire, 50). Niestety nie sg to glosy odosobnione, na co zresztg zwraca uwage
G.R. Osborne (Revelation, 528).

2 J.L. Resseguie, The Revelation of John, 195.

2 S.S. The Revelation, 356.

30 D. Ledwon, Apokalipsa, 115.
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raczej o odrzucenie idolatrii*'. Zreszta prorocy czgsto zrownuja bat-
wochwalstwo narodu wybranego z cudzolostwem??. Nie mozna tez
wykluczyé¢, ze uzyty przez Jana zwrot nawigzuje do starotestamen-
towego wymogu zachowania czysto$ci rytualnej, w tym czasowej
abstynencji seksualnej. Wystarczy wspomnie¢ zalecenie skierowane
do ludu przed objawieniem si¢ Boga na Synaju (Wj 19,14-15) czy
tez obyczaj zotnierski podczas wojny (1 Sm 21,5-6; 2 Sm 11,9-13)*.
W s$wietle przywotanej tradycji biblijnej dziewictwo opieczeto-
wanych, ktérzy wiernie podazaja (dkolovbém) za Chrystusem, sg
prawdomowni (€v T@® otOuoTL 0DT® 0VY gVPEON Webdoc) 1 nieskazi-
telni (dpopog), oznacza catkowita i trwalg wolnos¢ od wszelkiego
moralnego zepsucia. Wiasnie ta cecha decyduje o wartosci wyku-
pionych sposrod ludzi jako pierwociny (drapy1)) dla Boga i Baranka
(14,4b-5), ktory taczy w sobie dwa biblijne idealy: wyprébowanego
w cierpieniu stugi Panskiego (Iz 53,9) oraz nieskazitelnego kaptana
(M1 2,6). Dzigki temu, w wytacznej relacji do Boga i Baranka, zycie
Jego nasladowcow — oddzielonych jakby do $wigtej postugi** — zy-
skuje wartos$¢ koszernej ofiary®. Nie jest ona ekspiacjg ani nie stuzy
przebtaganiu, lecz prowadzi do unikalnego w swoim rodzaju uwiel-
bienia Stworcy. Spiewanej Mu przez nich nowej piesni nikt bowiem
nie moze si¢ nauczy¢ (Ap 14,2-3; por. 7,10—11.15), co jeszcze bardziej
podkresla kontrast pomigedzy dziewiczym orszakiem Baranka jako

31 D. Kotecki (Jezus a Bég Izraela, 393) przyjmuje t¢ interpretacj¢ jako jedyna
mozliwa, odrzucajac pozostale, ktore dotycza pochwaty wstrzemiezliwosci seksu-
alnej czy celibatu.

32 Prorocy przekazuja oredzie dotyczace niewiernosci narodu jako niewia-
sty oddajacej si¢ (a nie oddawanej streczycielsko) w objecia obecych mezezyzn
(Jr2,20.25; 3,1; Oz 2,4.6-7; 3,1). Jej zycie Izajasz splata nierozdzielnie z dziejami
Jerozolimy, nazywanej Cora Syjonska (1z 4,4) oraz winnica Pana Zastgpow (5,7),
pytajac wpierw z niedowierzaniem o to, kiedy stala si¢ nierzadnicg (1,21). Z kolei
Ezechiel przypomina cudzotostwa siostr: Oholi — Samarii i Oholiby — Jerozolimy
(Ez23,1-46). Natomiast matzenstwo Ozeasza z kobieta nierzadng (Oz 1,2), podobnie
jak cate jego zycie rodzinne, staja sic wymownym symbolem wiernej i cierpliwe;j
mitoséci Boga do ludu jako swej matzonki (Oz 2,18—19.21-22; 3,2-3; por. 1z 49,18).
Zob. takze B.K. Blount, Revelation, 268, przyp. 19.

3 B.M. Fanning (Revelation, 391) podaje tez dla poréwnania 1 QM 7:3-7.

3 M.E. Boring, Apocalisse, 201-202.

3 R.L. Thomas, Revelation 822, 198.
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nowym ludem kaptanskim a tymi, ktorzy podazaja zgubng droga
Babilonii, Jezabel czy Balaama®.

Wizja opieczgtowanych jest pozytywna. W swym zewngtrznym
wygladzie przypominaja wiernych Jezusowi z Kosciota w Sardach
(3,4) 1 sa podobni do przyodzianej w szaty z czystego Inu Oblubie-
nicy Baranka (19,7-8)*. Charakteryzujac liczne grono wykupionych
sposrod ludzi, Jan postuguje si¢ dobrze znanym adresatom orgdzia
jezykiem tradycji biblijnej. Jej literackim i teologicznym tworzywem
jest w tym przypadku oparta na kontrascie cnét i wad kobieca meta-
foryka. Korzystajac z niej, autor nie stygmatyzuje kobiet, ale ukazuje
ich spoteczne oddziatywanie.

1.4. Gtos oblubienca i oblubienicy (18,23)

Czwarte realistyczne odniesienie do $wiata kobiet, ktore wspottworzy
ich obraz w wizjonerskim dziele Jana, znajduje si¢ w obwieszczeniu
skutkéw Bozego wyroku na Wielki Babilon (18,21-24). Nieodwotal-
nos$¢ tych ostatnich uwydatnia w wypowiedzi aniota sze$ciokrotne
uzycie podwojnego przeczenia ov un (18,21.22[x3].23[x2]). Postu-
gujac si¢ przywotang formuta, Jan po raz kolejny sigga po elementy
obrazowania, ktore sg wlasciwe dla starotestamentowej metaforyki
oblubienczej i zycia spotecznego. Dlatego w apokaliptycznej Ba-
bilonii, zgodnie z wyrocznig zawartg w Jr 25,10, maja zamilkna¢
dzwigki radosci charakterystyczne dla uroczystosci weselnej, jak
glos harfiarzy, $piewakow, fletnistow i trebaczy (Ap 18,22a; por.
1 Mch 9,39.41; Jr 7,34; 51,55; Ba 2,23), wreszcie glos obojga narzeczo-
nych (18,23b). Ich brak poteguje jeszcze zapowiedz ustania wszelkiej
dzialalnosci artystycznej (18,22b) 1 rzemie$lniczej (18,22c¢), ktore ce-
chujg aglomeracj¢ miejska. Znakiem wyniszczenia tgtnigcego w niej
zycia majg stac si¢ milczace zarna (18,22c; 1z 47,2) oraz wygasle
lampy domostw (Ap 18,23; por. Prz 31,18; Mt 25,1.3.7.8). Wreszcie
mowe aniola oglaszajacego skutki wyroku na Wielka Nierzadnice
wienczy przypomnienie jej win, ktore zdawaty si¢ wota¢ do Boga
o pomste: ,,bo twoi kupcy byli wielmozami ziemi, bo trucicielstwem

3¢ Por. H. Stenstrom, ,,They have not defiled themselves with women”, 41.
37 J.L. Resseguie, The Revelation of John, 195-196.
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twoim omamione zostaly narody i w tobie krew prorokdw i $§wietych
oraz wszystkich zamordowanych na ziemi” (18,23¢—24; por. 6,10;
17,2; 18,3). Z przytoczonych skutkow upadku wielkiej stolicy ustanie
glosu oblubienca i oblubienicy wydaje si¢ najbardziej istotne. Prze-
padlo bowiem to, co wyraza harmonig relacji dwojga ludzi opartg na
wzajemnej miloéci. Ona jest powodem weselnej muzyki i pogodne;j
codziennosci wyrazonych terkotem zaren — poruszanych zwykle
przez kobiety (zob. Wj 11,5; 1z 47,2; Mt 24,41) — i zapalanym przez
nie $wiatlem lampy (zob. Prz 31,18). Dostatek ani pokdj nie beda
jednak domeng wielkiej stolicy, symbolicznie przedstawionej przez
Jana w obrazie Wielkiej Nierzadnicy. Ich spetnienie ukazuje dopiero
wizja Nowego Jeruzalem — nieskazitelnej Oblubienicy Baranka.

2. Odniesienia o charakterze symbolicznym

Do drugiej grupy wspomnianych odniesien w Apokalipsie nalezy
zaliczy¢ pozytywne i negatywne wyobrazenia z gruntu nierzeczy-
wistych postaci kobiecych, ktore posiadaja wymiar indywidualny
i kolektywny*. W prezentacji wspomnianych figur Jan postuguje
si¢ glownie opisem sytuacyjnym i wygladu, odzwierciedlajac ich
duchowe cechy, a takze podlegajace ocenie postawy. Wyobrazenia
autora Apokalipsy czerpig z tradycji starotestamentowej i grecko-
-rzymskiej mitologii*’, sa czg¢scia wydarzen osadzonych w blizej
nieokreslonym czasie, dzigki czemu nabierajg one uniwersalnego
charakteru — dotycza pierwszych adresatow Janowego oredzia i przy-
sztych jego adresatow, zanurzonych w tej samej eschatologicznej per-
spektywie ostatecznego sadu nad $wiatem. Fascynujace jest to, ze dla
jej zobrazowania autor Apokalipsy postuguje si¢ symbolicznymi
postaciami o wyraznie kobiecych rysach: brzemiennej Niewiasty
obleczonej w stonce (12,1-18), Wielkiej Nierzadnicy — Babilonu (17,1
18,24), Oblubienicy i Matzonki Baranka — Niebieskiego Jeruzalem

¥ D, Neufeld, ,,Under the Cover of Clothing”, 71.

¥ Stusznie zauwaza M. Wojciechowski (Wplywy greckie w Biblii, 336), ze
w tworczosci Jana mity dostarczyly jedynie materiatu literackiego, a nie inspiracji
na poziomie tre$ci. Autor Apokalipsy wykorzystat tylko pewne obrazy (motywy),
by — przetwarzajac je — powiedzie¢ co$ zupelnie innego i ostatecznie wyprze¢ mit.
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(19,7-9; 21,1-22,5), wreszcie Oblubienicy przyzywajacej wraz Du-
chem Jezusa (22,17). Warto przyjrzec si¢ kazdej z osobna, dokonujac
analizy wymienionych figur w podyktowanym przez Jana porzadku
chronologicznym, by zobaczy¢, co proporcjonalnie wnoszg do li-
terackiej i teologicznej kompozycji obrazéw kobiet w Apokalipsie.

2.1. Niewiasta obleczona w stonce (12,1-18)

Pierwsza z wymienionych w Apokalipsie symboliczna postac kobieca,
obleczona w stonce, majaca ksiezyc pod stopami i wieniec z dwu-
nastu gwiazd na glowie, posiada atrybuty wiecznej chwaty Boga
iJego zastepow (por. Pnp 6,10), jest uosobieniem nowego Izraela
(Rdz 37,9)%, dziet prawdziwej Madrosci (Mdr 7,29), kobiecego pigkna
i dobroci (Syr 26,15-16), nowym stworzeniem dla oznaczenia dnia
i oddzielenia go od ciemnosci, jak powotane przez Boga do istnie-
nia ciala niebieskie (Rdz 1,14-19). Fakt, iz stanowig one integralng
czg$¢ apokaliptycznego znaku brzemiennej Niewiasty, wskazuje na
jej przynaleznos$¢ do nieba, a posrednio zdradza natur¢ wydanego
przez nig na $wiat Syna, ktory ma pas¢ narody zelazng laska (12,5)*'.
Sugestywny obraz cierpiacej bole rodzenia Matki i jej Syna nawia-
zuje do starotestamentowych proroctw*2. Odnosza si¢ one do Izraela
1 jego zbawczej misji posrod narodéw (Iz 26,17-27,1) oraz obiecanego
Mesjasza, ktorego Jahwe ustanawia nad nimi krolem i pasterzem
(Ps 2,8-9; 1z 7,14; Ez 34,23; Mi 5,2-5). O ile w biblijnych proro-
ctwach Pomazaniec Panski jest raczej narzedziem zbawczego dzia-
lania Jahwe, ktore On sam przypieczetuje ukaraniem weza i smoka

40 Por. AY. Collins, ,,Feminine Symbolism”, 124.

4 M.J. Selvidge (,,Powerful and Powerless”, 163) blednie charakteryzuje ko-
bieca posta¢ z dwunastego rozdzialu Apokalipsy, nazywajac ja bezsilng boginia
i biernym narzedziem, ktore samo z siebie nie moze uczyni¢ dobra ani zmienic¢
projektu historii. Taka interpretacja amerykanskiej biblistki ignoruje symbolike
wygladu Niewiasty. Wieniec z gwiazd jest symbolem zwycigstwa, podobnie jak
ksigzyc umieszczony pod jej stopami, ktory oznacza panowanie nad zmiennoscia
i czasem (por. B. Urbanek, Apokalipsa, 158). Niewiasta nie jest stoncem, ale zostata
nim przyobleczona, zatem przynalezy do sfery boskiej, a nie jest bostwem.

4 Zdaniem M. Bednarza (,,Niewiasta obleczona w Stonce”, 26) Stary Testament
stanowi klucz do zrozumienia omawianego obrazu Niewiasty.
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(Iz 27,1), o tyle Dziecie z wizji Jana ma swoje miejsce u Boga i Jego
tronu, dokad zostaje uniesione (Ap 12,5).

Chociaz w Apokalipsie brak eksplicytnych wzmianek dotycza-
cych Maryi, a posta¢ obleczonej w stonce Niewiasty pierwotnie
pojmowano eklezjologicznie®, to dokonywana w tradycji Kosciota
pod wptywem Ewangelii relektura tekstu, pozwala przyjac takze
mariologiczng interpretacje przedstawionej w nim kobiety*. Jawi
si¢ ona jako antytyp starotestamentowej Ewy*® i zarazem prototyp

— wzor doskonatej kobiety*’; jest Matka Mesjasza, Arka Przymierza
(Ap 11,9) i obrazem pielgrzymujacego Kosciota.

Niewiasta obleczona w stonce nie cierpi z tego powodu, ze nie
wydata zbawczego ducha (Iz 26,18) ani nie kryje si¢ w swoich kom-
natach w dniu Bozego sadu nad mieszkancami ziemi jak jej staro-
testamentowa figura (26,20-21). Kobieta znajduje schronienie na
pustyni. Ta z kolei, nawigzujac do historii biblijnego Izraela, pozo-
staje miejscem ucieczki (Ap 12,6.14; por. Wj 16,32; Ps 136[135],16;
Jr 2,6; Ez 2,10; Dz 7,32) i wejscia w oblubienczg relacje z Panem
(Jr 2,2; 31,2; Oz 2,16), ktory wyposazajac kobiete w skrzydta, chroni
swa opatrznoscia nowy lud Bozy — Kosciot (Ap 12,14; por. Wj 19,4;

4 M. Rosik, ,,Mariologia”, 288. W odniesieniu do eklezjologicznej interpretacji
Niewiasty z dwunastego rozdziatu Apokalipsy M. Wojciechowski (dpokalipsa,
270) przywotuje szereg najwczesniejszych opinii na ten temat: Hipolita, Metodego
z Olimpu, Tykoniusza, Wiktoryna, Hieronima, Augustyna, Cezarego z Arles,
Prymazjusza, Andrzeja z Cezarei oraz Bedy.

4 Mariologiczna interpretacja Niewiasty z Apokalipsy siega tworczosci zyja-
cego w V w. Quodvuldetusa (CCSL 60.349), ale rozwija si¢ intensywnie dopiero
od XIX w. (por. C.R. Koester, Revelation, 527) i znajduje odzwierciedlenie w wy-
powiedzi Nauczycielskiego Urzedu Kosciota. Jan Pawet 11 w Redemptoris Mater
nr 24 stwierdza wprost, ze ,,Ta, ktora jako «taski pelna» zostata wprowadzona
w tajemnice Chrystusa, by by¢ Jego Matka, czyli Swietq Bozq Rodzicielkg, przez
Kosciot pozostaje w tej tajemnicy jako owa «niewiastay», na ktora wskazuje Ksigga
Rodzaju (3,15) u poczatku, Apokalipsa za$ u kresu dziejow zbawienia (12,1)”.

4 Rozumienie Maryi jako antytypu biblijnej Ewy widoczne jest najpierw
u Justyna w Dial. 100.5, a p6zniej u Ireneusza z Lyonu w Adv. Haer. 3,23.7; 4,40.3;
5,21.1. Por. D. Mastalska, ,,Maryja spelnieniem mitosci Ojca”, 64. Szerzej na ten
mariologii w pismach Ireneusza zob. B. Czg¢sz, ,,Maryja”, 70—85.

46 J. Chmiel, ,,Model kobiety w Biblii”, 258.



Dawid Ledwon

Ps 55[54],7-8)*. Przynosi on $§wiatu Chrystusa posrod doczesnych
cierpien i przesladowan®, a nalezacy do niego, nazwani przez glos
z nieba ,,naszymi bra¢mi” (12,10), zwyci¢zaja dzigki krwi Baranka
oraz stowu swojego §wiadectwa (paptopia). Ich radykalizm polega
na zaparciu si¢ mitosci do wtasnego zycia ,,[az] do $mierci” (12,11),
a dzigki temu na wyraznym upodobnieniu do Jezusa. Jego $wiade-
ctwo posiada zwalczane przez smoka pozostale na ziemi potom-
stwo Niewiasty, okreslone w tekscie Apokalipsy mianem ,,nasienia”
(omépua). Zachowuje ono przykazania Boga (12,17) 1 jawi si¢ jako
potomstwo nowej Ewy, ktore zmiazdzy glowe weza (Rdz 3,15). Ten
w tradycji biblijnej symbolizuje sity zta®, krolestwa wrogie Izrae-
lowi (Iz 27,1; Jr 51,34; Ez 29,3; 32,2), a zwlaszcza Egipt, nazywany
przez psalmiste i proroka Izajasza Rahabem® (Ps 87[86],4; 89[88],11;
1z 30,7; 51,9).

Przywotany przez Jana motyw walki smoka z Niewiasta
(12,4b.13.15-16), a nastgpnie z jej potomstwem (12,17-18), posiada
wyraznie starotestamentowy rodowod, cho¢ nie mozna zupeinie
wykluczy¢ posredniej inspiracji autora mityczng historig o przesla-
dowanej przez Pytona tytanidzie Leto, ktorej syn Apollo zgladzit
poteznego weza®. Dostrzegajac podobienistwo motywow, nalezy
podkresli¢, ze w proroczym dziele Jana mit stanowi tylko jedno

47 Paralelg dla wizji w Ap 12,14 jest rowniez zawarty w Iz 31,5 obraz Boga
ostaniajgcego i wyzwalajacego Jeruzalem.

“ D. Ledwon, Apokalipsa, 103.

4 Wystepujacy w Ap 12,10 w liczbie mnogiej rzeczownik 48glpoc wyraza ide
szeroko pojetego rodzenstwa w wierze, a zatem dotyczy braci i siostr.

0 W Ap 12,15 sity zta wyraza woda wypuszczona z gardzieli Smoka w pogoni
za Niewiastg (por. Lb 16,32-34; 26,10; Pwt 11,6).

ST W Ksigdze Hioba termin 2771 oznacza upersonifikowang sit¢ zta, pokonana
wraz ze swymi pomocnikami przez Boga (Hi 9,13; 26,12).

52 Ciekawe opracowanie na temat mitu o Latonie i réznic w przekazujacych go
tekstach zrodtowych przedstawia J.E. Fontenrose (Python, 13-22). Za bezpodstawng
jednak nalezy uzna¢ hipotez¢ A.Y. Collins (The Combat Myth, 75-76), ze Ap 12
jest fuzja mitu o Leto z tradycjami dotyczacymi egipskiej Izydy. Blizsza wydaje
si¢ argumentacja A.D. Pataki (,,A Non-combat Myth”, 270), cytujacego L. Morrisa
(The Book of Revelation, 151), ze Jan nie jest kopista niestrawnych poganskich
mitéw 1 konsekwentnie tez poganskie religie nie zawieraja klucza do interpretacji
Apokalipsy, poniewaz ten zawiera si¢ w Stowie Bozym.
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z wielu narzedzi wyrazania i interpretacji historii ludzkosci®, ktora
dzieki interwencji Boga staje si¢ historig zbawienia. Batalia o jej finat
ma wymiar kosmiczny, angazujgc niebo i ziemi¢ jako areng decy-
dujacych rozstrzygnie¢, podyktowanych zwyciestwem zyjacego na
wieki Baranka (Ap 1,18). Tylko dozgonnie wierni §wiadectwu Jezusa
majg udziat w Jego ostatecznym tryumfie (2,10; 12,11; por. 2 Tm 4,8;
Jk 1,12). Ich postawa jest motywem obecnego w Ap 12,12 wezwania
do radosci nieba oraz jego mieszkancow, ktorzy w widzeniu Jana sg
uczestnikami liturgii przed tronem Boga i Barankiem (4,1-5,14) oraz
swiadkami wejscia do chwaty wielonarodowego ttumu zbawionych
(7,9-17; 21,24), zapisanych w ksigdze zycia (20,15; por. Iz 4,3) jako
obywateli Swietego Miasta. Jego wizje w Apokalipsie poprzedza
jednak obraz wielkiej stolicy jako personifikowanego antywzorca
kobiety 1 matki.

2.2. Wielka Nierzadnica — Babilon (17,1-18,24)

Miasto, nazwane przez jednego z siedmiu aniotow plag Wielka
Nierzadnicg, ktora zasiada nad wieloma wodami (17,1), petni role
gtéwnej antybohaterki rozgrywajacych si¢ na ziemi apokaliptycz-
nych wydarzen. Sg one — podobnie jak wspomniana postac kobieca —
przedmiotem Bozego wyroku* (18,1-24), odpowiadajacego skali
jej moralnego zepsucia. Wielkos¢ winy wyraza w tekscie Janowej
relacji poprzedzony rodzajnikiem przymiotnik peydin, a nastgpnie
informacja, ze grzechy Babilonii narosty do nieba (18,5). Miara ta
odpowiada grzechom biblijnej poprzedniczki wielkiej stolicy (Jr 51,9),

3 ML.E. Boring, Apocalisse, 182—183. Zdaniem biblisty z Brite Divinity School
oraz Texas Christian University, ,,narracyjna chrystologia Apokalipsy jest relatywnie
niemitologiczna, a nawet antymitologiczna. W calej narracji uwaga skupia si¢
na Jezusie historycznym (zwlaszcza na Jego $mierci i zmartwychwstaniu) oraz
obecnemu dziataniu wywyzszonego Chrystusa”. Zob. M.E. Boring, ,,Narrative
Christology”, 718.

3% Oznaczajacy wyrok Bozy termin kpipo w caltym profetycznym dziele Jana,
oprocz 17,1 wystepuje jeszcze dwukrotnie. W 18,20, jak za pierwszym razem, jego
wydanie stanowi domen¢ Boga, z kolei w 20,4, posiadana przez Niego wtadza zostaje
udzielona zasiadajacym na tronach s¢dziom. Razem z me¢czennikami, ktorzy kroluja
z Chrystusem, przynaleza do tryumfujacej spotecznosci zbawionych w niebie.
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cho¢ nigdzie w Starym Testamencie Babilonia nie jest nazwana ,,nie-
rzadnicg”. Godny uwagi jest fakt, ze przywotany epitet u prorokow
okresla przede wszystkim Izraela (Jr 3,6—10; Ez 16,15-22; 23,1-49;
Oz 4,12-13; 5,3), Jeruzalem (Iz 1,21), Tyr (Iz 23,15-17) i Niniwe
(Na 3,4)*. Natomiast w Apokalipsie Jana omawiany tytul rozwija
znaczenie kryptonimu zdegenerowanej moralnie stolicy rzymskiego
imperium (17,18)%, brutalnie szerzacego batwochwalcze kulty, tacz-
nie z deifikowaniem panujacych w nim cesarzy. Ponadto w Apoka-
lipsie okreslenie ,,nierzadnica” wyprzedza nazwanie miasta kobietg®’
i przywotuje pamie¢ o ztej stawie Sodomy i Gomory (Rdz 18,20; por.
1z 1,9; 13,19). Tym bardziej zasadne wydaje si¢ w tekscie nazwanie
miasta z Janowej wizji ,,matkg nierzadnic®® i obrzydliwosci ziemi”
(Ap 17,9).

Ubrana w purpure i szkartat, przyozdobiona ztotem, pertami i dro-
gimi kamieniami oraz trzymajgca ztoty puchar® nierzadnica (17,4;
por. 18,12) wygladem nawiazuje do czczonej gorliwie w Azji Mniej-
szej bogini Romy®. Jej postac, zasiadajaca posrod siedmiu pagorkow
miasta (por. 17,9), wraz z w¢zowatym wyobrazeniem boga Tybru,
zdobita rzymskie monety, bite niegdy$ w azjatyckiej prowincji cesar-
stwa®!. Przywotany kolor szat nierzadnicy, tozsamy z umaszczeniem

3 Por. S.D. Moore, Untold Tales, 127.

% W 1P 5,13 Babilon jest utozsamiany z Rzymem jako miejscem dziatalno$ci
Kosciota oraz Piotra wraz z towarzyszacym Apostotowi Markiem.

7 Por. K.E. Miller, ,,The Nuptial Eschatology”, 303. Fakt, ze okre$lenie ,,nierzad-
nica” wyprzedza nazwanie miasta kobieta ma znaczenie w kontekscie krytycznych
glosow srodowisk feministycznych pod adresem Janowego proroctwa, ktoremu
przypisuja one rzekomo zakorzeniong w Starym Testamencie niech¢¢ do kobiet.
Podstawa potepienia Wielkiej Nierzadnicy nie jest bowiem jej pteé, ale niemoralne
czyny, ktorych si¢ nie wyrzekta, podobnie jak zwodzaca Izraela biblijna Jezabel.

% Wzmiankowane w Ap 17,5 nierzadnice sa kryptonimem innych miast
cesarstwa, zwlaszcza Azji Mniejszej, gdzie zywo szerzono imperialne kulty. Por.
M. Wojciechowski, Apokalipsa, 328.

39" Peten obrzydliwosci puchar z Ap 17,4 symbolizuje trucizne zgorszenia i stanie
si¢ powodem kary dla Babilonii, ktéra od Boga otrzyma — jak dawniej grzeszne
miasta —kielich Jego gniewu (Ap 16,19; por. 1z 51,17; Lm 4,21; Ez 23,31-33). Szerzej
na temat tego watku: B. Urbanek, ,,Metafory gniewu Bozego”, 256—-260.

® D.E. Aune, Revelation 17-22,925-928.

' M. Wojciechowski, Wplywy greckie w Biblii, 338-339.
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potwora, bardzo mocno kontrastuje z odzieniem brzemiennej Niewia-
sty (12,1-2) i Oblubienicy Baranka (19,7-8; 21,2). Purpura i szkartat
symbolizujg nie tylko zamoznos¢ Wielkiej Nierzadnicy, ale takze
jej wladcze aspiracje siggniecia po krolewska godnos$¢ nalezng wy-
tacznie Chrystusowi®. Pijana krwig $wigtych i $wiadkow Jezusa
kobieta (17,6) ma udziat w czynach potwora wychodzacego z czelu-
sci (11,3) 1 smoka przesladujacego Kosciot (12,3-4.13—-18), a takze
inspirujacego swa mocg potwora, ktory wychodzi z morza (13,1-4).
Petna bluznierczych imion szkartatna bestia o0 demonicznym pocho-
dzeniu®, majgca siedem gtow i dziesie¢ rogow (17,3), jawi sie jako
parodia Boga i Chrystusa. W przeciwienstwie do Tego, ktory byt,
jest 1 przychodzi (1,4.8; 4,8), zyje wiecznie (1,18), jest poczatkiem
i koncem (21,6; 22,13), potwora cechuje efemerycznos¢: byl, a go
nie ma i znoéw przyjdzie (17,8). Wyrazna niestato$¢ charakteryzuje
tez panowanie sprzymierzonych z potworem krolow (17,12), ktorzy
walczac z Barankiem, w swej zagtadzie podziela los potwora i Wiel-
kiej Babilonii (17,11.14.16), ogladanej przez Jana na pustyni (17,3).
Ow bezludny obszar, w odréznieniu od miejsca schronienia Nie-
wiasty obleczonej w stonce (12,6.14)%, ma tym razem negatywne
znacznie. Nie jest juz bowiem miejscem Bozej opieki ani czasu
wchodzenia w oblubienczg relacje narodu z Panem (Ps 78[77],52;
Jr 2,6; Oz 2,16—17). Wzmiankowana w Ap 17,3 pustynia jawi si¢ jako
miejsce sagdu i wyniszczenia (por. Ps 106[105],26; Oz 2,5; 1z 21,1-2),
ktore przedstawia mroczna wizja upadku Wielkiego Miasta (Ap 17,18;
18,2). Z kolei obraz nagiej i spustoszone;j stolicy (Ap 17,16—18) zdra-
dza inspiracje prorockimi wyroczniami przeciw Samarii, Jerozolimie

62 S.S. Smalley, The Revelation, 430.

8 Na pochodzenie szkartatnego potwora, o ktorym mowa w Ap 17,8, wskazuje
jego wyjscie z czelusci.

% M.J. Selvidge (,,Powerful and Powerless”, 164, przyp. 30) pozostawia nie-
rozstrzygnieta kwestie identyfikacji pustyni, pytajac, czy jest ona tym samym
miejscem, w ktorym ukryla si¢ Niewiasta obleczona w stonce (12,14). Z kolei
w ocenie D.E. Aune (Revelation 17-22, 933) pustynia w 17,3 ma znaczenie pejora-
tywne. Zdaniem egzegety z Loyola University w Chicago, wzmianka o bezludnym
miejscu wystepuje w kontrascie do pozytywnej lokalizacji jaka w Apokalipsie jest
wielka i wyniosta gora, z ktorej uniesiony przez aniota Jan w zachwyceniu oglada
Swiete Miasto Jeruzalem (21,10).
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(Jr 13,26-27; Ez 16,39; 23,10.22-34) i Babilonowi (Ps 137[136],8-9),
nazwanemu przez [zajasza ,,Dziewicg” 1 ,,Corg Chaldejskg” (1z 47,1.5).
Jak ona, podobnie wielka stolica z Apokalipsy (Ap 18,2) — uwazana
za inicjatorke rozpusty na ziemi® — traci krolewska pozycje i staje
sie wdowa®® (Ap 17,7-8; por. 1z 47,1.8-9). Jednak w odréznieniu od
swej poprzedniczki (Jr 50,29), za okazang pych¢ ma zosta¢ ukarana
podwoijnie (Ap 18,6). Wskutek upadku, dotknigta plagami, $miercia,
smutkiem, gtodem i ogniem (Ap 18,8; Syr 39,29-30), Wielka Babi-
lonia zamienia si¢ w kryjowke dzikiego zwierzecia i nieczystego
ducha (Ap 18,2; por. Jr 25,12; 51,37).

Upersonifikowana stolica imperium jawi si¢ jako antywzorzec
kobiety i karykatura matki, ktora nie rodzi, ale sama wyniszcza®’
i hanbigcym postepowaniem doprowadza do wlasnej zagtady, gdyz
jej ciato zostaje pozarte z nienawisci®®, spalone w ogniu przez
przeciwnikéw (Ap 17,16; 18,6-9) i opuszczone przez niedawnych
stronnikow (18,10.14.17)%. Wielkie Miasto staje sie w ten sposob
znakiem degeneracji ludzkiej natury na ptaszczyznie osobowej
i spotecznej”, jawi si¢ jako symbol zaprzepaszczenia wszystkiego,
co cenne’”'. Ekonomiczny i cywilizacyjny upadek Babilonii, nad
ktorym — jak nad upadkiem Tyru (Ez 27,30-34) — biadaja czerpiacy

6 M.J. Selvidge, ,,Powerful and Powerless”, 165.

% Wdowienstwo, zwigzane niejednokrotnie z utrata Zrodta utrzymania, jest
w Biblii symbolem materialnego ubéstwa i trudnego potozenia zyciowego (Rdz 38,11;
Wj 22,21; Syr 35,14-15; Jr 15,8; Mk 12,42—43; £k 12,3-5; 21,2-3). S.R. Smolarz
(Covenant and the Metaphor, 272) wyraza poglad, ze Babilonia byta wczesniej
blisko Boga jako Jego zona i utozsamia jg wprost z Jerozolima.

87 M.J. Selvidge, ,,Powerful and Powerless”, 166.

88 T. Pippin (Apocalyptic Bodies, 96) zainspirowana tworczo$ciag kanadyjskiej
pisarki M. Atwood, okresla nawet Babiloni¢ mianem ,,kobiety do zjedzenia”.

% B.R. Rossing, The Choice Between Two Cities, 87-90; A. Ipsen, Sex Working,
171.

" C. Doglio, Apocalisse, 178.

"I Zdaniem C. Vander Stichele (,,Re-membering the Whore”, 116) uznanie
Wielkiej Nierzadnicy z Apokalipsy jedynie za metafore lub obraz zaciemnia relacje¢
miedzy metafora a rzeczywistoscia. W ocenie Profesor z Tilburg University, perso-
nifikacji nierzadnicy — podobnie jak matki czy dziewicy — nie nalezy tez sprowa-
dza¢ do problemu pici, ale w kazdej z kobiecych figur Apokalipsy widzie¢ wyraz
strukturalnych probleméw dotyczacych rasy, klas czy imperialnych przesladowan.
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z niej niegodziwe zyski krolowie ziemi, a takze kupcy i1 handlarze

niewolnikami (Ap 18,10.16.19), odstania bardzo nietrwate podstawy
miedzyludzkich relacji, ktore tworza spoteczng tkanke stolicy rzym-
skiego cesarstwa. Gdy do zstepujacego od Boga Nowego Jeruzalem
mozni i narody wnosza swe bogactwa (21,24.26), Wielka Babilonia
traci je (18,12—14.16), upodabniajgc si¢ do biblijnej Sodomy, z ktore;j

Bog wzywa do ucieczki swoj lud, aby nie miat on udziatu w grze-
chach ani zniszczeniu poteznego miasta (Ap 18,4; por. Rdz 19,15-22).
Wydany na nie wyrok staje si¢ motywem zawierajgcego epimeryzm’?

wezwania do radosci. Pierwszym jego adresatem jest niebo jako

miejsce przebywania Boga, nastepnie $wieci, apostolowie i wywo-
dzacy si¢ z chrzescijanskich wspolnot prorocy” (Ap 18,20). Tto tej

podniostej zachety stanowi zawarte w Biblii Hebrajskiej proroctwo

Jeremiasza, w ktorym niebo i ziemia oraz wszystko, co w nich jest,
majg wykrzykna¢ z radosci z powodu nadciggajacych na Babilon

jego niszezycieli (Jr 51,48). W widzeniu Jana funkcje analogiczng do

roli Serajasza z Ksiggi Jeremiasza petni aniot (Ap 18,21; Jr 51,63—64).
Wrzucony przez niego do morza wielki kamien, podobny rozmia-
rem do kamienia mtynskiego (por. Mt 18,6; Mk 9,42; £k 17,2), wy-
raza w Apokalipsie definitywny sad Boga nad gorszacym miastem,
zapowiadajac nicodwracalng zagladg stolicy, o czym rozstrzyga

kategoryczne stwierdzenie: ,,i juz jej nie odnajda” (18,21). Echa

dramatycznego upadku Babilonii brzmig jeszcze w dzigkczynieniu

sktadanym Bogu przez mieszkancow nieba (19,1-2), ktorych aniot

nazywa ,,szczesliwymi” (pokdpioy) i ,,wezwanymi” (kekAnpévol) na

ucztg weselng Baranka (19,9).

2.3. Oblubienica i Matzonka Baranka —
Niebieskie Jeruzalem (19,7—-9; 21,1-22,5)

Rados¢ z krolowania Boga (19,6) i nadejscia weselnych godow
Baranka (19,7-9) radykalnie odroznia spoteczno$¢ zbawionych od

"2 Figura mys$li, zwana w teorii literatury enumeracja lub wyliczeniem, polega
na rozbiciu na czg¢sci pewnej catosci, ktora nie zostata wspomniana. Zob. E.W. Bul-
linger, Figures of Speech, 435.

” Por. Dz 15,32; 1 Kor 12,28-29; 14,29.32.37; Ef2,20; 3,5; 4,11; 2 P 3,2; Ap 22.9.
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mieszkancow ziemi, lamentujgcych nad zagtada wielkiej Nierzadnicy
(18,9-19). W jaskrawym kontrascie do niej na scen¢ apokaliptycz-
nych wydarzen zostaje wprowadzona wspdolnym glosem niebian
inna symboliczna posta¢ o kobiecych rysach, nazwana Malzonka
Baranka (19,7). To zwiezle okreslenie staje si¢ kluczem do identyfi-
kacji jeszcze bezimiennej figury™, ktorej odzieniem sg sprawiedliwe
czyny swietych (19,8). Tozsamos¢ kobiecej postaci odstania dopiero
wizja zstgpujacego od Boga Swigtego Miasta — Nowego Jeruzalem
(21,2.10), nazwanego tym razem przez aniota ,,Oblubienicg i Mat-
zonkg Baranka” (21,9). Informacja o jej przygotowaniu (£¢to1pnalm)’
jak dla meza (21,2; por. 19,7) znajduje rozwinigcie w szczegdlowym
opisie miasta majacego chwale Boga (21,10b—22,5). Zdumiewa ono
zaré6wno swym architektonicznym rozmachem (dwanascie bram;
nieporownywalna powierzchnia miasta i wysokos$¢ jego muréw),
jak tez wartoscia konstrukcyjnych elementéw (bramy wykonane
z perel; mur miasta z jaspisu, a zabudowa oraz rynek wykonane
7 najczystszego ztota; dwanascie warstw fundamentu muréw miasta,
zdobnych drogocennymi kamieniami o réznej barwie). Literackim
tlem poréwnania, uzytego przez Jana w 21,2 dla ich wyrazenia, sg
dwa starotestamentowe obrazy.

Pierwszy, bezposrednio zwigzany z metaforyka matzenska, uka-
zuje Jerozolime lub Izraela jako kogo$ przystrojonego przez Boga

™ B.R. Rossing, The Choice Between Two Cities, 137.

S Por.J. FekkesaIIl, ,,His Bride”, 269. Zblizona do apokaliptycznej idea nowego
Jeruzalem znajduje si¢ w Liscie do Hebrajczykow. Jego autor przedstawia oczeki-
wane przez Abrahama miasto, ktorego architektem jest Bog (11,10). Stanowi ono
przestrzen doswiadczenia Go w zgromadzeniu §wictych juz przez udziat w ziem-
skiej liturgii Kosciota (Hbr 12,22-23). Ponadto jest ono miastem poszukiwanym
przez wierzacych, ktorzy oczekuja jego nadejscia (13,14). Idea nowego Jeruzalem
wystepuje tez w Liscie Pawta do Galatow, gdzie mowa o ,,gornym Jeruzalem” (4,27),
ktore z kolei w Liscie do Filipian Apostot Narodéw nazywa ,,niebieskg ojczyzng”
(3,20) — z niej wyczekiwane jest przez wierzacych przyjscie Pana Jezusa Chrystusa.

6 'Wzmiankowane w Ap 21,2 przygotowanie — a nie przystrojenie —jak stusznie
zauwaza H. Witczyk (,,Eklezjologia”, 207), posiada glebokie znaczenie teologiczne,
poniewaz dotyczy inicjatywy planu zbawienia i jego realizacji. Trafnie zauwaza
tez W. Popielewski (4/leluja!, 265), ze w przygotowaniu Oblubienicy nie chodzi
o jednorazowa czynno$¢, ale o caty proces, ktory zakonczyt si¢ w momencie na-
dejscia godow.
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w szaty zbawienia i ptaszcz sprawiedliwosci, przyozdobionego za-
wojem (7X9) na wzor oblubienca i klejnotami (:7°73) jak oblubienica
(Iz 61,10; por. Rdz 24,53). Drugi z kolei przedstawia Izraela oraz
Syjon jako $wiete miejsce obecnosci Bozej chwaly””. Wzmianki
o kosztownosciach i zawoju, oznaczajacym w Wj 39,28 oraz Ez 44,18
kaptanska mitre, czynig aluzje do izraelskiego kultu i przypominaja
o wybraniu narodu, ktorego Bog ustanowit ludem $wigtym oraz kro-
lestwem kaptanow (Wj 19,6; por. Pwt 26,19; 28,9; 1z 62,12; 1 P 2,9),
by posrdod niego zamieszkac (W] 25,8; 29,45-46; Lb 35,34; Pwt 7,21;
Joz 3,10; 1z 12,6; So 3,17; Za 2,14). Te ide¢ — za sprawg glosu dobiega-
jacego od tronu — przywotuje w Apokalipsie obraz przybytku Boga
z ludzmi (21,3), a wyraza go poprzedzony rodzajnikiem okreslonym
rzeczownik oxnvn. Uzyty termin nawigzuje nie tylko do Namiotu
spotkania z czasow wedrowki biblijnego Izraela przez pustyni¢
(Wj 25,1-31,11; 35,1-40,38), ale takze do Izajaszowego proroctwa
dotyczacego Jerozolimy jako bezpiecznej i stabilnej siedziby, miej-
sca sprawowania prawdziwego kultu (1z 33,20; por. Mdr 9,7). Jego
osrodkiem w wizji Ezechiela jest odnowiona §wiatynia (40,1-43,17;
46,19-47,12), potozona w miescie, otoczonym bramami, ktorego
nazwa ma brzmie¢: 72w M — ,,Pan [jest] tam” (Ez 48,35). W od-
roznieniu od Ezechiela, stuga Jezusa — Jan — przedstawia to wtasnie
miasto jako rzeczywisto$¢ eschatologiczng, zstepujacg z nieba od
Boga, a nie ziemska budowle przysztos$ci w postaci swiatyni. Ta,
zgodnie ze $wiadectwem wizjonera z Patmos, jest sam Bog oraz
Baranek (21,22), zréwnany z Nim jako zrodto $wiatla dla miasta
(Ap 21,23;22,5). Nie potrzebuje ono bowiem — zgodnie z proroctwem
Trito-Izajasza — ani $wiatla stonca, ani blasku ksiezyca (1z 60,19-20),
poniewaz wypelnione chwata Boga (por. 1z 60,2), jako spotecznos¢
$wietych, jasnieje $wiattem lampy, ktora jest Baranek’.
Apokaliptyczna wizja Nowej Jerozolimy odpowiada izajanskiej
idei miasta jako Bozej Oblubienicy”, do ktdrej zmierzaja narody,

7 G. Witaszek (,,Jerozolima”, 59) stwierdza, ze $wigta przestrzef Syjonu stata
si¢ jak matczyne tono. Egzegeta przywotuje w tym wzgledzie wypowiedzi Deutero-
-Izajasza, ktory ukazuje Syjon podczas gdy rodzi (I1z 49,21; 54,1; 51,18), nastepnie
nadaje imi¢ (48,2), wreszcie traci i odzyskuje swoje dzieci (49,20; 51,18-20).
" G.K. Beale, The Book of Revelation, 1093.
7 J. Fekkes 111, ,,His Bride”, 270.
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a krolowie przynosza ogrom ziemskiego bogactwa (Iz 60,3-9.17;
Ap 21,24-26). Stale otwarte bramy miasta (Iz 60,11; Ap 21,25) pod-
kreslaja uniwersalizm Bozej obietnicy zbawienia, zapowiedzianej
w czasach Starego Testamentu, a urzeczywistnionej dzieki zwycie-
stwu Baranka. Pomimo wyraznych nawigzan do kobiecej metafo-
ryki, relacja Jana, dotyczaca wizji Nowej Jerozolimy, pozbawiona
jest znaczacych antropomorfizmoéw, obecnych w poetyckim opisie
miasta u Trito-1zajasza. Sg tam nimi w pierwszej kolejnosci bezpo-
srednie zwroty, ktore oddajg osobowy charakter Jeruzalem jako adre-
satki wypowiedzi Boga. Zachgca On bowiem miasto, by powstato
i $wiecito (Iz 60,1), nastepnie sktania je jako matke, by podniosto
oczy 1 spojrzalo wokot na swoich synow i corki (60,4), czemu ma
towarzyszy¢ poruszenie serca i wielka rado$¢ (60,5). Ze wzgledu na
Boga, przybywaja do Jeruzalem i sg na jego ustugi okoliczne narody
(60,12—13). Wreszcie z ich oraz z krélewskich piersi ma ono rowniez
ssa¢ mleko, uznajac Boga za swego Pana, Zbawce, Wszechmocnego
Jakuba i swego Odkupiciela (60,16). W Jego oblicze maja si¢ wpatry-
wac zgromadzeni przed tronem w widzeniu Jana (Ap 22,4).
Opisujac wnetrze Swietego Miasta®, wizjoner z Patmos powraca
do utrwalonych w proroctwie Ezechiela obrazow odnowionej §wig-
tyni®!. Poniewaz w Apokalipsie jest nig Bog i Baranek, dlatego to od
Ich tronu, a nie od progu przybytku (Ez 47,1), wyptywa 1$nigca jak
krysztat rzeka wody zycia (Ap 22,1), za$ nad jej brzegami owocuja
drzewa, przynoszace zdrowie narodom (Ez 47,12; Ap 22,2). Nie-
bieskie Jeruzalem w Janowym widzeniu jawi si¢ jako nowy rajski
ogrod®, w ktorym witadza nad drzewem zycia ma naleze¢ do tych,
co phlucza swoje szaty (Ap 22,14). W przywolanej przez Jana wypo-
wiedzi Jezusa, zostajg oni nazwani szczesliwymi (poképior). Nato-
miast wyrazajacy dokonywang przez nich czynnos¢ optukiwania
czasownik mAvvem, uzyty w imiestowie czynnym, kojarzy ja jedno-
znacznie z postgpowaniem wielonarodowego ttumu przybytych na

80 U Izajasza nowe Jeruzalem ma by¢ nazwane Miastem Pana i Syjonem
Swigtego Izraela (Iz 60,14b).

81 B.R. Rossing, The Choice Between Two Cities, 153.

82 Zdaniem J.A. du Rand (,,The New Jerusalem”, 295) Nowe Jeruzalem jest
ostatecznym wypetnieniem Edenu oraz §wigtyni. Podobnie uwaza M. Karczewski
(Reinterpretacja, 103).
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niebieska liturgie, o ktérych jeden ze starcow w niebie wydaje §wia-
dectwo, ze wybieli swe szaty we krwi Baranka (7,14). Jedni i drudzy,
to znaczy optukujacy szaty i przyodziani w nie juz przed tronem
Wszechmogacego, nalezg do tej samej, zbudowanej na fundamencie
apostolskim spotecznosci. Wkraczaja do niej — przez szeroko otwarte
bramy obietnic pierwszego Izraela (21,12.24-26) — kolejne rzesze
wiernych (kobiet 1 mezczyzn), ktorzy majac udzial w zwyciestwie
Baranka, jako czg$¢ nowego stworzenia, cieszg si¢ udziatem w jego
Bozym synostwie (por. 21,5.7)¥. O ile Niewiasta obleczona w stonce
jest figura Ko$ciota-Matki na ziemi i zapowiedzig niebianskiego Je-
ruzalem, o tyle Swiete Miasto stanowi juz obraz Matzonki Baranka
i Matki zbawionych. Przyjmuje ona do domu Boga spragnionych
zycia, udrgczonych trudami doczesnosci, a jednoczesnie jest zrodtem
uzdrowienia dla wszystkich narodow.

2.4. Oblubienica, ktéra mowi wraz z Duchem (22,17)

Wezesniejsze uzycie w Apokalipsie terminu vopen wytacznie w od-
niesieniu do Nowego Jeruzalem pozwala na identyfikacje kobiecej
postaci z epilogu Janowego dzieta ze spotecznoscia, ktora juz tworzy
Swiete Miasto i ma w nim przystep do zrédta oraz drzewa zycia
(22,17¢.19)34. Trzeba jednak zwroci¢ uwage, ze wypowiadana przez
Ducha i Oblubienicg zacheta ,,Przyjdz!” powtarza si¢ w wotaniu tego,
kto styszy, ale takze odczytuje stowa proroctwa (22,17-20; por. 1,3)
i nie nalezy jeszcze do grona mieszkancow niebieskiego Jeruzalem.
Adresatem obydwu przywotanych wypowiedzi jest — podobnie jak
w 22,20 — sam Jezus, ale mogg by¢ nimi takze wszyscy spragnieni
wody zycia (22,17), wszyscy, do ktorych jest kierowane Proroctwo
Janowe; wreszcie kazdy, kto przychodzi z wielkiego ucisku i ma
udziat w krolestwie Jezusa (1,9; 7,14.17)¥. Pragnienie, by ono nastato
takze na ziemi, w Janowym widzeniu wyraza juz wotanie czterech
istot zyjacych (6,1.3.5.7). Ich btagalne ,,Przyjdz!” inicjuje pojawienie
si¢ czterech jezdZzcow, ktorzy symbolicznie zapowiadajg wydarzenia

8 Por. G.K. Beale, The Book of Revelation, 1058.
84 Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa, 398.
85 Por. D.E. Aune, Revelation 17-22, 1228.
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poprzedzajace paruzje Chrystusa. Naleza do nich: zwyciestwo glo-
szonej Ewangelii (6,2), niepokdj i wojny (6,4), nieurodzaj (6,6), wresz-
cie gtdd 1 zaraza (6,8). Wymienione wydarzenia, wraz z dotykajacymi
mieszkancow ziemi plagami (16,8-21), stanowig wezwanie do nawro-
cenia i wyrazaja oczekiwang reakcje Boga na cierpienie zadawane
wierzacym (6,10). Btagalne ,,Przyjdz!”, skierowane do tego, kto sty-
szy, jest zatem rowniez wotaniem o sad i sprawiedliwos$¢ na ziemi
(16,5-6; 19,11), o nalezng odptate (2,23; 22,12). Jej gwarantem pozo-
staje Chrystus — Prawdziwy i Wierny (16,5), Baranek, co jest lampa
dla narodow (21,23-24), Odrosla i Potomstwem Dawida, Gwiazda
poranng (22,16), ktora wschodzi z Jakuba (Lb 24,17; 1z 11,1.10) dla
Kosciota jako swej Oblubienicy. Jej zgodne wolanie wraz z Duchem
Swietym®® o przyjscie Jezusa ma pobudzaé wierzacych do podobnej
prosby, ale zarazem sktania¢ btadzacych i nieprzekonanych do przy-
jecia niezmiennego, wiarygodnego proroctwa (22,18—19), ktére Jan
zapisal zgodnie z otrzymanym od Chrystusa poleceniem (1,11; 21,5).
W odrdznieniu od poprzednich pozytywnych wyobrazen ko-
biecych figur w Apokalipsie, wzmianka z epilogu pozbawiona jest
komentarza do wygladu Oblubienicy. Milczenie wizjonera w tym
wzgledzie mozna uzasadnic tym, ze jej zewnetrzng charakterystyke
wyczerpuja wezesniejsze opisy, zwigzane z wizjami Niewiasty ob-
leczonej w stonce (Ap 12,1-18) i Nowego Jeruzalem jako personifi-
kowanej Oblubienicy Baranka (21,1-22,5). Taki zabieg odpowiada
semickiemu sposobowi przedstawiania rzeczywistosci w roéznych jej
wymiarach. W tym konkretnym przypadku mowa o jednym Kosciele
—z jednej strony pokutujacym i cierpigcym na ziemi, a z drugiej zyja-
cym w chwale nieba — ktory taczy kobiety i mezczyzn, wyrazajacych
to samo pragnienie Bozego panowania nad catym stworzeniem®’.

86O Duchu Swietym, ktory w Ap 22,17 wota wraz Ko$ciotem pisza: G.K. Beale,
The Book of Revelation, 1148; B.K. Blount, Revelation, 412; C. Doglio, Apocalisse,
215 czy D. Ledwon, Apokalipsa, 177. Natomiast W.J. Harrington (Revelation, 223)
wskazuje na Ducha Jezusa inspirujacego prorokéw. Z kolei o duchu w znaczeniu
natchnienia prorockiego traktuja w swoich komentarzach takze D.E. Aune (Revela-
tion 17-22,1229) 1 Wojciechowski (Apokalipsa, 398). Zas G.R. Osborne (Revelation,
793) przypomina, ze zrédtem natchnienia jest Duch.

87 Stusznie L.L. Sechrest (,,Antitypes”, 118) sprzeciwia si¢ bezpodstawnemu
twierdzeniu T. Pippin, ze w $wietle Apokalipsy, cho¢ Nowe Jeruzalem jest kobieta,
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3. Znaczenie kobiecych obrazow w Apokalipsie

O doniostej roli kobiecych wyobrazen w proroctwie Jana s$wiadczy ich
$cisty zwigzek z kluczowymi tematami apokaliptycznego przestania,
do ktérych nalezy zaliczy¢: misterium Boga Jedynego, objawianego
przez Syna w Duchu Swigtym®, eklezjologie, etyke chrzescijanskiego
zycia, polityke, wreszcie soteriologi¢ i eschatologie®. Z kolei na lite-
racka i teologiczng kompozycje wspomnianych obrazoéw sktada si¢
bogaty zesp6t gtownie starotestamentowych, ale tez pozabiblijnych
odniesien. Sg nimi aluzje do wydarzen zbawczych z dziejow Izraela
oraz echa interpretujacych je prorockich przepowiedni. Odwotujg
si¢ one wprost do matzenskiej metaforyki czy kobiecej symboliki
i posrednio czerpig z utrwalonych w kulturze hellefiskiej mitycz-
nych podan (jak mit o Latonie czy opiekunczej roli kobiecych bostw
wzgledem miast), ktore Jan oryginalnie przetwarza, by oddawaty
rzeczywista kondycje Kosciota w starciu z upostaciowionym ztem.
Dlatego przywotane w Apokalipsie sugestywne sylwetki kobiet (reali-
styczne i symboliczne) posiadajg tozsamos¢ zwodzicielki wierzacych
lub Oblubienicy Baranka; idealnej Matzonki albo porzuconej przez
wszystkich Wielkiej Prostytutki i wdowy; matki zyjacych lub matki
nierzadnic. Ich duchowe profile odzwierciedla zewngtrzny wyglad
postaci (ISnigce lub szkartatne szaty, drogocenne ozdoby, atrybuty
boskosci oraz krolewskiej godnosci), przeciwna Bogu postawa lub
zbudowana na dozgonnej wierno$ci oblubiencza z Nim relacja; wy-
razony w zstepowaniu od Boga status zwyci¢zczyni lub §wiadczaca
o potepieniu kara zatopienia gorszycielki w morzu. Profetyczna wi-
zja Jana ma na uwadze zarowno biblijne symbole miast-dziewic,
Izraela-oblubienicy i narodow-niewiast z ich cnotami i wadami, jak
tez rozpoznawalny w kulturze hellenskiej zwyczaj identyfikowa-
nia osrodkow miejskich z ich patronkami. W utrwalonych przez
Jana obrazach kobiet odbija si¢ zatem nie tyle przeznaczenie i los

to nie wliczaja si¢ do niego kobiety — najpierw zmarginalizowane, a nastepnie
wykluczone z przyszlego Bozego $wiata, co miatoby odpowiada¢ meskiej fantazji
politycznej. Zob. T. Pippin, ,,Eros and the End”, 195.

88 Zdaniem R. Bauckham (The Theology of the Book of Revelation, 24) obecne
w Apokalipsie formuty trynitarne §wiadcza o tym, ze ,,Jan dokonat tworczej refleks;ji
nad chrze$cijanskim rozumieniem bosko$ci”.

8 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa, 79-90.
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jednostek, ile catych wspolnot, wezwanych do oblubienczej relacji
z Bogiem i Barankiem.

Teologiczna interpretacja dziejow Swiata, ktorej wizjoner z Pat-
mos dokonuje za pomocg figur literackich oraz znanych motywow
w postaci glosu oblubienicy, wlosow, dziewictwa, wdowienstwa,
nierzadu czy matzenstwa, czyni jego proroctwo uniwersalnym. Pod-
jeta w nim wyrazista polemika chrystocentrycznej idei zbawienia
z poganstwem nie stuzy — jak mniemaja przedstawiciele radykalnej
teologii feministycznej — utrwalaniu stereotypow ani patriarchalnego
systemu, ktory czyni kobiety ofiarami przemocy®’. Przestanie Jana
po prostu wykorzystuje i przejaskrawia realia epoki. Przedstawione
w Apokalipsie postacie zachowujg swoja podmiotowo$¢ i nalezg
do gtownych bohaterow narracji, zajmujac wazne miejsca po obu
stronach eschatologicznego konfliktu. W konteks$cie nieuprawnio-
nych oskarzen tekstu o mizoginizm, trzeba wyraznie zaznaczyc¢, ze
wydarzeniem kluczowym dla zmiany niesprawiedliwych relacji spo-
lecznych, o ktérym mowa w Janowym widzeniu, jest ofiara z zycia
Baranka. Poniewaz Jego krew nabywa Bogu ludzi — bez wzgledu na
ich pte¢ — z kazdego pokolenia, jezyka ludu i narodu (Ap 5,9.12), to na
tle wydarzen czasow Starego Testamentu dokonane przez Chrystusa
dzieto zbawienia ma przede wszystkim charakter unikalny®'. Ani
dana przez Boga Abrahamowi obietnica blogostawienstwa dla innych
narodéw (Rdz 12,2-3) czy niezmiernie licznego potomstwa (Rdz
13,16; 15,5; Hbr 6,14), ani usprawiedliwienie wielu przez cierpienia
Stugi Jahwe (I1z 53,11) nie prowadza do oczyszczenia z win Izraela,
a tym mniej obcych narodéw, jak dzieje si¢ to za sprawg Jezusa (Ap
1,5). Takze zawarta w proroctwie Ezechiela wizja nowej $wigtyni
(40,1-43,17; 46,19—-47,12) i zamieszkania Boga posrod swego ludu
(Ez 37,27-28) ma trwatla (eig Tov ai®va), cho¢ zdecydowanie ziemska
perspektywe, podczas gdy objawienie dane Janowi skupia uwage
jego adresatéw na wizji niebieskiego Jeruzalem (21,10b—22,5). Nie
ma w niej miejsca dla splamionej grzechem ziemi ani nieba (Ap 21,1;

% Zob. T. Pippin, Death and Desire, 80.

! S.R. Smolarz (Covenant and the Metaphor, 335) przyrownuje dzieto zbawienia
do moharu, ktéry narzeczony obowigzkowo uiszczal ojcu dziewczyny, by moc ja
pojac za zong (zob. Rdz 34,12; Wj 22,16; 1 Sm 18,25).



Obrazy, funkcje i znaczenie kobiet w Apokalipsie Jana

por. 1z 65,17), ktore byloby ich $wiadkiem. Takze zniknigcie morza
(21,1), jako symbolu przesladowan Bozego ludu (Ap 21,4)%, wskazuje
na gleboka przemiang $§wiata, w ktorym krolowata Wielka Nierzad-
nica (17,3). Demoniczny obraz jej wygladu i zachowan odzwierciedla
opierajacy si¢ na przemocy i wyzysku stary, ,,nierzadny” porzadek
$wiata®. Warto zauwazy¢, ze w $wietle Janowej Apokalipsy zaréwno
falszywa prorokini Jezabel, jak i upersonifikowana Babilonia nie
sg ofiarami wspomnianego systemu zta, lecz aktywnie uczestnicza
w jego utrwalaniu. Surowa krytyka ich post¢powania, a nastgpnie
wymierzona im przez Boga dotkliwa kara, czynig jedynie zados$¢
dtugo oczekiwanej sprawiedliwosci®, ktorej w Apokalipsie domaga
si¢ przesladowany na ziemi Kos$ciot me¢czennikéw (Ap 6,10; por.
Ps 104[103],35).

Jego obrazem jest zwalczana przez ognistego smoka Niewiasta.
Wyglad Matki Mesjasza w istocie $wiadczy nie tylko o jej wigczeniu
przez Boga w plan zbawienia, ale stanowi takze zapowiedz jej udziatu
w przyszlej chwale, ktéra odstania wizja Nowego Jeruzalem jako
zstepujacej od Boga Matzonki Baranka (Ap 21,2). Wszystkie drama-
tyczne i katastroficzne wydarzenia Apokalipsy prowadza ostatecznie
do objawienia zwycigstwa taski Boga i wydobycia na §wiatto dzienne
prawdy o cztowieku — ukazania godnego czci $wiadectwa wiernosci
1 sprawiedliwos$ci albo zastugujacego na potegpienie ktamstwa (czyli
fatszywej doktryny)® i obrzydliwosci (22,11). Wizja Swigtego Miasta
przygotowanego jak Oblubienica dla me¢za (21,2) sugeruje pewien
proces jej dazenia do doskonatosci i takiego wspotdziatania z Bogiem,
ktore zastuguje na otrzymanie weselnego i krolewskiego zarazem
odzienia z I$nigco czystego bisioru, jak I$nigce jest oblicze Boga
(Ps 104[103],2), Syna Cztowieczego (Ap 1,13—16; 22,16) czy aniolow
(15,6). Nazwana Matzonkg Baranka $wigta spotecznos¢ niebieskiego
Jeruzalem jest obrazem idealnej pomocy dla Me¢za (Ap 2,20.23)

2 Por. G.K. Beale, The Book of Revelation, 1042.

% Zdaniem A.Y. Collins (,,Feminine Symbolism”,129) zaréwno przemoc, jak
i meska perspektywa przedstawionych w Ap 17 wydarzen wynikaja z faktu, ze
okrucienstwo wojen wigzato si¢ w starozytnosci (jak i wspotczesnie) z przemoca
wobec kobiet, a kobieca symbolika stuzyta wyrazaniu degradacji.

%% Por. B. Urbanek, ,,Metafory gniewu Bozego”, 261-262.

% Por. H. Witczyk, ,,Eklezjologia”, 216.
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i zarazem doskonatym antytypem biblijnej Ewy, prawdziwg matka
zyjacych, uosobieniem wszystkich cnét i zalet, a przez to godnym
Boga miejscem Jego zamieszkania z ludzmi (Ap 21,3).

Nie moze zatem dziwi¢, ze wyrazeniu doskonalej jednosci Chry-
stusa z Ko$ciotem stuzy bardzo droga autorom biblijnym metafora
malzenska, ktora w Apokalipsie Jana osigga swoj najglebszy sens”®
ito co najmniej z trzech powodow. Po pierwsze, wykracza ona jed-
noznacznie poza ziemskie ramy egzystencji jednego narodu®’. Po
drugie, wspomniana metafora i zwigzana z nig kobieca symbolika
dotyczg wspolnoty Baranka, ktora majac chwate od Boga (21,11), jest
aktywnym podmiotem eschatologicznych godow weselnych. Wresz-
cie po trzecie, oblubiencza relacja wspolnoty zbawionych z Bogiem
ma charakter trynitarny i eklezjalny. Ukazuje ona Stworce w nie-
znanej starotestamentowemu objawieniu tajemnicy zycia Ojca, Syna
i Ducha Swigtego — Boga, ktorego czysta Oblubienica jest Kosciol.
Jego obraz, utrwalony w Apokalipsie za pomocga Niewiasty obleczo-
nej w stonce oraz uosobionego Jeruzalem jako Matzonki Baranka,
wyraznie dominuje w wielowatkowym widzeniu Jana i wyraznie od-
réznia je od proroctw dotyczacych biblijnego Izraela. Pomiedzy silnie
skontrastowanymi w Apokalipsie obrazami kobiet, ktore sa w niej
glownymi nos$nikami teologii, nie zachodzi rownowaga. W ostatnie;j
ksiedze chrzescijanskiej Biblii ich pozytywne wyobrazenia przewa-
7aja nad negatywnymi, ale jedne i drugie ukazuja szerokie spektrum
relacji Boga z ludzmi, potege dobra i zgubne skutki oddziatywania
zta, natur¢ Ko$ciota i $wiata, a takze celowos$¢ historii i zachodzg-
cych w niej wydarzen. Bez kobiecej symboliki i zwigzanych z nimi
figur nie byloby zrozumiate oredzie Jana o bezgranicznej i wierne;j
mitosci Boga, ktéry swoje dzieci, zebrane przez Chrystusa w jeden
swiety Kosciol, posrod trudow doczesnosci, prowadzi do obiecanego
zycia wiecznego.

% Por. U. Vanni, L'uomo dell Apocalisse, 138.

7 W Starym Testamencie wizje¢ pelnej wesela uczty o wyraznie uniwersalnym
charakterze przedstawia Iz 25,6—-9. Jej miejscem nie jest jednak pelne obecnosci
Boga niebo ani nowe Jeruzalem, ale zlokalizowana w ziemi Izraela gora Syjon.
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Jan z Patmos, zainspirowany popularnymi motywami z tradycji bi-
blijnej i $wiata grecko-rzymskiego, stworzyt w swoim profetycznym
dziele oryginalne obrazy kobiecych postaci. Nalezg one do glownych
bohateréw Apokalipsy. Wystepujace w niej realistyczno-symboliczne
i symboliczne odwotania do kobiet odpowiadajg czarno-biatej wi-
zji $wiata, a obecne w nim bohaterki znajduja si¢ po przeciwnych
stronach eschatologicznego konfliktu dobra ze ztem, odgrywajac
w Apokalipsie pozytywne lub negatywne role®®. Ich silnie skontra-
stowane obrazy spelniajg dwojaka funkcje perswazyjna. Z jednej
strony stuza wyrazeniu moralnej kondycji reprezentowanych przez
nie spotecznosci (stug Boga i Baranka lub pozostajacych w mocy
Szatana), z drugiej za$ sktaniajg adresatow Janowego proroctwa do
pozytywnej odpowiedzi na ztozone w nim $wiadectwo wiary i od-
parcia duchowych zagrozen. Fakt, ze status wierzacych w Chrystusa
oraz ich przeznaczenie nalezy odczytywac¢ w kluczu matzenskiej
metafory $wiadczy jednoznacznie o doniostej roli kobiet w zyciu
chrzescijanskiej wspolnoty, ktora jako udoskonalona dzigki krwi
Baranka Jego Oblubienica, staje si¢ ostatecznie obrazem wypel-
nionej nadziei zbawienia. Mozna wigc $§miato powiedzie¢, ze Jan
przetamuje kulturowe stereotypy. Wykreowane przez niego literacko
i teologicznie kobiece figury tworza nie tylko obraz dobrej lub ztej
kobiety, matki, narodu czy miasta, ale wielkiej cywilizacji zycia lub
$mierci, zbawienia lub potepienia. Gdy na poczatku dziejow $wiata
i zbawienia kobieta jako wspotwinna upadku ludzkosci zostaje wy-
gnana z raju, rodzi do zycia obarczonego cierpieniem i $miercig, za$
w czasach ostatecznych jej ztozony antytyp staje si¢ wspotpracownica
w dziele zbawienia, matkg wiecznie zyjacych, niespotykanie pigckng
Oblubienicg Boga i Baranka.

% Por. H. Stenstrom, ,,They have not defiled themselves with women”, 35.
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The Images, Roles and Significance of Women
in the Book of Revelation

Abstract: Women are amongst the main protagonists of the book of Revelation. Their
images, functions, and significance in the text of the visionary seer from Patmos are
the subject of this synchronic study. The author points to the fact that the horizon
of exegetical inquiries used in the book of Revelation, apart from the nouns yuvn
(woman, wife) and vopegn (bride), is broadened by the use of juxtaposed elements of
feminine symbolism and nuptial imagery. John has endowed popular themes from
the intersection of Judaism and the Greco-Roman world with new meanings. They
contribute to the image of the personified Church, which fights against personified
evil and triumphs as the Bride of the Lamb.

Keywords: Book of Revelation, metaphor, symbolism, women, image, gender
studies, feminist theology
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