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Autorem ksiazki pt. Kultura tymczasowosci jako wyzwanie dla duszpa-
sterstwa Kosciota w swietle nauczania Papieza Franciszka. Studium
teolgiczno-pastorale jest ks. dr Pawel Sproncel, prezbiter diecezji sosnowie-
ckiej, absolwent Wydziatu Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta II w Lublinie.

Jednym z wielkich pol badawczych eksplorowanych dzis przez teologow
jest kultura. Jej liczne oblicza definiowane sa przez przymiotnikowe doo-
kreslenia. Jednym z nich jest, a na pewno by¢ powinna ,,tymczasowo$c¢” —
kultura tymczasowosci. W Polsce, przynajmniej od kilku lat, duzo si¢ o niej
moéwi w nauce i publicystyce. Kultura ta jest jednym ze znakow czasu,
ktore musza by¢ rzeczowo, kompetentnie opisane i ocenione. Co wigcej,
wyro6znia ona epoke ponowoczesnos$ci, petng dylematow egzystencjalnych,
meandréw moralnych, kulturowych zapasci.

W polskiej literaturze przedmiotu nie ma cato$ciowych opracowan doty-
czacych tematu podjetego przez autora. W bibliografii ks. P. Sproncel podaje
wprawdzie kilka notek, w tym réwniez swoja pozycj¢ wspotautorska: Go-
dawa G., Sproncel P,, ,,Zycie konsekrowane wobec kultury tymczasowosci”,
Zycie Konsekrowane 6 (134) (2018) 48-60. Sa to jednakze tylko przyczynki.

Weiaz aktywne kulturoznawstwo postmarksistowskie ignoruje trans-
cendencje i lekcewazy tematy teologiczne. I wlasnie z racji na stanowisko
oponentow wobec religijnego wymiaru kultury rozprawa ks. P. Sproncela
zastuguje na uwage. W obecnych realiach burzliwych przemian kulturo-
wych oraz cywilizacyjnych, a takze zwigzanych z nimi sytuacji kryzy-
sowych czy nawet granicznych refleksja podjeta w ksiazce jawi si¢ jako
wyjatkowo aktualna, potrzebna, wrgcz konieczna.

Tytut Kultura tymczasowosci jako wyzwanie dla duszpasterstwa Kos-
ciola w Swietle nauczania Papieza Franciszka zostat sformutowany popraw-
nie. Pierwsza czeg$¢ tytutu sygnalizuje centralny problem, ktory podjety
zostat w ksiagzce. Jest nim kultura tymczasowosci, ktora w toku analizy ks.
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P. Sproncel naswietlit ze znawstwem, erudycja. Nie tylko bowiem opisat
zjawisko tejze kultury (z przymiotnikiem ,,tymczasowa”), ale ujawnit jej
mechanizmy czy konsekwencje nie zawsze dostrzegalne przez tych, ktorzy
zostali przez nig ogarnigci.

Podtytut Studium teologiczno-pastoralne wskazuje na rozprawe na-
ukowg dotyczaca okreslonego w tytule tematu, ktory sytuuje si¢ w nurcie
badan prowadzonych przez teologi¢ pastoralng. Mozna tez rozumie¢ roz-
prawe z tak wskazanym podtytutem — Studium — jako dzieto przygoto-
wujace do dalszych badan badz bedace swoistg introdukcja czy planem
naukowym inicjujacym kolejne poszukiwania.

Problemem badawczym podjetym w ksiazce jest kultura tymeczasowosci
i jej konsekwencje oraz wyzwania. Opis fenomenu kultury tymczasowosci,
wskazanie na jej istote i naturg, byt potrzebny, by w dalszej kolejnosci
stwierdzi¢, iz stanowi ona wyzwanie dla duszpasterstwa Kosciota, domysl-
nie katolickiego, tym bardziej, iz materiatem badawczym bylo nauczanie
obecnego papieza — Franciszka.

Autor wskazuje na kulture: ludzka (s. 13, 149), odrzucenia (s. 23, 26,
32,59, 66, 77, 82,91, 93, 98, 100, 155, 173, 195, 196, 245, 246), odrzucenia
czy wykluczenia (s. 100), prowizorycznosci (s. 24, 35, 36, 40, 54, 101, 134,
157, 171, 203), prowizoryczna (s. 24, 27, 48, 59, 61, 62, 109, 151, 159, 169,
181, 196, 201, 209, 223, 226, 240, 244, 246), natychmiastowosci (s. 24),
efemeryczng (s. 24), instant (s. 24), zerwania (s. 74, 79, 87, 188), dobro-
bytu (s. 78), solidarnosci (s. 90, 92), spotkania (s. 90, 92), nowoczesna
(s. 135-136), ponowoczesna (s. 124, 135, 136), powierzchownosci (s. 165),
konsumpcjonizmu i powierzchownosci (s. 239), zerwania i zapominania
(s. 188), masowa (s. 243). Ks. P. Sproncel podaje nadto inne, nie wymienione
wyzej, okreslenia kultury.

Przed papiezem Franciszkiem Jan Pawet II wielokrotnie podkreslat
ze Stolicy Apostolskiej prawd¢ o Jezusie Chrystusie — Odkupicielu czto-
wieka oraz Odkupicielu jego kultury. Stynne przemoéwienie Jana Pawta I,
wygloszone w dniu 2 czerwca 1980 r. w siedzibie UNESCO w Paryzu
(zatytulowane W imie przysztosci kultury), wpisato si¢ trwale w refleksje
na temat kultury. Ze wszech miar wskazane bytoby zapoznanie si¢ z tym
dokumentem przed podjeciem lektury ksigzki ks. P. Sproncela, by w jego
optyce zauwazy¢ specyfike roznorodnych uciele$nien kultury — zaréwno
promujacych osobg ludzka, jak tez odnoszaca si¢ do niej z pogarda i niena-
wiscig czy tez probujacych przebudowaé badz zmienié postrzeganie Swiata,
czego cheag promotorzy kultury tymczasowosci.

Nawet najbardziej negatywne zjawiska majace miejsce w zyciu spo-
lecznym nie moga by¢ obojetne dla Kosciota czy w ogodle chrzescijanstwa.
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Wskazuje na to stowo ,,wyzwanie” w tytule ksiazki. Wyzwanie stoi u po-
czatku szeregu zadan, czgsto nietatwych, ktore nie moga by¢ zignorowane.
Autor we wstepie rzeczowo okreslit zasadnos¢ podjecia nakreslonego
przez siebie problemu badawczego. ,,Niniejsza rozprawa teologiczno-
-pastoralna — zaznaczyl — stanowi¢ begdzie probe odpowiedzi na pyta-
nie: jaki wptyw ma kultura tymczasowosci na duszpasterstwo Kosciota?”
(s. 30). W zakonczeniu napisal natomiast: ,,Celem niniejszej pracy bylo
ukazanie, w jaki sposob — w §wietle nauczania papieza Franciszka — dusz-
pasterstwo Kosciota w obecnej rzeczywisto$ci moze odpowiedzie¢ na
wyzwania kultury tymczasowos$ci” (s. 244). Ks. P. Sproncel stwierdza, iz
[ K]ultura tymczasowo§$ci, nazywana réwniez prowizoryczng czy efeme-
ryczng, przejawia si¢ w zyciu czlowieka jako niezdolnos¢ do podejmowania
powaznych i ostatecznych decyzji oraz nieumiejetnos¢ tworzenia trwatych
relacji migdzyludzkich” (s. 196).

Strukture ksigzki wyznaczaja: wykaz skrotow, wstep, cztery rozdziaty,
zakonczenie oraz bibliografia.

W rozdziale I — ,,Kultura tymczasowosci w uj¢ciu papieza Franciszka”
(s. 35-102) autor podjat nastepujace kwestie ujete w punktach: 1.1.,,Zrodta
kultury tymczasowosci w cywilizacji zachodniej”; 1.2. ,,Przejawy kultury
tymczasowos$ci w cywilizacji zachodniej”; 1.3. ,, Konsekwencje kultury
tymczasowosci dla wiary chrzeécijanskiej”; 1.4. ,,Srodki religijne wobec
zagrozen kultury tymczasowosci”.

Rozdzial II — ,,Przejawy kultury tymczasowos$ci w religijnosci wspot-
czesnych katolikow” (s. 103—148) zawiera nast¢pujace paragrafy: 2.1. ,,In-
dyferentyzm religijny i nowozytny”; 2.2. ,,Selektywno$¢ przekonan
religijno-moralnych”; 2.3. ,,Nomadyzm religijny”; 2.4. ,,Nowa duchowos$¢”.

Rozdziat 11 — ,,Kultura tymczasowosci w zyciu matzenskim i rodzinnym”
(s. 149-198) podzielony zostal na nastepujace paragrafy: 3.1. ,,Przejawy
kultury tymczasowosci w zyciu matzenskim i rodzinnym”; 3.2. ,,Konse-
kwencje kultury tymczasowo$ci dla dziatalno$ci apostolskiej matzenstw
irodzin”; 3.3. ,Wskazania papieza Franciszka wobec zagrozen kultury
tymczasowos$ci w zyciu i dziatalnosci apostolskiej matzenstw i rodzin”.

»Kultura tymczasowosci w zyciu i postudze zbawczej oso6b konsekro-
wanych i duszpasterzy” to tytul rozdziatu I'V (s. 199-241). Podj¢te zostaty
W nim tematy zaznaczone w nastepujacych paragrafach: 4.1. ,,Przejawy
kultury tymczasowos$ci w zyciu i postudze zbawczej 0sob konsekrowanych
i duszpasterzy™; 4.2. ,,Konsekwencje kultury tymczasowosci w zyciu i dzia-
talnosci apostolskiej osob konsekrowanych i duszpasterzy™; 4.3. ,,Wskazania
papieza Franciszka wobec zagrozen kultury tymczasowosci w zyciu i dzia-
talnosci apostolskiej 0sob konsekrowanych i duszpasterzy”.

+ 219
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Bibliografia (s. 251-293) zestawiona zostala na 42 stronach. Stanowi
rodzaj przewodnika po temacie. W spisie literatury podanych zostato blisko
500 pozycji. To imponujacy zestaw bibliograficzny.

W recenzji wazna jest zawsze ocena merytoryczna. Autor zaczyna ana-
lize przeprowadzong w rozdziale I ksigzki od zaprezentowania genezy,
powstania, czyli zrodet kultury tymczasowos$ci. Koncentruje si¢ na cywi-
lizacji zachodniej, co jest rzecza zrozumialg, trudno bowiem bytoby mowic¢
o cywilizacji ludzkiej w ogolnosci —jednoczesnie Wschodu i Zachodu czy
tez P6Inocy i1 Potudnia (ten niezwykle prosty geograficzny podziat wciaz
funkcjonuje w nauce). Przechodzi nastepnie do naswietlenia powyzszej
kultury we wskazanej cywilizacji.

Okreslenie ,,kultura w cywilizacji” (s. 30) wskazuje na rozdzielno$¢ tych
pojec. Nie sa one zamienne ani tym bardziej tozsame. Cywilizacj¢ moga
tworzy¢ i tworza rézne kultury, w tym dzi$ wtasnie kultura tymczasowosci.
Nie jest ona obojetna dla wiary religijnej, a wlasciwie dla ludzi tej wiary,
ktorzy kieruja si¢ w swoim postepowaniu imperatywami boskimi (np. zapi-
sanymi w §wietych, natchnionych ksiggach) i otwarci sg na transcendencje
(Boga). Zwraca na to uwage autor, by w koncu dokona¢ analizy zagrozen
ze strony kultury tymczasowosci dla cztowieka jako osoby, jak réwniez dla
wspolnoty. Remedium na te zagrozenia stanowia ,,srodki religijne” (s. 36),
tak nazwane przez autora, a b¢dace elementami o proweniencji duchowe;.
Moéwi o tych §rodkach punkt 4 rozdziatu I (s. 85-102).

W rozdziale I autor zatrzymuje si¢ na refleksji nad ludzkim ciatem.
,,Poczatkow redukcjonizmu antropologicznego — stwierdza — nalezy upa-
trywacé juz w filozofii kartezjanskiej. Stynna zasada Kartezjusza «mysle,
wiec jestemy, doprowadzita do absolutnego rozdzielenia duszy od ciata,
res cogitans od res extensa. Dusza i ciato zostaly okreslone jako dwie
autonomiczne rzeczywistosci” (s. 42). Tu tkwi korzen wszelkich btgdnych
ideologii, wedtug ktorych ,,ciato zatem nie tworzy cztowieka, nie jest nawet
jego czescia, lecz nalezy do §wiata przyrody. Ciato wzgledem czlowieka
ma charakter przypadlosciowy” (s. 42). Takie rozumienie ludzkiego ciata
jest wielkim, absurdalnym uderzeniem przez cztowieka w prawde o Bogu
Weielonym — Jezusie Chrystusie, ktory upodobnit si¢ do kazdego cztowieka
(zarowno wierzacego w Boga, jak i ateisty), rOwniez w wymiarze cielesnym,

fizjologicznym!

Zagubiony czlowiek, niepotrafigcy zrozumie¢ kim jest, ustanawia wy-
jatkowo przewrotng o$ swojego postepowania, ktora stanowia korzysci
i pienigdz. Co wigcej, btedna antropologia generuje kolejne dramatyczne
konsekwencje. Absolutyzowana jest wolnos¢ jednostki. ,,Absolutyzacja
wolnosci w potaczeniu z indywidualizmem prowadzi do tego, ze walka
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o wolno$¢ staje si¢ walka jedynie o prawo do swojej wlasnej wolnosci, bez
zwracania uwagi na wolno$¢ innych. Rodzacy si¢ w ten sposob konflikt
sprawia, ze w sytuacji spornej zwycieza prawo silniejszego. Przyktadem
jest konflikt migdzy dazeniem do wolnos$ci kobiet a prawem do zycia nie-
narodzonych dzieci” (s. 47-48). Skoro tak, to wedtug ks. P. Sproncela od-
wotujacego sie do papieza Franciszka, ,,gldéwnym zrodlem obecnej kultury
prowizorycznej jest blad antropologiczny, ktory przejawia si¢ w réznych
odmianach redukcjonizmoéw, czyli sprowadzania osoby ludzkiej (bytu
duchowo-psychiczno-cielesnego) do jednego z jej wymiaréw. Cztowiek
w tych wizjach nie jest juz ani osoba, ani cztowiekiem” (s. 48). To bardzo
dramatyczne i bolesne stwierdzenie. Ko$ciot chece zaradzi¢ tejze bezna-
dziejnosci, podejmujac szereg dziatan wyzwalajacych cztowieka z metnego,
mglistego myslenia.

W rozdziale I autor podejmuje kolejne interesujace watki, np. dotyczace
sekularyzacji, sekularyzmu, ideologii gender, pluralizmu religijnego, glo-
balizacji, homogenizacji kultury. Wskazuje na Boga jako zapomnianego
w kulturze tymczasowosci. Odrzucenie Boga generuje kulturg odrzucenia,

W ktorej ludzie, zwyczaje, tradycje, normy spoteczne mogg zostaé uznane
za odpady, gdyz nie przystaja do przyjetej utylitarnej i funkcjonalistyczne;j
wizji spoteczenstwa” (s. 66).

Tytut rozdziatu I moéwi o ,,ekspresjach” kultury tymczasowosci w zy-
ciu religijnym dzisiejszych katolikéw. Pojgcie ,,wspotczesni katolicy” nie
do konca jest ostre. Historycy czgsto wskazuja granice, od ktérej mozna
moéwi¢ o wspotezesnoscei. Linig¢ demarkacyjng, oddzielajaca nowozytno$¢
od wspoélczesnosci, ma wyznacza¢ rewolucja francuska (1789-1799). Autor
skupia si¢ natomiast na dniu dzisiejszym katolikow, czyli na dylematach

,,wspotczesnych katolikoéw”, a nie katolikow sprzed wiekow.

Przejawem kultury tymczasowosci jest indyferentyzm religijny. Nie jest
to w dziejach idei rzeczywisto$¢ nowa. Stowo ,,nowozytny” odniesione do
indyferentyzmu wskazuje na jego odlegla w czasie genezg. W tym miejscu
przywota¢ mozna sformutowanie zaczerpnicte z dzieta Rozprawa o meto-
dzie Kartezjusza z 1637 r.: ,,Mysle, wigc jestem”. Zdanie to — chetnie przez
wieki powtarzane przez rézne gremia — wskazuje na odwréocenie porzadku
poznawczego. Odtad wiodacym okazuje si¢ subiektywizm, a nie obiekty-
wizm w poznawaniu i opisywaniu $wiata, jego zjawisk, proces6w w nim
przebiegajacych. To my$l subiektywna, odlegta od realizmu poznawczego
staje si¢ najwyzszym kryterium gnozeologicznym. Subiektywizm jest
niewyczerpanym zrodtem wszelkich utopii.

Wyznawcy indyferentyzmu ustawiajag w jednym szeregu wielkie postaci
religii (ich zatozycieli, reformatorow, glosicieli), twierdzac, iz nie ma zadne;j
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réznicy migdzy nimi jako przewodnikami do wiecznego szczescia, zwanego
zwykle przez religie zbawieniem. To indyferentyzm religijny sytuuje si¢
u podstaw — w dalszej kolejnos$ci omawianej przez autora — selektywnosci
przekonan zyciowych, tj. religijnych oraz moralnych. Inspirowani indy-
ferentyzmem traktuja prawdy wiary wybidrczo. Niektore akcentuja, inne
ignoruja. Ludzie, dla ktérych selektywnos¢ jest paradygmatem zyciowym,
nie odwotuja si¢ do wyzszych autorytetow religijnych (zaréwno w kwe-
stiach wiary, jak i obyczajéw) majacych mandat sprawowania wiadzy. Co
wiecej, nie widza tu jakiegokolwiek naruszenia regut religijnych, w tym
usankcjonowanych przez tradycj¢ prawd wiary. Sami stajg si¢ kreatorami
credo religijnego (wlasciwie pseudoreligijnego) oraz oceny tego, co jest
dobrem, a co ztem.

Zjawiskiem wyrazajacym kulture tymczasowosci jest ,,nomadyzm re-
ligijny”. Autor odrdznia pielgrzymowanie (peregrynacje¢) od nomadyzmu.
O ile ograniczona ramami czasowymi migracja religijna ma jasno okreslony
cel, w tym punkt dojscia, o tyle w nomadyzmie punkt doj$cia jest mobilny.
Dzisiejsza meta jest jutrzejszym startem. Nomada religijny nieustannie
przesuwa si¢, wedruje, zakladajac chwilowe, tymczasowe siedliska bedace
punktem postojowym na drodze, ktora nigdy si¢ nie konczy. Zaczerpniety
z etnologii termin ,,nomadyzm” dobrze oddaje odniesienie niektorych ludzi
do religii. Wielu jest faktycznymi nomadami, inni chetnie nimi by zostali.
Autor nie podaje skali tego zjawiska, ktore na pewno nie jest masowe. Nie
oznacza to, ze nie jest ono istotne.

Okresleniem zyskujacym w dzisiejszych czasach na popularnosci jest

,,nowa duchowo$§¢” przyblizona przez ks. P. Sproncela na koncu rozdziatu II.
Owszem, w literaturze przedmiotu pojgcie to jest obecne juz od szeregu lat.
Ma ono wedtug niektorych badaczy wyprzec z obiegu semantycznego rze-
komo skompromitowany termin ,,religia”. Dla ludzi, ktorzy ja porzucili, ro-
dzi ona wcigz tylko pejoratywne skojarzenia, badz stala si¢ czyms$ martwym.
A przeciez ,,nowa duchowoscia” — twierdza jej wyznawcy — kierowac si¢
moga agnostycy, atei$ci, ludzie indyferentni religijnie oraz relatywisci.
Oryginalne jest w ksigzce wskazanie wlasnie na ,,nowa duchowos¢” jako
przejaw kultury tymczasowosci.

Autor w rozdziale II sporo uwagi po§wieca wedrowaniu ludzi od religii
do religii. Religie Dalekiego Wschodu oraz Indii byty i sg atrakcyjne, ale
dla niewielkich grup w ramach danych spoteczenstw. Podobnie islam, ktory
nie przycigga wielu bytych chrzescijan czy tez totalnie zsekularyzowa-
nych mieszkancéw Europy Zachodniej, ktorzy zatracili duchowy wymiar
swojego zycia. Refleksja o nomadyzmie religijnym zbyt mocno zostata
zaakcentowana w ksigzce (s. 126—133).
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Ks. P. Sproncel stwierdza, ,,ze religijno$¢ i duchowo$¢ w kulturze pono-
woczesnej staly si¢ dobrami konsumpcyjnymi, ktore sa podporzadkowane
prawom rynku i konkurencji. Nowa duchowos$¢ ma niewiele wspolnego
z odmianami duchowos$ci znanymi z poprzednich wiekow: ignacjanska,
dominikanska, franciszkanska i innymi. Jest to zupetnie inna duchowo$¢,
uszyta na miar¢ ptynnej nowoczesno$ci” (s. 136). To bardzo brzemienne
w skutki stwierdzenie ukazujace wykrzywiony obraz religijno$ci i ducho-
wosci, w ktorych — wedlug nowego paradygmatu — cztowiek jest najwaz-
niejszy, tak wazny jakby sam byl Stworca wszystkiego, zaréwno ,,rzeczy
widzialnych, jak i niewidzialnych”.

W analizie nowej duchowosci, bedacej jednym z przejawdéw kultury
tymczasowosci, autor bardziej odwotuje si¢ do interpretacji socjologiczno-

-religijnej niz teologicznej. W ostatnich partiach rozdzialu krytycznie od-
nosi si¢ do ,,medytacji buddyjskiej czy innych form wierzen Dalekiego
Wschodu” (s. 148). Nie mozna jednakze przekresla¢ dziedzictwa duchowego
Orientu, tym bardziej, iz do niego odwotuja si¢ mnisi katoliccy, wcale
nie zasuspendowani, ktérzy uczestnicza od dziesiatek lat w tzw. dialogu
intermonastycznym, majacym akceptacje poszczegdlnych soborowych
i posoborowych papiezy, na obecnym — Franciszku — konczac.

Rozdziat I1I stanowi analize instytucji matzenstwa i rodziny dotknietej,
a wlasciwie ,,uderzonej”, kultura tymczasowosci. Wedlug katolicyzmu
matzenstwo, bedace obrazem mitosci Jezusa Chrystusa — Oblubienca do
Kosciota — Jego Oblubienicy, z tej wlasnie racji jest trwate, nierozwia-
zywalne, nierozerwalne. Stanowiska tego nie podzielaja inne Ko$cioty
i wspodlnoty eklezjalne.

W dobie wspotczesnej, czyli — méwiac inaczej — w czasach obecnych,
spoteczenstwa doswiadczaja wyjatkowej nietrwatosci matzenstwa. Staty sie
one tymczasowe, co nie generuje juz w opinii publicznej, jak rowniez
w zyciu licznych katolikow jakiego§ dramatu. Zauwazy¢é mozna niemal
powszechne przyzwolenie na tymczasowos¢ matzenstwa. Takie rozumienie
matzenstwa nie jest obojetne nie tylko dla zycia, kondycji duchowej kon-
kretnych oséb — matzonkoéw, ale i dla dzieci, a w koncu dla spoleczenstw
i dla panstw (nazywanych juz tylko ,,krajami”).

Niestabilnos$¢ zycia spoteczno-kulturowego czerpie z tymczasowosci
matzenstwa akceptowanej i nawet afirmowanej nie tylko przez ludzi mto-
dych — gtéwnych aktoréw tymczasowosci, ale tez przez pokolenie seniorow
(w ksigzce jest mowa rowniez i o nich). Skoro matzenstwo moze by¢ z zato-
zenia czasowe to nieodparcie jawi si¢ pytanie, czy jest ono w gruncie rzeczy
matzenstwem? Skoro przyjmuje si¢ trwanie mitosci migdzy dwojgiem ludzi
jako chwilowe, to gdzie sa warto$ci wiernosci i uczciwosci matzenskiej
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w chwili jej wygasnigcia? Te i podobne, trudne pytania sg kierowane do
duszpasterzy. Dzialalnos$¢ apostolska ukierunkowana na matzenstwa i ro-
dziny staje si¢ zadaniem niewyobrazalnie trudnym. Pomoc moga nies¢
duszpasterzom rozne nauki, w tym psychologia, ale nie rozwigzg one i nie
zaradzg glebokiemu kryzysowi instytucji matzenstwa i rodziny, ktory jest
generowany wlasnie przez kulture tymczasowosci.

Na jej ushugach sa wszelkie ideologie uderzajace w trwato$¢ wspo-
mnianych komorek spotecznych, w tym ideologia gender. W czasie lektury
ksigzki czytelnik moze odkry¢ i utwierdzi¢ si¢ w przekonaniu o tymczaso-
wo$c¢ ideologii gender, bedacej nie tyle w sporze, ile w $miertelnym zwarciu
z ,,wiecznotrwatos$cig” matzenstwa i rodziny.

Najwickszym zagrozeniem instytucji matzenstwa jest niestabilno$¢
wlasnej tozsamosci. Skoro wszytko jest nieokreslone, to nie ma utrwalone;j
tozsamosci. Maz nie wie, ze jest m¢zem, a zona — zong. To absurdalne
w wymowie stwierdzenie nie jest wszakze bezsensowne. Nastepujacy cytat

—zaczerpnigty z dzieta ks. P. Sproncela — rzecz wyjasnia: ,,Czlowiek, ktory
ciaggle przebudowuje swoja tozsamos¢, nie jest w stanie okresli¢ kim jest
i jaki system warto$ci wyznaje. Budowanie dtugotrwatych i silnych relacji
na tak ptynnym fundamencie jest niemal niemozliwe, dlatego cztowiek
kultury tymczasowosci poszukuje srodkow zastgpczych w postaci wielu
ptytkich kontaktow™ (s. 168).

Stwierdzeniem o wielkiej no$nosci i wadze zawartym w 111 rozdziale s
stowa: ,,Jezus nie zbawit ludzkosci tymczasowo, ale ostatecznie” (s. 186).
Gtleboka kontemplacja tych stéw moze pomoc przewarto$ciowaé myslenie,
dotyczace nie tylko rzeczywisto$ci eschatologicznej, ale tez doczesnej —
wprawdzie tymczasowej, ale jednoczesnie ukierunkowanej ku wiecznosci.

Sformutowanie tytutu rozdziatu IV — , Kultura tymczasowosci w zyciu
i postudze zbawczej 0séb konsekrowanych i duszpasterzy” budzi¢ moze
(cho¢ nie musi) niepokoj. Tak wyrazona my$l wskazuje bowiem na obec-
no$¢ tej kultury w zyciu oséb poswigconych Bogu na mocy dobrowolnie
zlozonych $lubow zakonnych czy przyrzeczen w instytutach $wieckich,
a takze prezbiteréw — duszpasterzy zobowigzujacych si¢ (zgodnie z dy-
scypling Kosciota tacinskiego) do celibatu. Powotani, jak mowi tradycyjne
powiedzenie —,,z ludu wzigci, do ludu postani”, nie sg jakimi$ szczegdlnymi,
wyjatkowymi — angelicznymi postaciami. Skoro z ludu, to wywodza si¢
ze srodowisk ksztattowanych przez wspoétczesng (dzisiejsza) kulture do-
$wiadczajaca powaznego kryzysu, w tym przez kulture tymczasowosci.

Realizujacy powotanie sa dzie¢mi epoki, w ktorej dane jest im zy¢. Co
wigcej, cztowiek w ogodle bytuje (zyje) — jak podkresla filozofia realistyczna

—na sposob okreslonej kultury. Bytowanie na sposéb kultury tymczasowosci
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jest destrukcyjne. Niestusznym, a wigc mijajacym si¢ z prawda, byloby
stwierdzenie, wedlug ktorego wszyscy konsekrowani i kazdy duszpasterz
sa niewolnikami kultury tymczasowo§ci. Faktem jest, iz dotyka czy nawet
przygniata ta kultura niektorych, porzucajacych droge powotania. To dezer-
cja duchowa jest jednym z najbardziej spektakularnych przejawow kultury
tymczasowos$ci. Dramatycznym jest fakt, iz wkrada si¢ ona, badz nawet
wdziera w petniong przez te osoby postuge zbawcza. Przejawy wskazuja
ostatecznie na konsekwencje, ktore moga zosta¢ utozone w rodzaj katalogu.
Rzecz polega nie tylko na rezygnacji z zycia powotaniem zakonnym czy
kaptanskim, ale wlasnie na rozlicznych tego konsekwencjach. Podobnie
jak w rozdziale I1I, tak i w IV, pieczecia” sa wskazania papieza Franciszka
wobec zagrozen kultury tymczasowosci, ktore tu dotycza zycia oraz ak-
tywnosci apostolskiej 0sob konsekrowanych i duszpasterzy

Dzieto Kultura tymczasowosci jako wyzwanie dla duszpasterstwa Kos-
ciola w swietle nauczania Papieza Franciszka. Studium teologiczno-pasto-
ralne stanowi novum w polskiej literaturze przedmiotu. Oryginalne jest
w nim odwotywanie si¢ do zrodel, ktorych autorzy (np. Zygmunt Bauman,
wielokrotnie pojawiajacy si¢ zarowno tekscie ksiazki, jak i w przypisach,
ale tez Jan Szczepanski, socjolog, ,,Budowniczy Polski Ludowej”) nie tylko
nie mieli nic wspolnego z teologia, ale i z wiarg religijna. Kosciot byt dla
nich instytucja zawsze obca. Byli oni zadeklarowanymi ateistami, ktorymi
postali do $mierci. Dysertacja niniejsza jest dowodem, iz miejscami teolo-
gicznymi moga by¢ wlasnie teksty ateistow, a nawet ateuszy czy otwartych
wrogow nie tyle samego Kosciota, ile religii. To na pewno kontrowersyjny
wniosek. Jakkolwiek by bylo, konieczna jest refleksja teologiczna obej-
mujaca peryferie religii czy tez zjawiska wpisujace si¢ w tzw. anty-religie.

Ksigzka ks. P. Sproncela jest cennym dzietem z zakresu teologii pasto-
ralnej. Powinni zapozna¢ si¢ z nig nie tylko teologowie pastoralisci, ale
duszpasterze z ,,pierwszej linii frontu” — pracujacy w parafiach i o§rodkach
duszpasterskich. Mogliby ksigzke wzia¢ do r¢ki réwniez kulturoznawcy czy
socjologowie kultury i socjologowie religii. Nade wszystko dzieto zacheca
czytelnikow do podjecia i prowadzenia debat, dyskusji, wymiany zdan na
temat kultury tymczasowosci na réznych areopagach dzisiejszego Swiata —
wprawdzie tymczasowego, lecz otwartego na wiecznos¢. ..

,,Dzigki Bogu nie wszystko musi by¢ tymczasowe...” — to mysl autora
ksiazki, ktoéra zamieszczona zostata na stronie przedtytutowej (s. 2) i ktéra
stanowi¢ moze wymowne, dajace do myslenia zwienczenie niniejszej
recenzji.

Eugeniusz Sakowicz
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