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NUMER 2 (2003) · ROK LVI

o. Andrzej A. Napiórkowski OSPPE

Ku odnowionej dogmatyczno-pastoralnej aplikacji
sakramentu bierzmowania w parafii
Podj¹æ refleksjê wiar¹ i intelektem nad Duchem Œwiêtym w sakramen-

talnym ¿yciu chrzeœcijanina, a zw³aszcza w udzielaniu znamienia daru
Ducha, oznacza stan¹æ ostatecznie wobec tajemnicy trzeciej Osoby Bo-
skiej. Nie bez przyczyny nazywana jest Ona „nieznanym Bogiem”1. Gdy
pochylamy siê nad Ÿród³ami objawienia judeo-chrzeœcijañskiego, odkry-
wamy na Jej temat doœæ sk¹py przekaz. Istnieje jakaœ dziwna prawid³o-
woœæ polegaj¹ca na tym, ¿e je¿eli ktoœ zaczyna mówiæ o Duchu Œwiêtym,
to ³atwo popada w niebezpieczeñstwo abstrahowania czy teoretyzowania.
Znacznie lepsz¹ sytuacjê mamy odnoœnie do Jezusa Chrystusa, gdy¿ wy-
starczy obudziæ w naszej wyobraŸni Jego ¿ywy obraz pochodz¹cy z kart
Ewangelii, które przekazuj¹ Jego s³owa i postêpowanie, gdy ukaza³ siê
nam w ludzkiej postaci. Obraz Boga Ojca mo¿emy – choæ ju¿ trudniej –
uzyskaæ na podstawie tego, o czym Jezus tak czêsto mówi³ i co stawia³
w centrum swojego myœlenia i dzia³ania.

To zestawienie sygnalizuje spore trudnoœci, jakie pojawiaj¹ siê dodat-
kowo jeszcze w wielu innych wzglêdach, gdy pragnie siê w teologicznym
trudzie zg³êbiania objawienia dotrzeæ do osoby i dzia³ania Ducha Œwiête-
go. Pierwsza trudnoœæ bierze siê st¹d, ¿e to, co jest duchem, ju¿ samo w so-
bie jest trudne do uchwycenia czy te¿ intelektualnego przedstawienia.
Nastêpne utrudnienie nios¹ ksiêgi Nowego Testamentu, w których Duch
stoi na dalszym planie. Ostatecznie musimy tak¿e pamiêtaæ, ¿e Duch Œwiêty
jest si³¹ Bo¿¹ i jedn¹ z trzech Osób Boskich, których przecie¿ nigdy nie
jesteœmy w stanie do koñca wyraziæ prostym teologicznym jêzykiem. A przy
tym Ducha Œwiêtego jako takiego napotykamy dopiero po Wniebowst¹-
pieniu Pañskim, gdy¿ jest On pierwszym darem, jaki chwalebny Pan po
swoim dziele odkupieñczym podarowa³ nam od Ojca. Dlatego te¿ jest
trudn¹ spraw¹ osi¹gn¹æ w³aœciwe wyobra¿enie Ducha Œwiêtego. Mo¿emy
raczej powiedzieæ, jak On dzia³a2.

1 Por. W. KASPER, Bóg Jezusa Chrystusa, Wroc³aw 1996, s. 248.
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Wypada skonstatowaæ, ¿e w teologii katolickiej przez wiele wieków
brakowa³o odrêbnego traktatu pneumatologicznego. Dopiero czasy no-
wo¿ytne przynios³y pewien rozwój, ale skoncentrowano siê przede wszyst-
kim na darach Ducha Œwiêtego, który zamieszkuje w cz³owieku usprawie-
dliwionym, bêd¹cym œwi¹tyni¹ Ducha. Stopniowo kszta³towa³ siê tak¿e
pogl¹d o Duchu jako duszy Mistycznego Cia³a Chrystusa, która przenika,
jednoczy i zespala z sob¹ wszystkie jego cz³onki. Warto tu wskazaæ na znacz-
ny wk³ad teologów prawos³awnych (A. Chomiakow, S. Bu³gakow, W. £os-
ski, P. Evdokimow, N. A. Nissiotis), którzy widzieli Ducha Œwiêtego jako
Tego, który o¿ywia Koœció³, bêd¹cy duchowym organizmem3.

Sobór watykañski II w³¹czy³ wprawdzie do dokumentów soborowych licz-
ne wzmianki o Duchu Œwiêtym, zw³aszcza o Jego zbawczej obecnoœci w Ko-
œciele i w œwiecie, akcentuj¹c rolê i miejsce Ducha w historii zbawienia. Wy-
wo³a³o to w ostatnich latach ca³y szereg opracowañ na temat Ducha Œwiête-
go. Jednak¿e zaistnia³e po Vaticanum II publikacje o tematyce pneumatolo-
gicznej zajê³y siê niestety przede wszystkim ruchami charyzmatycznymi i od-
now¹ charyzmatyczn¹, nie podejmuj¹c jednak ca³oœci zagadnienia.

Z powy¿szego fragmentarycznego przegl¹du myœli pneumatologicznej
mo¿na wnioskowaæ, ¿e zdefiniowanie trzeciej Osoby Boskiej nie jest rzecz¹
³atw¹. Francuski kard. Yves Congar w swojej Sumie teologicznej dochodzi
do przekonania, ¿e Duch Œwiêty jest Duchem cz³owieka i Duchem Boga;
jest On Moc¹, która nie przymusza, ale przez któr¹ Bóg jest obecny i dzia-
³a w naszym ¿yciu4. „Jednak w wyjaœnianiu prawdy o Duchu Œwiêtym de-
cyduj¹cym momentem jest Jego imiê osobowe, okreœlaj¹ce naturê i precy-
zuj¹ce Jego rolê w Trójcy Œwiêtej, a tak¿e w Koœciele, cz³owieku i œwie-
cie”. Imiê osobowe trzeciej Osoby Boskiej to „Duch” – poniewa¿ uducha-
wia, „Œwiêty” – poniewa¿ uœwiêca. Jest On zatem „w Trójcy Œwiêtej du-
chowoœci¹ i œwiêtoœci¹ Boga […]. Osobowa specyfika przejawia siê tak¿e
w jego dzia³aniu w œwiecie – uduchawia i uœwiêca wszystko, co przenika”5.

Nowy Testament o dzia³aniu trzeciej Osoby Boskiej

Kim jest Duch Œwiêty? Historia szukania odpowiedzi na to pytanie
jest niezwykle bogata, mimo ¿e uzyskany materia³ nie jest za obszerny, i to

2 Por. A. A. NAPIÓRKOWSKI, Pneumatologiczne wymiary usprawiedliwienia. „Wspólna De-
klaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”, [w:] Niech zst¹pi Duch Twój!. Sympozja do-
gmatyczne, red. Z. Kijas, Tarnów 1999, s. 87.

3 Por. L. BALTER, Duch Œwiêty (I. Teologia, B. W staro¿ytnoœci), [w:] Encyklopedia katolic-
ka, Lublin 1985, t. IV, k. 285.

4 Por. Y. CONGAR, Duch cz³owieka, Duch Boga, Warszawa 1996, s. 5.
5 L. BALTER, Duch Œwiêty (I. Teologia, C. W teologii systematycznej), k. 286.
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nie tylko w ³onie chrzeœcijañskiego objawienia, ale te¿ w innych tradycjach
religijnych (judaizmu, islamu czy hinduizmu)6. Ju¿ pobie¿na lektura Pi-
sma Œwiêtego, a zw³aszcza ksi¹g Nowego Testamentu, pozwala ³atwo za-
uwa¿yæ, jak wiele okreœleñ odnosi siê do Syna Bo¿ego, natomiast jak¿e
niewiele do Ducha Œwiêtego. ¯aden z autorów natchnionych nie usi³uje
wyjaœniaæ, kim jest Duch. Trzeba raczej stwierdziæ, ¿e w historii zbawienia
ods³ania siê On powoli, stopniowo. Pierwsze stronice Biblii ukazuj¹ Du-
cha Bo¿ego w formie symboli: tchnienia, wiatru (por. Rdz 1, 2; 8, 1; Iz 11,
15n), ¿yciodajnego pierwiastka (por. Rdz 2,7), szczególnego uzdolnienia,
natchnienia, nadzwyczajnej mocy (por. Wj 31, 3; Lb 11, 17; 2 Sm 23, 2)7.
Ewangelie, obwieszczaj¹c ludziom fakt zbawienia w Jezusie, wi¹¿¹ dopie-
ro z Jezusow¹ osob¹ i dzie³em dar Ducha. Dlatego Duch Œwiêty w ¿yciu
Jezusa jako Mesjasza powi¹zany jest z Jego poczêciem, chrztem w Jorda-
nie i wieloma innymi wydarzeniami z Jego ¿ycia8. Duch ukazany jest jako
nadprzyrodzona si³a, któr¹ Jezus otrzymuje podczas swego chrztu (por.
Mk 1, 10-11), natomiast aposto³owie i wierni w dzieñ Piêædziesi¹tnicy (por.
Dz 2, 1-41). Aposto³ów, którzy byli pieczêtowani, chrzczeni, pojeni, na-
pe³niani Duchem Œwiêtym (por. Mk 1,8; £k 1,15. 41; Dz 1,8; 1 Kor 12, 13),
oraz wiernych Koœcio³a pierwotnego Duch uzdalnia do g³oszenia S³owa
Bo¿ego mimo trudnoœci i przeœladowañ9.

Pomoc¹ przy odkrywaniu objawienia o Duchu s³u¿y tak¿e teologia œw.
Paw³a, zawarta w jego listach. Aposto³ z Tarsu wskazuje na Ducha Œwiête-
go jako na sprawcê ontycznej nowoœci wiernych10 oraz, mimo ró¿norodno-
œci nowego ludu Bo¿ego, zapewnienia mu jednoœci. Ró¿norodnoœæ ta jest
dwojaka – najpierw wiele tak rozmaitych jednostek tworzy Koœció³, a na-
stêpnie w nich z kolei zachodzi wiele ró¿nych przejawów Ducha. Jednoœæ,
jakiej udziela Duch Œwiêty – jak pisze o. Augustyn Jankowski – jest dyna-
miczna. Polega bowiem na udzielaniu nowego ¿ycia poprzez czynnoœci
hierarchicznych pos³ug i przez skutki sakramentów oraz charyzmatów.
Wszystko to s¹ narzêdzia Ducha, który oddzia³uje zarówno na ca³y Ko-
œció³ pojmowany u Paw³a jako lud Bo¿y, cia³o Chrystusa i œwi¹tynia Nie-
bieskiego Jeruzalem, jak i na poszczególnych wiernych11.

6 Zob. Religie œwiata o Duchu Œwiêtym. Dokument Komisji ds. Dialogu Miêdzyreligijne-
go Papieskiego Komitetu Obchodów Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Katowice 1998.

7 Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Kraków 1982, s. 7-13. Na
temat pneumatologii Starego Testamentu wiêcej mówi H. LANGKAMMER, [w:] Pneumatologia
biblijna, Opole 1998, s. 11-29.

8 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 23-37.
9 Por. K. ROMANIUK, Duch Œwiêty (I. Teologia, A. Podstawy biblijne), [w:] Encyklopedia

katolicka, Lublin 1985, t. IV, k. 282; por. H. LANGKAMMER, Pneumatologia biblijna, s. 45-118.
10 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., s. 52-54.
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Aposto³ Narodów w swoim liœcie pyta siê Galatów: „Czy Ducha otrzy-
maliœcie na skutek wype³niania Prawa za pomoc¹ uczynków, czy te¿ st¹d,
¿e daliœcie pos³uch wierze?” (Ga 3, 2). Pawe³ ukazuje dwa aspekty rzeczy-
wistoœci ludzkiej. Na biegunie ujemnym ustawia „Stare Przymierze”, „pra-
wo grzechu i œmierci”, „jarzmo”, „cia³o”. Natomiast biegun dodatni to
„Duch”, który niesie ze sob¹ „nowoœæ”, „¿ycie” i „wolnoœæ”. Duch Œwiêty
zatem wprowadza ludzi na now¹ p³aszczyznê ¿ycia12. Jednak¿e Duch nie
tylko „mieszka” w wiernych, ale te¿ ich „nape³nia”. Ta immanencja sa-
kralna i uœwiêcaj¹ca, pe³na dynamizmu, jest wyra¿ona trzema przenoœnia-
mi: „pieczêtowanie”, „zadatek” i „pierwsze dary”: „On [Bóg] wycisn¹³ na
nas pieczêæ i zostawi³ zadatek Ducha w sercach naszych” (2 Kor 1, 22);
„Uwierzywszy zostaliœcie opatrzeni pieczêci¹, obiecanym Duchem Œwiê-
tym, który jest zadatkiem naszego dziedzictwa na Odkupienie” (Ef 1,13n);
„Nie zasmucajcie Bo¿ego Ducha Œwiêtego, którym zostaliœcie opieczêto-
wani na dzieñ Odkupienia” (Ef 4, 30); „My ju¿ posiadamy pierwsze dary
Ducha” (Rz 8, 23)13.

Chrzeœcijanin w Duchu Œwiêtym usprawiedliwiony (por. 1 Kor 6, 11) przez
chrzest oraz uœwiêcony (por. 1 Kor 1, 2), otrzymuje pieczêæ Ducha (por. Ef 1,
13; 4, 30)14. A poniewa¿ przylgn¹æ do Chrystusa przez chrzest oznacza odro-
dziæ siê na nowo w Duchu Œwiêtym (por. Dz 2, 38), dlatego refleksja o dzia³a-
niu Ducha Œwiêtego w cz³owieku musi prowadziæ – zgodnie z biblijnymi prze-
s³ankami – do Jego sakramentalnego udzielania siê w tych obu sakramentach
inicjacji chrzeœcijañskiej: w chrzcie i bierzmowaniu.

Bierzmowanie a chrzest w przes³ankach biblijnych
i koœcielnej tradycji

Dogmatyczno- i liturgiczno-historyczne badania ostatnich dziesiêcio-
leci dotycz¹ce prakoœcielnej inicjacji ujawni³y pierwotny, silny zwi¹zek
chrztu i bierzmowania i tym samym postawi³y znak zapytania nad samo-
dzielnoœci¹ tego sakramentu wobec chrztu15.

Z Ewangelii œw. Jana mo¿emy zaczerpn¹æ wprowadzenie do kateche-
zy o sakramentach inicjacji. W rozmowie z Nikodemem, Chrystus powie-

11 Por. ten¿e, Duch Œwiêty w Nowym Testamencie, Kraków 1998, s. 107-111.
12 Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii, dz. cyt., s. 55-56.
13 Por. ten¿e, Duch Œwiêty, dz. cyt., s. 111-113; por. tak¿e H. LANGKAMMER, dz. cyt., s. 118-127.
14 Por. A. A. NAPIÓRKOWSKI, Usprawiedliwienie grzesznika. Czy potêpienia doktrynalne

z XVI w. zachowuj¹ nadal swoj¹ wa¿noœæ?, Kraków 1998, s. 47-55.
15 Por. H. BOURGEOIS, B. SESBÜÉ, P. TIHON, Histoire des Dogmes. Les signes du salut, Paris

1995, t. III, s. 15-338.
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dzia³ o potrzebie powtórnych narodzin: „Zaprawdê, zaprawdê, powiadam
ci, jeœli siê ktoœ nie narodzi z wody i z Ducha, nie mo¿e wejœæ do królestwa
Bo¿ego” (J 3, 5). W katechetycznym wprowadzeniu powiemy oczywiœcie,
¿e tak jak woda jest najbardziej podstawowym elementem uorganizowa-
nia materii, tak Duch Bo¿y jest nieodzownie konieczny dla narodzin ¿ycia
³aski, a to ma miejsce w sakramencie chrztu i bierzmowania, które nie
tylko otwieraj¹ drogê do nieba, ale s¹ zasiewem wszelkich mocy nadprzy-
rodzonych, których cz³owiek o w³asnych si³ach nigdy nie móg³by zdobyæ16.

Dlatego ma racjê wybitny polski re¿yser Krzysztof Zanussi, gdy w usta
g³ównego bohatera swojego znakomitego filmu ¯ycie jako œmiertelna cho-
roba przenoszona drog¹ p³ciow¹ wk³ada stwierdzenie: „natura d¹¿y do
œmierci”. Pierwszoplanowa postaæ, grana przez Zbigniewa Zapasiewicza,
jest nieuleczalnie chora na raka. Natura jego d¹¿y do œmierci nie tylko
w sensie biologicznym, ale te¿ duchowym, bo polega jedynie na w³asnych
ludzkich si³ach. A nie ma ¿ycia bez ³aski.

O ile rozmowê Chrystusa z Nikodemem autorzy klasycznych podrêczni-
ków sakramentologii odnosili do koniecznoœci chrztu, o tyle nastêpny roz-
dzia³ czwartej Ewangelii wi¹zali z bierzmowaniem. Chrystus objawia Sama-
rytance godnoœæ Mesjasza, „Namaszczonego”, czyli „przenikniêtego Du-
chem”. „Nadchodzi jednak godzina” – zwraca siê Jezus do kobiety przy Ja-
kubowej studni – „owszem ju¿ jest, kiedy to prawdziwi czciciele bêd¹ odda-
waæ czeœæ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich czcicieli chce mieæ Ojciec. Bóg
jest duchem; potrzeba wiêc, by czciciele Jego oddawali Mu czeœæ w Duchu
i prawdzie” (J 4, 23-24). Sakrament bierzmowania daje ochrzczonemu te
moce rozwojowe Ducha ³aski i prawdy, które s¹ w dyspozycji Koœcio³a jako
powszechnego sakramentu zbawienia od chwili Zes³ania Ducha Œwiêtego.
Jezus zreszt¹ zapowiada³ je wielokrotnie w swoim przedpaschalnym naucza-
niu: „Jeœli ktoœ jest spragniony, a wierzy we Mnie – niech przyjdzie do mnie
i pije! Jak rzek³o Pismo: strumienie wody ¿ywej pop³yn¹ z jego wnêtrza.
A powiedzia³ to o Duchu, którego mieli otrzymaæ wierz¹cy w Niego” (J 7,
37b-39a). Równie¿ w wieczerniku Jezus sk³ada³ obietnice: „Nie zostawiê
was sierotami: przyjdê do was. A Pocieszyciel, Duch Œwiêty, którego Ojciec
poœle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszyst-
ko, co wam powiedzia³em” (J 14, 18. 26)17.

I rzeczywiœcie dzieñ Piêædziesi¹tnicy jako dzieñ zes³ania Ducha Œwiê-
tego sta³ siê najbardziej prze³omowym dniem w dziejach spo³ecznego apo-

16 Por. J. BUXAKOWSKI, „Przyjmij znamiê daru Ducha Œwiêtego”. Refleksje teologiczno-dusz-
pasterskie nad rol¹ bierzmowania, [w:] Wokó³ tajemnicy Ducha Œwiêtego. Sympozja nr 27, Opole
1998, s. 93.

17 Por. tam¿e, s. 93-94.
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stolatu Koœcio³a. Wprawdzie aposto³owie przeszli ju¿ doœwiadczenie Eu-
charystii, Chrystusowego krzy¿a i zmartwychwstania, lecz mimo to trwaj¹
tylko w modlitwie, trwo¿liwie zamkniêci w wieczerniku. Dopiero cud ze-
s³ania Ducha Œwiêtego odj¹³ im trwogê ma³odusznoœci i nape³ni³ ich od-
wag¹ do publicznego wyst¹pienia. Dopiero uzbrojeni moc¹ z góry stali siê
zdolni do niebywa³ej œmia³oœci w publicznym przepowiadaniu chwalebne-
go Pana, co ju¿ w pierwszym dniu zaowocowa³o nawróceniem oko³o trzech
tysiêcy dusz (Dz 2, 41). Tak wiêc uroczystoœæ Zielonych Œwi¹t sta³a siê
uroczystoœci¹ bierzmowania ca³ego Koœcio³a18.

Z kolei teologia œw. Paw³a akcentuje bardziej wyraŸnie zwi¹zek chrztu
z bierzmowaniem, zw³aszcza poprzez dwa s³owa: „namaœciæ” i „opieczêto-
waæ”. „Tym zaœ, który umacnia nas wespó³ z wami w Chrystusie i który nas
namaœci³, jest Bóg. On te¿ wycisn¹³ na nas pieczêæ” (1 Kor 2, 21n; por. tak¿e
1 Kor 12, 13; 1 Kor 6, 11; Tt 3, 5; J 3, 5). Otrzymanie daru Ducha Œwiêtego
nastêpuje w chrzcie lub te¿ zaraz po nim, poprzez w³o¿enie r¹k: „[Piotr
i Jan] przyszli i modlili siê za nich, aby mogli otrzymaæ Ducha Œwiêtego. Bo
na ¿adnego z nich jeszcze nie zst¹pi³. Byli jedynie ochrzczeni w imiê Pana
Jezusa. Wtedy wiêc wk³adali [Aposto³owie] na nich rêce, a oni otrzymywali
Ducha Œwiêtego” (Dz 8, 15-17). Podobnie pos³ugiwa³ tak¿e Pawe³, gdy przy-
by³ do Efezu i spotka³ tam jakichœ uczniów, którzy przyjêli Janowy chrzest
nawrócenia. Udzieli³ im natychmiast „chrztu w imiê Pana Jezusa. A kiedy
w³o¿y³ Pawe³ na nich rêce, Duch Œwiêty zst¹pi³ na nich” (Dz 19, 5-6)19.

Otó¿ dla teologii biblijnej Nowego Testamentu znamienne jest ³¹czne
traktowanie chrztu i bierzmowania. Bogactwo informacji Paw³a na temat
chrztu i jego milczenie odnoœnie do bierzmowania wydaje siê byæ dla nas
jednoznaczne do interpretacji20. Obie czynnoœci znajduj¹ siê w dynamicz-
nym wzajemnym przyporz¹dkowaniu i nie nale¿y ich rozdzielaæ, choæ ka¿-
da posiada swój odrêbny akcent. Chrzest jako moment pierwszy jest oczysz-
czeniem grzesznika, z kolei nastêpuj¹ce zaraz po nim bierzmowanie jako
w³o¿enie r¹k oznacza i sprawia przyjêcie go w obszar dzia³ania Ducha
Œwiêtego. Nale¿y tu jednak zauwa¿yæ, ¿e w³o¿enie r¹k nie jest czynnoœci¹
zwi¹zan¹ specyficznie z udzielaniem bierzmowania. Za pomoc¹ wk³ada-
nia r¹k przekazywano tak¿e b³ogos³awieñstwo Bo¿e i specjaln¹ w³adzê,
np. kap³añsk¹, a tak¿e dokonywano uzdrowieñ21.

18 Por. tam¿e, s. 94.
19 Por. F. COURTH, Die Sakramente. Ein Lehrbuch für Studium und Praxis der Theologie,

Freiburg-Basel-Wien 1995, s. 124-127.
20 Por. K. ROMANIUK, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s. 30-31.
21 Por. tam¿e, s. 32.
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W staro¿ytnym Koœciele a¿ do czasów wczesnej scholastyki nie istnia³
¿aden samodzielny obrzêd bierzmowania. Jego pocz¹tki le¿¹ w IX-XI stu-
leciu i wi¹¿¹ siê z pochrzcielnym namaszczeniem oraz w³o¿eniem r¹k, co
by³o traktowane jako prawo zastrze¿one dla biskupa. Podzia³ pewnych
funkcji przys³uguj¹cych kap³anowi, a innych jedynie biskupowi, spowodo-
wa³ rozdzielenie miêdzy chrztem a bierzmowaniem, narastaj¹cy szczegól-
nie w diecezjach wiejskich. Poniewa¿ rozprzestrzenianie siê chrzeœcijañ-
stwa i tym samym coraz wiêksza liczba ochrzczonych sprawia³y, ¿e biskup
nie móg³ jednoczeœnie byæ obecny w ró¿nych wspólnotach parafialnych,
„dope³nienie” inicjacji chrzcielnej przesuwano na termin wizyty diecezjal-
nego rz¹dcy. Dlatego pierwsze wypowiedzi na temat skutków bierzmowa-
nia pochodz¹ dopiero z XII wieku. Na ten temat jako pierwszy pisze Piotr
Lombard (1095-1160), który jako skutek tego sakramentu widzi udziele-
nie Ducha Œwiêtego do pe³nego mocy dzia³ania (ab robur), podczas gdy
w chrzcie Duch sprawia odpuszczenie grzechów22.

Poniewa¿ reformacja odrzuci³a bierzmowanie jako sakrament, uzasad-
niaj¹c to brakiem dostatecznego œwiadectwa Pisma i pomniejszaniem
chrztu, Koœció³ rzymski poczu³ siê zmuszony do zdogmatyzowania swoje-
go stanowiska w tej sprawie. Reformatorzy sklasyfikowali bierzmowanie
jako jedynie koœcieln¹ ceremoniê. Sobór trydencki zaœ – powtarzaj¹c orze-
czenia Dekretu dla Ormian soboru florenckiego (1439)23 – okreœli³ liczbê
sakramentów na siedem i g³osi³, ¿e bierzmowanie to „prawdziwy i w³aœci-
wy sakrament” i chodzi w nim o coœ wiêcej ni¿ jedynie katechezê czy jak¹œ
„czcz¹ ceremoniê”24.

Praktycznie a¿ do XX wieku teologia katolicka trzyma³a siê ram wyzna-
czonych przez Dekret dla Ormian i orzeczenia soboru trydenckiego. Nowe
impulsy odnoœnie do bierzmowania przyniós³ drugi sobór watykañski. Po-
nadto wypada odnotowaæ tu wk³ad K. Rahnera (1904-1984), który przypisy-
wa³ skutkom tego sakramentu udzia³ w misji Koœcio³a, d¹¿¹cego do prze-
miany œwiata i wprowadzania go w królestwo Bo¿e. Z dokumentów Vatica-
num II trzeba wskazaæ najpierw na konstytucjê Lumen gentium. Czytamy
tam: „Przez sakrament bierzmowania [wierni] jeszcze œciœlej wi¹¿¹ siê z Ko-

22 Por. F. COURTH, dz. cyt., s. 128-131.
23 Por. DS 1311 (BF VII, 205): „[…] przez bierzmowanie wzrastamy w ³asce i umacnia-

my siê w wierze”.
24 DS 1628 (BF VII, 265): „Jeœli ktoœ twierdzi, ¿e bierzmowanie ochrzczonych jest czcz¹

ceremoni¹, a nie prawdziwym i we w³aœciwym znaczeniu sakramentem, albo ¿e ono niegdyœ
by³o tylko rodzajem katechezy, w czasie której dorastaj¹cy m³odzi ludzie zdawali sprawê
wobec Koœcio³a ze swojej wiary niech bêdzie wy³¹czny ze spo³ecznoœci wiernych”; por.
B. J. HILBERATH, Pneumatologie, Düsseldorf 1994, s. 103-161.
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œcio³em, otrzymuj¹ szczególn¹ moc Ducha Œwiêtego i w ten sposób jeszcze
mocniej zobowi¹zani s¹, jako prawdziwi œwiadkowie Chrystusowi, do sze-
rzenia wiary s³owem i uczynkiem oraz do jej bronienia” (LG nr 11)25.

Konstytucja ta stwierdza dalej, ¿e biskupi s¹ naturalnymi szafarzami
(ministri originarii, LG nr 26), a nie jak by³o wczeœniej – zwyczajnymi (mi-
nistri ordinarii). Tym samym pojawi³a siê wiêksza mo¿liwoœæ powo³ywania
przez biskupa innych kap³anów do udzielania tego sakramentu. Warto
odnotowaæ i to, ¿e w odnowionym obrzêdzie bierzmowania centralnym
momentem sta³o siê na powrót odnawianie przyrzeczeñ chrzcielnych. W ten
sposób wyra¿ono wiêkszy szacunek dla praktyki Koœcio³ów wschodnich,
gdzie bierzmowanie jest udzielane tak¿e i dzisiaj, niezmienne zreszt¹ od
samych pocz¹tków, ³¹cznie z chrztem i Eucharysti¹ oraz szafarzem jest
ka¿dy proboszcz, a biskupowi jest zastrze¿one tylko œwiêcenie krzy¿ma.

Natomiast Dekret o apostolstwie œwieckich stwierdza, ¿e przez bierz-
mowanie, podobnie jak przez chrzest, œwieccy otrzymuj¹ swoj¹ w³asn¹,
pochodz¹c¹ od Chrystusa misjê. St¹d nie opiera siê ona na mandacie urzê-
du koœcielnego. „Obowi¹zek i prawo do apostolstwa otrzymuj¹ œwieccy na
mocy samego zjednoczenia swojego z Chrystusem – G³ow¹. Wszczepieni
bowiem przez chrzest w Cia³o Mistyczne Chrystusa, utwierdzeni moc¹
Ducha Œwiêtego przez bierzmowanie, s¹ oni przeznaczeni przez samego
Pana do apostolstwa. Dostêpuj¹ poœwiêcenia na królewskie kap³añstwo
i œwiêty naród (por. 1 P 2, 4-10), by przez wszelkie uczynki sk³adaæ ducho-
we ofiary i po ca³ej ziemi dawaæ œwiadectwo Chrystusowi. Sakramenty
natomiast, zw³aszcza Eucharystia, udzielaj¹ i wzmagaj¹ ow¹ mi³oœæ, która
jest jakby dusz¹ ca³ego apostolstwa” (AA nr 3)26.

Celebracja sakramentu pos³annictwa

Id¹c za postulatami Konstytucji o liturgii Sacrosanctum concilium, tycz¹cy-
mi siê nowego opracowania obrzêdów bierzmowania (nr 71)27, Pawe³ VI wyda³
15.08.1971 Konstytucjê apostolsk¹ Divinae consortium naturae, gdzie ju¿ na wstê-
pie poruszona jest najistotniejsza sprawa: nasz udzia³ w boskiej naturze, który
osi¹gamy poprzez sakramentalne udzielanie siê Boga. W przypadku sakramentu

25 Konstytucja dogmatyczna o Koœciele Lumen gentium (LG), [w:] SOBÓR WATYKAÑSKI

II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst ³aciñsko-polski, Poznañ 1967, s. 146-257; por.
H. BOURGEOIS, B. SESBÜÉ, P. TIHON, Histoire des Dogmes. Les signes du salut, s. 244-282.

26 Dekret o apostolstwie œwieckich Apostolicam actuositatem (AA), [w:] SOBÓR WATY-
KAÑSKI II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst ³aciñsko-polski, Poznañ 1967, s. 578-627;
por. H. BOURGEOIS, B. SESBÜÉ, P. TIHON, Histoire des Dogmes, s. 283-304.

27 Por. Konstytucja o liturgii œwiêtej Sacrosanctum concilium (SC), [w:] SOBÓR WATYKAÑ-
SKI II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst ³aciñsko-polski, Poznañ 1967, s. 40-99.
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bierzmowania oznacza to, ¿e chrzeœcijanie otrzymuj¹c dar Ducha Œwiêtego,
staj¹ siê pos³ani dla dobra ca³ej eklezjalnej spo³ecznoœci28.

Od strony zewnêtrznego rytu udzielenie sakramentu bierzmowania spro-
wadza siê do namaszczenia krzy¿mem na czole, którego dokonuje siê z w³o-
¿eniem rêki i s³owa: „Przyjmij znamiê Daru Ducha Œwiêtego”. „Przyjmij
znamiê” czyli „b¹dŸ naznaczony” – idzie tu o znak, znamiê, signaculum, co
jest œwiadectwem danym i uzdolnieniem do œwiadectwa. W chrzcie udziela
siê nam – jak zauwa¿a Heribert Mühlen – Duch Œwiêty, ale zasadniczo nie
ze wzglêdu na innych, lecz dla naszego w³asnego zbawienia. Natomiast
w bierzmowaniu ochrzczony uzdalniany jest do œwiadectwa i do s³u¿by in-
nym w ramach misyjnego planu Boga. Namaszczony Duchem ma teraz bo-
wiem u innych ju¿ wzbudzaæ postawê przyjêcia boskiej oferty zbawczej29.

Przygotowanie do bierzmowania powinno mieæ na celu doprowadzenie
chrzeœcijanina do g³êbszego zjednoczenia z Chrystusem, do wiêkszej za¿y³o-
œci z Duchem Œwiêtym, Jego dzia³aniem, darami i natchnieniami, aby móg³
lepiej podj¹æ apostolsk¹ odpowiedzialnoœæ ¿ycia chrzeœcijañskiego. Kateche-
za przed bierzmowaniem powinna tak¿e staraæ siê obudziæ zmys³ przynale¿-
noœci do Koœcio³a Jezusa Chrystusa, zarówno do Koœcio³a powszechnego, jak
i wspólnoty parafialnej. Na tej ostatniej spoczywa szczególna odpowiedzial-
noœæ za przygotowanie kandydatów do bierzmowania (KKK 1309)30.

Komu i kiedy udzielaæ sakramentu bierzmowania? Aby w³aœciwie odpo-
wiedzieæ na postawione pytanie, nale¿y przywo³aæ szerszy kontekst. W Ko-
œciele prawos³awnym bierzmowanie jest uwieñczeniem chrztu, po czym za-
raz bezpoœrednio nastêpuje udzielenie Eucharystii. Te trzy sakramenty ini-
cjacji chrzeœcijañskiej tworz¹ razem jedn¹ ca³oœæ, dlatego s¹ udzielane jed-
noczeœnie, z jasno okreœlon¹ kolejnoœci¹: chrzest, bierzmowanie, Euchary-
stia. Natomiast na Zachodzie ochrzczone dziecko otrzyma Pierwsz¹ Komu-
niê Œwiêt¹ na d³ugo przed bierzmowaniem. Jak dosz³o do tego rozdwoje-
nia, mimo ¿e obecny Katechizm Koœcio³a Katolickiego wyraŸnie przyjmuje
uk³ad: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, a sam¹ Eucharystiê widzi jako
zwieñczenie chrzeœcijañskiego wtajemniczenia (KKK 1306)?

W pocz¹tku ubieg³ego wieku Pius X w swej gorliwoœci, pragn¹c u³atwiæ
czêstsz¹ Komuniê œwiêt¹, zaleci³ w 1905 r. codzienn¹ Komuniê, a w 1910 r.
dekretem Quam singularis wczesn¹ Komuniê dzieci. W reakcji na janseni-
styczny rygoryzm, który zak³ada³ d³ugi czas przygotowania do sakramentu

28 Por. AAS 63 (1971), s. 657-664.
29 Cyt. za J. BUXAKOWSKI, s. 96; zob. te¿ H. MÜHLEN, Una mystica persona. Die Kirche als

das Mysterium der heilsgeschichtlichen Identität des Heiligen Geistes in Christus und den Chri-
sten. Eine Person in vielen Personen, Paderborn (2) 1967.

30 Por. Katechizm Koœcio³a Katolickiego (KKK). Tekst typiczny ³aciñski 1992, Poznañ 1994.
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Eucharystii, ówczesny papie¿ zredukowa³ wiek dzieci przystêpuj¹cych do Pierw-
szej Komunii Œwiêtej z 12-14 lat do wieku rozeznania, czyli do oko³o 7. roku
¿ycia. W wyniku owej reformy Pius X spowodowa³ poœrednio, i¿ sakrament
bierzmowania, który zwykle poprzedza³ lub nastêpowa³ zaraz po Pierwszej
Komunii Œwiêtej, zosta³ przesuniêty na czas póŸniejszy. W ten sposób powsta³
na ca³e lata problem duszpasterski w Koœciele zachodnim31.

Warto zauwa¿yæ, ¿e wtajemniczenie osób doros³ych przebiega jednoli-
cie tak na Zachodzie, jak i na Wschodzie. Wspólnie bowiem praktykuje
siê zakoñczenie katechumenatu, które „osi¹ga swój punkt kulminacyjny
w jednej celebracji udzielania trzech sakramentów: chrztu, bierzmowania
i Eucharystii. W obrz¹dkach wschodnich wtajemniczenie chrzeœcijañskie
dzieci zaczyna siê od chrztu, po którym bezpoœrednio nastêpuje bierzmo-
wanie i Eucharystia, gdy tymczasem w obrz¹dku rzymskim wtajemnicze-
nie trwa przez lata katechezy i koñczy siê póŸniej bierzmowaniem i Eu-
charysti¹, która jest jej szczytowym punktem”32. W nauczaniu katechizmo-
wym Koœcio³a katolickiego widaæ zatem niekonsekwencjê, gdy¿ mimo i¿
Eucharystiê pojmuje siê jako szczyt inicjacji i wylicza siê j¹ po chrzcie i bierz-
mowaniu, to jednak w praktyce bierzmowanie jest udzielane kilka dobrych
lat po Pierwszej Komunii Œwiêtej.

Tradycja ³aciñska jako wiek odpowiedni do bierzmowania widzi tzw.
„wiek rozeznania”, którym ma byæ „wiek dojrza³oœci chrzeœcijañskiej” (por.
KKK 1307-1308). Konferencja Episkopatu Polski uto¿sami³a go z wie-
kiem m³odzie¿y szesnastoletniej. Takie te¿ s¹ najnowsze zalecenia II Sy-
nodu Plenarnego Polski, aby sakramentu bierzmowania udzielaæ m³odzie¿y
uczêszczaj¹cej do klas trzecich gimnazjów, ostatecznie jednak to biskupi
w swoich diecezjach – jak poucza nas dalej Synod – okreœlaj¹ wiek odpo-
wiedni do przyjêcia tego sakramentu33.

Praktycznie podsumowuj¹c – inaczej rozumiany jest wiek rozeznania
potrzebny dla dzieci przyjmuj¹cych Pierwsz¹ Komuniê Œwiêt¹, a inaczej
do bierzmowania. Do Komunii œwiêtej g³ównym, ale nie jedynym kryte-
rium rozeznania bêdzie odró¿nianie chleba i wina od Postaci Najœwiêtszej
Eucharystii. Natomiast do g³ównych kryteriów przygotowania dorastaj¹-
cej m³odzie¿y do bierzmowania nale¿y zaliczyæ okreœlony poziom uœwia-
domienia publicznych (spo³ecznych) obowi¹zków pomna¿ania i obrony
dobra wspólnego w Koœciele i w spo³eczeñstwie34.

31 Por. P. MCPARTLAN, Duch Œwiêty i bierzmowanie. W³aœciwy punkt widzenia, „Commu-
nio. Kolekcja” nr 12 (1998), s. 413.

32 KKK 1233.
33 Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznañ 2001, s. 193 (nr 20).
34 Por. J. BUXAKOWSKI, dz. cyt., s. 99.
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Trudna rzeczywistoœæ, stwarzana nie tylko
przez konfirmantów…

Powy¿szy, raczej relacjonuj¹cy ni¿ polemiczny, wyk³ad na temat sakra-
mentu bierzmowania nie powinien jednak utrwaliæ w nas fa³szywego prze-
konania, ¿e w tej dziedzinie mamy dobr¹ sytuacjê z dogmatyczno-pasto-
ralnego punktu widzenia. Uwa¿ny s³uchacz ju¿ dawno zorientowa³ siê o ca-
³ym szeregu trudnoœci, i to ró¿norakiej natury. Teologiczne rozbie¿noœci
by³y ju¿ sygnalizowane parokrotnie. Zaœ trudnoœci duszpasterskie, tak
w przestrzeni katechizacji, jak i samej ju¿ celebracji bierzmowania, s¹ do-
skonale wszystkim znane z autopsji. I ¿adnych nie wolno przemilczeæ.

Zanim jednak przejdziemy do bardziej szczegó³owego omówienia dwóch
g³ównych postulatów (dogmatyczny: bierzmowanie przed Komuni¹ œwiêt¹ oraz
pastoralny: powi¹zanie katechizacji szkolnej z parafialn¹ i rodzinn¹), jakie
mog³yby pos³u¿yæ odnowionemu ujêciu sakramentu bierzmowania, przywo-
³ajmy parê faktów oddaj¹cych nie³atw¹ rzeczywistoœæ, jaka jawi siê tak na przed-
polu, jak i nawet w chwilach udzielania ju¿ samego sakramentu.

Nie trzeba nikogo przekonywaæ, ¿e wiêkszoœæ m³odzie¿y przystêpuj¹cej
do bierzmowania jest daleka od chrzeœcijañskiej dojrza³oœci. Kto choæ trochê
siê udziela duszpastersko, ten wie, jakie wprost dantejskie sceny rozgrywaj¹
siê nie tylko w czasie samej katechizacji w ramach przygotowywania kandyda-
tów do bierzmowania, ale równie¿ i w samych œwi¹tyniach, gdy sakrament jest
ju¿ szafowany. A o tym, co siê dokonuje po celebracji tej uroczystoœci (zaraz
po wyjœciu z koœcio³a, czy w drodze do domu), lepiej chyba bêdzie nie wspo-
minaæ. Dlaczego tak siê dzieje? Gdzie s¹ skutki udzielonych darów Ducha
Œwiêtego? Jeœli nie zawiód³ Bo¿y Duch, to wina le¿y mo¿e po stronie kateche-
tów? Czy rzeczywiœcie zaanga¿owaliœmy siê w sposób wystarczaj¹cy duchowo
i intelektualnie? Co w tej sprawie uczynili najlepsi katecheci, czyli rodzice
w domu? Czy naprawdê konfirmanci s¹ œwiadomi, o co idzie w tym sakra-
mentalnym wydarzeniu? Czy mo¿na mówiæ o ich winie, skoro sprawiaj¹ wra-
¿enie totalnego braku poczucia odpowiedzialnoœci? Nie³atwych pytañ jest ca³a
litania. I nie znajdziemy na wszystkie odpowiedzi, jak zawsze zreszt¹, gdy spra-
wy ludzkie tak g³êboko przenika dynamiczna rzeczywistoœæ Boga Ducha, jak
to ma miejsce w sakramentach.

Pierwsz¹ fundamentaln¹ spraw¹ w sakramencie bierzmowania, której nie
wolno nigdy straciæ z oczu, to w³aœnie Bo¿e dzia³anie, dar darmo dany. Bierz-
mowanie to prezent Bo¿y, st¹d nikt nie mo¿e roœciæ sobie do niego prawa;
broñmy suwerennoœci samoudzielania siê Boga w Jego Duchu. Ale owa akcja
Ducha Œwiêtego – dziêki Bogu – realizuje siê nie tak, jak my chcemy, czy siê
spodziewamy. Sakrament to skuteczna rzeczywistoœæ Ducha Bo¿ego, uze-
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wnêtrzniaj¹ca siê w materialnych znakach. Dlatego trzeba najpierw przywró-
ciæ bierzmowaniu charakter duchowy, misteryjny. Dlaczego nie mamy cywil-
nej odwagi odmówiæ go tym, którzy nie s¹ po prostu nim zainteresowani?
Pozb¹dŸmy siê niechrzeœcijañskiego przekonania, i¿ ryty sakramentalne s¹
mieszczañskim zwyczajem! Chrzest, œlub, Pierwsza Komunia Œwiêta s¹ coraz
czêœciej traktowane niestety jedynie jako czyste imprezy, podyktowane zwy-
czajem lub lokaln¹ tradycj¹. Czêsto ludzie, którzy w nich uczestnicz¹, ani nie
maj¹ sakralnej œwiadomoœci, ani te¿ nie s¹ nastawieni na osobowe spotkanie
z pragn¹cym udzieliæ im siebie Duchem Bo¿ym. Tworz¹ publikê, która chce
emocjonalnego doznania. Trafnie oddaje to znakomity polski pisarz, Zbi-
gniew Herbert, gdy w swojej ksi¹¿ce Król mrówek stwierdza: „Publicznoœæ, na
stadionach i w teatrach, chce doznaæ oczyszczenia przez strach i wspó³czucie,
pragnie œledziæ zmagania namiêtnoœci, œlepe wyroki przeznaczenia, g³uche
klêski i wrzaskliwe tryumfy”35.

Praktykê Koœcio³a w szafowaniu sakramentów trzeba na nowo prze-
myœleæ. Niedawno opini¹ publiczn¹ Austrii wstrz¹snê³a niekonformistyczna
postawa arcybiskupa Georga Edera, który w parafii Gröding swojej sal-
zburskiej diecezji odmówi³ m³odzie¿y udzielenia sakramentu bierzmowa-
nia36. Tym samym sprzeciwi³ siê on traktowaniu sakramentów jako jedynie
pewnego dodatku czy te¿ elementu upiêkszenia do œwi¹t naszego ¿ycia
lub rodzinnego. Sakramenty straci³y w oczach ludzi swój nadprzyrodzony,
pe³en ³aski charakter. Abp Eder wyzna³ ze smutkiem, i¿ biskupi przygl¹-
dali siê zbyt d³ugo bezczynnie temu stanowi rzeczy. W wywiadzie dla ka-
tolickiej gazety „Die Tagespost” powiedzia³ wprost: „Stale dzia³amy prze-
ciwko prawu koœcielnemu, które stawia o wiele bardziej surowe wymaga-
nia w kwestii dopuszczania do sakramentów”37. Stanowisko abpa Edera
popar³ tak¿e kard. Wiednia Christoph Schönborn. Wskaza³ on na pewne
warunki, jakie niesie ze sob¹ przyjêcie sakramentów. Chrzeœcijañskie sa-
kramenty nie s¹ po prostu do zaspokajania prywatnych czy te¿ kulturo-
wych potrzeb, ale stawiaj¹ wysokie wymagania wobec ka¿dego wierz¹ce-
go, który je przyjmuje. Kard. Schönborn postawi³ publicznie pytanie: „Czy
nie sp³aszczyliœmy chrzeœcijañstwa do tego stopnia w naszym kraju, i¿ zna-
laz³o siê ono w niebezpieczeñstwie, ¿e stanie siê ono zwyczajem?”38.

35 Z. HERBERT, Król mrówek. Prywatna mitologia, Kraków 2001, s. 51.
36 Por. S. BAIER, Jetzt wehrt sich einer gegen das „Verschleudern“ der Gnadengaben Gottes,

„Die Tagespost” nr 60, z dnia 19.05.2001, s. 5.
37 Tam¿e.
38 Por. CH. SCHÖNBORN, Der Anspruch der Sakramente, „Christ in der Gegenwart” 25

(24.06.2001), s. 210.
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Mo¿e w koñcu dojrza³ czas, aby przypomnieæ wcale niesalonowe s³owa
Chrystusowej przestrogi, aby nie dawaæ psom tego, co œwiête i nie rzucaæ
swych pere³ przed œwinie, by ich nie podepta³y nogami, i obróciwszy siê,
nas nie poszarpa³y (por. Mt 7, 6)? Czy nie za rzadko dokonujemy rewizji
swojej tryumfalistycznej wizji Koœcio³a i tak trudno rozstaæ siê nam z iluzj¹
pe³nych koœcio³ów? Co zatem zrobiæ, aby bierzmowanie nabra³o pe³nego
charakteru sakramentalnego i objawi³o swoje skutki w ¿yciu osobistym
konfirmanta, jak i w jego spo³ecznym zaanga¿owaniu eklezjalnym, w jego
œwieckim apostolstwie?

Ku odnowionej teologii chryzmacji

Na odnowione spojrzenie bierzmowania w teologicznym aspekcie sk³a-
da siê ca³y szereg elementów. Przywo³ajmy zatem teraz najwa¿niejsze z nich
i spróbujmy uczyniæ to w kilku punktach.

1. Zintensyfikowaæ odkrywanie obecnoœci i dzia³ania Ducha Œwiêtego,
albowiem to w Nim udziela siê nam zbawiaj¹cy chwalebny Pan. Pomoc¹
bêdzie z pewnoœci¹ teologiczna refleksja, której wci¹¿ niestety brakuje
w ramach podstawowych studiów teologicznych. Wyk³ady z pneumatolo-
gii jakoœ dziwnie nie mog¹ siê doczekaæ przyznania im nale¿nego miejsca,
choæ „Ratio studiorum” wprost do nich zobowi¹zuje i ukazuje naukê o Du-
chu Œwiêtym jako trwa³y element struktury studiów teologii dogmatycz-
nej, podaj¹c nawet schemat i iloœæ wyk³adowych godzin39.

2. Bierzmowanie jest przede wszystkim i a¿ sakramentem, czyli abso-
lutnym darem Ducha Œwiêtego.

3. W zgodzie z tradycj¹ ca³ego staro¿ytnego Koœcio³a nale¿a³oby bierz-
mowanie w³¹czyæ bardziej w inicjacjê chrzeœcijañsk¹ i udzielaæ go po chrzcie,
ale przed Pierwsz¹ Komuni¹ Œwiêt¹ Bierzmowanie (chryzmacja) jest
w pierwszym rzêdzie – jak uwa¿a prawos³awny metropolita Pergamonu Jan
Zizioulas – powo³aniem bierzmowanej osoby do udzia³u w Eucharystii40.
By³oby to wielkim dowartoœciowaniem samej Eucharystii jako szczytu chrze-
œcijañskiego wtajemniczenia. Przywrócenie takiej kolejnoœci sta³oby siê tak-
¿e wa¿nym krokiem ekumenicznym, gdy¿ znios³oby ró¿nicê miêdzy katoli-
kami a prawos³awnymi co do rozbie¿noœci dotycz¹cych porz¹dku udziela-
nia sakramentów inicjacji (problem interkomunii). Niekoniecznie jednak

39 Por. Zasady formacji kap³añskiej w Polsce, Czêstochowa 1999, s. 173.
40 Por. P. MCPARTLAN, Duch Œwiêty i bierzmowanie, s. 418; J. ZIZIOULAS, La communauté

eucharistique et la catholicité de l’Église, „Istina” 14 (1969), s. 67-88; zob. tak¿e J. ZIZIOULAS,
The ecclesiological presuppositions of the Holy Eucharist, „Nicolaus” 10 (1982) nr 2, s. 333-349.
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nale¿a³oby udzielaæ ich w jednej celebracji, aby jednak zbyt pospiesznie nie
rezygnowaæ z okresu przygotowania przed bierzmowaniem.

W tym œwietle godn¹ uznania wydaje siê propozycja biskupów szkoc-
kich z 1994 roku, aby dzieci dopuszczone (jako kandydaci) do obu sakra-
mentów w trzecim roku szko³y podstawowej (w wieku siedmiu lat) otrzy-
ma³y w czwartej klasie razem sakramenty bierzmowania i Pierwszej Ko-
munii Œwiêtej podczas tej samej liturgii sprawowanej w okresie wielka-
nocnym41. W podobnym kierunku – choæ jeszcze œmielej – posz³a kanadyj-
ska diecezja Quebec, gdzie bierzmowania udziela siê bezpoœrednio przed
Pierwsz¹ Komuni¹ Œwiêt¹, podczas tej samej Mszy œwiêtej42.

Te cenne propozycje nale¿a³oby jednak zmodyfikowaæ i mimo wszyst-
ko wprowadziæ przerwê po bierzmowaniu, aby by³o miejsce na oddzieln¹
katechezê przygotowuj¹c¹ do Pierwszej Komunii Œwiêtej. Ka¿dy sakra-
ment potrzebuje w³asnej katechezy. Dlaczego Koœció³ krakowski nie móg³-
by tu ponowny raz daæ œwietlanego przyk³adu?

4. Jeœli natomiast pozostaniemy przy starym schemacie, to nie wolno
zbyt d³ugo odwlekaæ bierzmowania po pierwszej Eucharystii (por. KKK
1307). Kryje siê tu niebezpieczeñstwo, ¿e rygoryzm jansenizmu, od którego
uda³o siê ustrzec Pierwsz¹ Komuniê Œwiêt¹ papie¿owi Piusowi X, mo¿e
obecnie zagra¿aæ bierzmowaniu. Ci, którzy siê upieraj¹, aby w niektórych
przynajmniej wypadkach przesuwaæ bierzmowanie nawet do górnej granicy
wieku m³odzieñczego, powinni pamiêtaæ, ¿e nigdy nie jesteœmy godni i w pe³ni
przygotowani do przyjêcia ¿adnego sakramentu. Powtórzmy jeszcze raz:
wszystkie sakramenty s¹ wolnymi i niezas³u¿onymi darami, na które ca³e
¿ycie musimy siê przygotowywaæ i wci¹¿ za nie dziêkowaæ Bogu. Dlatego te¿
nie mo¿e ono siê staæ sakramentem fakultatywnym, zastrze¿onym wy³¹cz-
nie wiernym przejawiaj¹cym szczególne zaanga¿owanie religijne43.

Idzie tu o znalezienie w³aœciwej granicy miêdzy odwag¹ do odmowy
tym, którzy s¹ nie tylko nie przygotowani do przyjêcia tego sakramentu,
ale po prostu nim nie zainteresowani, a nie rezerwowaniem go tylko dla
elit. Bierzmowanie to nie jest rodzaj „bojowego zaanga¿owania”, prze-
znaczonego wy³¹cznie dla tych, którzy chc¹ uczyniæ kolejny krok w swojej
duchowej wêdrówce44.

Argumenty wysuwane za odsuwaniem bierzmowania a¿ do wieku doj-
rzewania s¹ raczej natury psychologicznej, a nie doktrynalnej. Dziwn¹

41 Por. tam¿e, s. 419.
42 Por. J.-R. ARMOGATHE, O bierzmowaniu, [w:] „Communio. Kolekcja” nr 12 (1998), s. 435.
43 Por. P. MCPARTLAN, dz. cyt., s. 415.
44 Por. J.-R. ARMOGATHE, O bierzmowaniu, s. 437.
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i trudn¹ do wyjaœnienia jest sytuacja bierzmowania dwudziestolatków –
jak czêsto skar¿¹ siê duszpasterze akademiccy Europy Zachodniej – któ-
rzy od dawna przystêpuj¹ do Komunii œwiêtej. Przyk³adowo we Francji
wiêkszoœæ ochrzczonych nie przyjê³a sakramentu bierzmowania i prawdo-
podobnie nigdy go nie przyjmie. Ten brak próbuj¹ nadrobiæ – jak zauwa¿a
abp R. Bouchex z Avignon – dopiero przed samym sakramentem ma³¿eñ-
stwa, ale i tak nie wszyscy. Kodeks Prawa Kanonicznego stwierdza bo-
wiem, ¿e sakrament bierzmowania jest warunkiem niezbêdnym do godzi-
woœci w przypadku sakramentu ordynacji (kan. 1033), natomiast w przy-
padku ma³¿eñstwa mamy jedynie pouczenie, ¿e „gdy jest to mo¿liwe bez
powa¿nej niedogodnoœci” (kan. 1065, 1)45.

Przekonanie o wczesnym udzielaniu sakramentu bierzmowania, a tym
samym przed Pierwsz¹ Komuni¹ Œwiêt¹, mo¿e zostaæ umocnione jeszcze
jednym spostrze¿eniem. To, ¿e sporo osób nie przyjmuje ju¿ bierzmowania
udzielanego po ich pierwszej Eucharystii, jest najprawdopodobniej wyra-
zem przekonania, jakie podsuwa im sensus fidelium, i¿ nie ma ju¿ nic istot-
niejszego od Eucharystii dla chrzeœcijañskiego wtajemniczenia46.

Katecheza permanentna: rodzina – szko³a – parafia

Dla odkrywania obecnoœci i dzia³ania trzeciej Osoby Boskiej w sakra-
mencie bierzmowania jest niezbywaln¹ pomoc¹ w³aœciwa katecheza przy-
gotowawcza do przyjêcia tego sakramentu. Taka katecheza jest nie do prze-
cenienia przynajmniej z kilku powodów. Spróbujmy – jak w powy¿ej za-
prezentowanych postulatach dogmatycznych – równie¿ uj¹æ je w punk-
tach w ich aspekcie pastoralnym.

1. Dowartoœciowaæ i przywróciæ wreszcie znaczenie i miejsce parafii
w ramach ka¿dego Koœcio³a lokalnego (diecezjalnego). To wspólnota pa-
rafialna jest przecie¿ fundamentalna dla ca³ego chrzeœcijañskiego ¿ycia,
a szczególnie dla sakramentalnego wprowadzenia w inicjacjê. Uœwiado-
miæ sobie, czym jest parafia. Odwo³ajmy siê tu do literackiego przyk³adu.
Fiodor Dostojewski w swojej s³ynnej powieœci Zbrodnia i kara w usta bo-
haterki Soni, prostej kobiety, na postawione jej pytanie, czy wierzy w Boga,
daje odpowiedŸ: „kim by³abym ja bez Boga?”. Parafrazuj¹c to stwierdze-
nie, wyraŸmy i my nasze przekonanie: „kim bylibyœmy bez parafii?”.

2. Poniewa¿ pierwszoplanowym miejscem katechezy jest parafia, na-
uczanie religii w rodzinie i szkole domaga siê bezwzglêdnie uzupe³nienia
o parafialne duszpasterstwo katechetyczne dzieci i m³odzie¿y. Nauka reli-

45 Por. tam¿e.
46 Por. P. MCPARTLAN, dz. cyt., s. 416.
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gii poszerzona o parafialn¹ katechezê przestanie byæ dla m³odzie¿y tylko
jednym ze szkolnych przedmiotów nauczania47.

3. Kto i jak ma katechizowaæ? Katecheza winna byæ przeprowadzana
we w³asnej parafii, a nie w parafii, na której terenie znajduje siê szko³a.
Optymalnie jest, gdy przebiega ona w budynku koœcielnym i jest prowa-
dzona przez osoby odpowiedzialne za formacjê, czyli przez kap³anów, ka-
techetki i katechetów oraz animatorki i animatorów, wywodz¹cych siê z ko-
œcielnych ruchów m³odzie¿owych. Te formacyjne spotkania dla gimnazja-
listów powinny trwaæ trzy lata (tj. czas ich nauki w gimnazjum) i w przy-
padku kandydatów do bierzmowania (tj. trzecioklasistów) odbywaæ siê
przynajmniej dwa razy w miesi¹cu. Zalecan¹ form¹ jest praca w grupach,
gdy¿ wówczas ³atwiej bêdzie mo¿na wprowadzaæ ich w chrzeœcijañsk¹ mi-
stagogiê. Nie baæ siê ró¿norakich form celebracji we w³asnym parafial-
nym koœciele czy te¿ w kaplicach na terenie parafii. Dorastaj¹ca m³odzie¿
gimnazjalna, przygotowuj¹ca siê do bierzmowania, winna byæ katechizo-
wana w ramach wyznania i rozumienia symbolu wiary i wynikaj¹cych st¹d
spo³ecznych zadañ m³odych w Koœciele. Mo¿na w tym celu wykorzystaæ
organizowane co roku przez parafiê rekolekcje adwentowe48.

4. Aby formacja dzieci i m³odzie¿y by³a skuteczna musi, byæ nie tylko
permanentna, ale przebiegaæ na wielu p³aszczyznach. Idzie tu o zgodn¹
wspó³pracê na linii rodzina – szko³a – parafia. W styczniu br. odby³y siê
w Zakopanem obrady Komisji Duszpasterskiej Episkopatu Polski inspi-
rowane treœci¹ Novo millennio ineunte. Spoœród wielu wyst¹pieñ warto przy-
wo³aæ g³os bpa Kazimierza Nycza, nawo³uj¹cy w³aœnie do mocnych i har-
monijnych zwi¹zków szkolnej nauki religii z parafialn¹ katechez¹. Wszy-
scy ucz¹cy winni stale pamiêtaæ, ¿e ostatecznie realizuj¹ plan duszpaster-
ski parafii i ca³ej diecezji. Dziêki katechezie rozpoczynaj¹cej siê w domu,
a teraz tak¿e trwaj¹cej ju¿ od 1991 r. w szkole, m³ody cz³owiek wchodzi na
drogê prowadz¹c¹ do komunii z Jezusem. Jednak¿e ten cel nie zostanie
osi¹gniêty bez parafii49.

Jako duszpasterze i katecheci jesteœmy wezwani do ustawicznego prze-
¿ywania, sprawowania i nauczania tego sakramentu jako ubogacenia Du-
chem Œwiêtym w tej w³aœnie parafialnej perspektywie, gdy¿ to we wspól-
nocie dochodzi do g³osu wymiar spo³eczny tego daru. Takiemu podejœciu
da³ wyraz Jan Pawe³ II, gdy na zakoñczenie swojej pierwszej pielgrzymki

47 Por. Konferencja Plenarna Episkopatu Polski, Polskie Dyrektorium Katechetyczne,
Warszawa 2001, s. 64.

48 Por. tam¿e, s. 65.
49 Por. „Wiadomoœci KAI” nr 2, z dn. 11.01.2001, s. 5.
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50 Por. II Polski Synod Plenarny (1991-1999), s. 152-154 (nr 27-38).

do Polski, tak mówi³ na naszych krakowskich B³oniach w dniu 9 czerwca
1979 roku: „Tak jak dojrza³ym chrzeœcijaninem staje siê cz³owiek ochrzczo-
ny przez przyjêcie sakramentu bierzmowania – tak te¿ Opatrznoœæ Bo¿a
da³a Narodowi w odpowiednim czasie po chrzcie historyczny moment bierz-
mowania. Œwiêty Stanis³aw, którego od epoki chrztu dzieli prawie ca³e
stulecie, symbolizuje ten moment w szczególny sposób przez to, ¿e da³
œwiadectwo Chrystusowi, przelewaj¹c krew. Sakrament bierzmowania –
naucza³ dalej Ojciec Œwiêty – w ¿yciu ka¿dego chrzeœcijanina, zazwyczaj
m³odego, bo m³odzie¿ przyjmuje ten sakrament – Polska te¿ wówczas by³a
m³odym narodem i pañstwem – ma przyczyniæ siê do tego, aby by³ on na
miarê swojego ¿ycia i powo³ania równie¿ «œwiadkiem Chrystusa». Jest to
sakrament szczególnego przyrównania do Aposto³ów: sakrament, który
ka¿dego ochrzczonego wprowadza w apostolstwo Koœcio³a. Szczególnie
w tak zwane apostolstwo œwieckich. Jest to sakrament, który powinien
rodziæ w nas szczególne poczucie odpowiedzialnoœci za Koœció³, za Ewan-
geliê, za sprawê Chrystusa w duszach za zbawienie œwiata”.

Tak mówi³ Jan Pawe³ II do nas 22 lata temu, kiedy warunki w Polsce
nie pozwala³y na egzemplifikacjê wielkiego bogactwa form apostolstwa
œwieckich. Mamy te¿ ju¿ za sob¹ 1000-lecie archidiecezji krakowskiej. Czy¿
mo¿e zatem byæ lepsza pora na ujawnianie i promowanie „siedmiorakich
darów” Bo¿ego Ducha tak obficie dziœ siê rozlewaj¹cego w ruchach, sto-
warzyszeniach i organizacjach koœcielnych, które uœwiadamiaj¹ chrzeœci-
janom œwieckim ich pos³annictwo w Koœciele i ¿yciu spo³ecznym50?

—————
Odkrywanie obecnoœci i dzia³ania Ducha Œwiêtego, który chrzeœcijani-

na w sakramencie bierzmowania obdarza szczególnym znamieniem swo-
jego daru, ³¹czy siê z nowymi grupami i ruchami koœcielnej odnowy, jakie
zrodzi³y siê po drugim soborze watykañskim. Wspó³czesna „wiosna” Ko-
œcio³a zainicjowana przez Vaticanum Secundum jest nie do pomyœlenia
bez wspólnot pog³êbionego ¿ycia religijnego. W skali ca³ego Koœcio³a po-
wszechnego jest ich ju¿ setki. Spraw¹ trudn¹ by³oby wyliczenie ich wszyst-
kich. Oprócz ca³ego bogactwa ¿ycia konsekrowanego, kontemplacyjnego
i czynnego, cz³onkowie Koœcio³a realizuj¹ swoje powszechne powo³anie
do œwiêtoœci w najprzeró¿niejszych wspólnotach nowej ewangelizacji i for-
macji. Jest to wielkie bierzmowanie ca³ego Koœcio³a, zw³aszcza wiernych
œwieckich, Duchem Jezusa Chrystusa.

Mo¿na s¹dziæ, ¿e najbardziej bujny rozkwit prze¿ywaj¹ obecnie nastê-
puj¹ce ruchy odnowy chrzeœcijañskiej: „Fokolari” (Chiara Lubich), wspól-



nota „Emmanuel” (Pierre Goursat, Martine Catta), „Neokatechumenat”
(Kiko Arguello), „Communione e Liberazione” (ks. Luigi Giussani),
„Arka” (Jean Vanier), oazowy Ruch „Œwiat³o-¯ycie” (ks. Franciszek Blach-
nicki), „Akcja Katolicka”, polska federacja ruchów Obrony ¯ycia, ruch
„Odnowy Charyzmatycznej w Duchu Œwiêtym”, ruch ma³¿eñski „Equipes
Notre-Dame” (ks. Henri Caffarel), wspólnota ruchu „Rodzin Nazaretañ-
skich” (ks. T. Dajczer), „Anonimowi Alkoholicy” (AA)51.

Oko³o 4 proc. Polaków, czyli ok. 1,5 mln osób identyfikuje siê dziœ z ja-
kimœ ruchem religijnym. Liczba ta stanowi ok. 10 proc. wszystkich wier-
nych chodz¹cych do koœcio³a. 68 proc. powo³anych do kap³añstwa i ¿ycia
zakonnego wywodzi siê z ró¿nych ruchów i stowarzyszeñ istniej¹cych w Ko-
œciele. W Polsce istnieje ok. 140 ruchów i stowarzyszeñ. Do najliczniej-
szych obecnie (dane z lutego 1998 r. wed³ug KAI) zalicza siê: „Drogê Neo-
katechumenaln¹”, ruch „Odnowy w Duchu Œwiêtym”, „Rodziny Nazare-
tañskie”, „Katolickie Stowarzyszenia Rodzin”, „Katolickie Stowarzysze-
nia M³odzie¿y” i potê¿n¹ „Rodzinê Radia Maryja”.

Odwo³ajmy siê na koniec do tekstu Novo millennio ineunte, bêd¹cego
drogowskazem na trzecie tysi¹clecie wiary, gdzie charyzmatyczny autor
wzywa do pe³nego zawierzenia pójœcia za Chrystusem i wyp³yniêcia z Nim
na g³êbiê. Jezus wezwa³ Aposto³a, aby „wyp³yn¹³ na g³êbiê” na po³ów ryb:
duc in altum (£k 5, 4). Piotr i jego pierwsi towarzysze pos³uchali s³ów Chry-
stusa i zarzucili sieci. „Skoro to uczynili, zagarnêli […] wielkie mnóstwo
ryb” (£k 5, 6). Trwa³e zwi¹zki z Jezusem pozwalaj¹ tak¿e nam ufnie spo-
gl¹daæ w przysz³oœæ Koœcio³a. „Duc in altum! Dzisiaj te s³owa skierowane
zostaj¹ do nas i wzywaj¹ nas – pisze Jan Pawe³ II – byœmy z wdziêcznoœci¹
wspominali przesz³oœæ, ca³ym sercem prze¿ywali teraŸniejszoœæ i ufnie
otwierali siê na przysz³oœæ. «Jezus Chrystus wczoraj i dziœ, ten sam tak¿e
na wieki»” (Hbr 13, 8).

Kraków O. ANDRZEJ A. NAPIÓRKOWSKI OSPPE

51 Por. A. A. NAPIÓRKOWSKI, O eklezjalno-sakramentalny wymiar stowarzyszeñ i ruchów
koœcielnych, „Sosnowieckie Studia Teologiczne”, Kraków-Sosnowiec 1999, t. IV, s. 174-175;
B. J. HILBERATH, Pneumatologie, s. 210-215.


