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Biblijne i dogmatyczne podstawy nauki o szatanie

oraz wspolczesne kryteria jej oceny

1. Biblia o demonach — 2. Biblia o szatanie — 3. Rozw¢j biblijnej nauki o demonach

i szatanie — 4. Wspolczesne kryteria stosowane w nauce o demonach i szatanie

Starozytny Wschod przypisywal swoista osobowos¢ tysigcom tajemniczych
sil, ktorych obecno$¢ wigzano z wszelkim zlem, jakie nawiedza cztowieka. Przy-
ktadowo: w religii babilonskiej istniata bardzo skomplikowana demonologia oraz
liczne egzorcyzmy, ktore miaty uwolni¢ ludzi, rzeczy lub miejsca osaczone przez
demony. Te obrzedy, w swej istocie magiczne, stanowily wazng czg¢§¢ dwczesnej
medycyny, poniewaz kazda chorobg przypisywano dziataniu jakiego$ zlego ducha.
Takze w Biblii mowi si¢ nie tylko o dobrych istotach duchowych — aniotach, ale
i o takich, ktore szkodza ludziom, przynosza choroby i kusza do zlego. Duchy te
nazywano demonami, a ich przywodce szatanem lub diabtem.

1. Biblia o demonach

Autorzy biblijni, piszac o demonach, postugiwali si¢ pewnymi elementami
zaczerpnig¢tymi z wierzen ludowych, nie wigzac ich poczatkowo z tajemnicg sza-
tana'. Demonologia nabrata specjalnego znaczenia dopiero w $wietle tajemnicy
Chrystusa, ktory przyszedl na ziemig, by uwolni¢ cztowieka od szatana i jego
podwtadnych.

' G. Wiraszek, Biblia o szatanie — rzeczywistos¢ czy mit?, w: K. Gozpz (red.), Teologia o szata-
nie, Lublin 2000, s. 21-42; Cz. BARTNIK, Dogmatyka, t. 1, Lublin 1999, s. 465-494.
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1.1. Wiara w demony w Starym Testamencie

Stary Testament nigdy nie odrzucat istnienia i dziatalnosci ztych duchow, cho-
ciaz poczatkowo wyobrazenia o nich wystepujg tylko sporadycznie. Czesto z wie-
rzen ludowych redaktorzy tekstow starotestamentalnych czerpali wiesci o réznego
rodzaju straszydlach przebywajacych w miejscach opuszczonych, wsrod dzikich
zwierzat (Iz 13,21-22; 34,13). Jeden z nich — demon nocy — nazywa si¢ Lilit
(Iz 34,14).

W Starym Testamencie na pastwe ztych duchow oddaje si¢ miejsca przeklete:
Babilon (Iz 13,1-22), czy kraing Edom (Iz 34,1-17). Podobnie wierzono, ze Bog
zestal ztego ducha, Aniota-Niszczyciela, na Egipt, Jerozolime czy armi¢ asyryj-
ska (Wj 12,23; 2 Sm 24,16; 2 Krl 19,35) lub tez na Saula (1 Sm 16,14-15.23;
18,10). Obrzed ekspiacji poleca wyda¢ demonowi Azazelowi kozta obarczonego
grzechami Izraela (Kpt 16,10). Obecnos¢ ztych duchow wyczuwano wokét czto-
wieka chorego. Nieszczescia i zarazy uwazano za dopust Bozy na ludzi obcigzo-
nych winag.

W pismach powstatych po niewoli widoczne sg bardzo wyrazne wpltywy reli-
gii babilonskiej. Zarysowuje si¢ zdecydowana roéznica miedzy swiatem anielskim
a diabelskim. W Ksiedze Tobiasza wiadomo juz, ze zle duchy drecza ludzi (6,8),
a nawet zabijaja — jak np. zty duch Asmodeusz (3,8; 6,14); natomiast aniolowie
maja na celu zwalczanie demonow (8,3). Dla odpgdzania demondw stosowano roz-
nego rodzaju praktyki, jak np. spalanie watroby ryby (Tb 6,17).

Wplywy zewnetrzne sprawity, ze Izrael nie uchronit si¢ od praktyk stosowanych
w $wiecie poganskim. Bywaty wypadki, ze zjednywano sobie zle duchy przez od-
dawanie im kultu ofiarniczego, czyli przez uznawanie ich za bostwa. Opuszczajac
swego Stworce, grzeszac, zwracano sie ku ,,innym bogom” (Pwt 13,3.7.14), czy-
li ku demonom (Pwt 32,17). Tlumacze greccy Starego Testamentu interpretowali
batwochwalstwo, utozsamiajac demony z bozkami poganskimi (Ps 96,5; Ba 4,7).
W ten sposob demony zaczynaja stanowi¢ §wiat rywalizujacy z Bogiem®.

Wedtug przekonania p6znego judaizmu demony sg upadtymi aniotami, wspol-
nikami grzechu szatana, jego pomocnikami. Checgc przedstawic ich upadek, pisarze
epoki péznego judaizmu odwotujg si¢ do wczesniejszych przekazow: badz to do
mitycznego obrazu wojny gwiazd (Iz 14,12), badz do opowiadania o pierwotnej
wojnie z bestiami (Rdz 3; Ps 74,13n; 89,10n; Hi 9,13), badz wreszcie przejmuja

2 Por. J.B. BrunNON, P. GrReLOT, Demony, w: X. LEoN-Durour (red.), Stownik teologii biblijnej,
thum. K. Romaniuk, Poznan — Warszawa 1973, s. 204.

3 Tamze, s. 205.
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starg tradycje o grzechu synéw Bozych, ktorzy zaptoneli mitoscia do $miertelnych
niewiast (Rdz 6,1n; por. 2 P 2,4) lub po prostu pozostaja na samym stwierdzeniu, iz
demony sg buntownikami bluznigcymi Bogu (I1z 14,13; Ez 12,27).

1.2. Wiara w demony w Nowym Testamencie

Ewangelie bardzo czgsto mowia o nieczystych lub ztych duchach, ktére miesz-
kaja w cztowieku i sg zroédlem zta, choroby czy niezgody (Mk 1,34)*. Cudotworcza
i uzdrowiencza dzialalno$¢ Jezusa polega m.in. na tym, ze On uwalnia ludzi od
ztych duchow: ,,I chodzit po calej Galilei, nauczajac w ich synagogach i wyrzuca-
jac zte duchy” (Mk 1,39). Taki jest sens licznych opowiadan, w ktoérych wystepuja
opetani: z synagogi w Kafarnaum (Mk 1,23-27), z Gadary (Mk 5,1-20), cérka Syro-
fenicjanki (Mk 7,25-30), epileptyk (Mk 9,14-29) i Maria z Magdali (Lk 8,2). Jezus
wiedziat bowiem, ze demony wewnetrznie drgcza cztowieka (Mt 15,12), a czasami
1 zewnegtrznie rzucajg cztowieka na ziemig (Lk 9,42). Ewangelista Marek nie wpro-
wadza szczegdtowszych rozroéznien miedzy chorobami czy chorymi — raz mowi,
ze Jezus leczy opetanych, a kiedy indziej, ze wyrzuca z nich czarty (Mk 1,34-39).
Waznym jest przy tym jednak to, ze Jezus wyrzucajac zte duchy, daje do zrozumie-
nia, iz czyni to mocg Ducha Bozego. Cuda te sg znakiem poczatku krolestwa Bo-
zego: ,,Lecz jesli Ja mocg Ducha Bozego wyrzucam zte duchy, to istotnie przyszto
do was krélestwo Boze” (Mt 12,28).

W Listach $w. Pawta i w pismach deuteropaulinskich spotyka si¢ wyobrazenia
o ztych, kosmicznych mocach. Wystepuja one zawsze w powiazaniu z odkupien-
czym dzietem Chrystusa:

My réwniez, dopoki byliSmy nieletni, pozostawaliSmy w niewoli ,,zywiolow tego
$wiata”. Gdy jednak nadeszta petnia czasu, zestat Bog Syna swego, zrodzonego z nie-
wiasty, zrodzonego pod Prawem, aby wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu, bysmy

mogli otrzymac¢ przybrane synostwo (Ga 4,3-5).

O podobnych mocach mowig tez inne teksty, np.: Ef 2,2; 6,12; Kol 2,15.

* G.L. MULLER, Dogmatyka katolicka, ttam. W. Szymona, Krakow 2015, s. 157.
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2. Biblia o szatanie

Stowo ,,szatan” pochodzi z jgzyka hebrajskiego, gdzie oznacza ,,przeciwnik”,
»przesladowca”, ,,oskarzyciel”, ,,0szczerca”. Stowo ,,diabel” pochodzi z jezyka
greckiego, gdzie diabalein oznacza ,,poprzewracac”, ,,pomieszac”, ,,podzieli¢”,
,»oddzieli¢”. Biblia stosuje jedna i druga nazwe na okreslenie istoty o charakterze
osobowym, nieziemskim, ktoéra sama jest niewidzialna, a jej dzialanie i wptywy
czesto przejawiajg sie badz w dziatalnosci demonow, duchow nieczystych, badz
w pokusach. Biblia, méwiac o szatanie, w przeciwienstwie do pism poéznego juda-
izmu 1 wigkszos$ci literatur starozytnego Wschodu, zachowuje jednak wyjatkowy
umiar. Nie probuje wnika¢ w naturg szatana i demonow, ograniczajac si¢ do infor-
macji o istnieniu tych osobowosci, ich podstepnym dziataniu i sposobach obrony
przed nimi.

2.1. Stary Testament o szatanie

Stary Testament mowi o szatanie bardzo rzadko. Troszczac si¢ przede wszyst-
kim o zachowanie transcendencji Boga, redaktorzy tekstow unikajg wszystkiego,
co mogtoby sktoni¢ Izraelite do dualizmu, na ktérego wplywy byl on narazony
i ktéry zawsze ludzi pociggat. Nieliczne teksty ukazuja szatana jako aniota pod-
porzadkowanego Bogu, bedacego jednak przeciwnikiem Bozych plandéw i szko-
dzacego czlowiekowi’.

Krotka, ale gruntowng synteze starotestamentowej nauki o szatanie mozna
znalez¢ w dwoch fragmentach Ksiegi Hioba:

Zdarzylto si¢ pewnego dnia, gdy synowie Bozy udawali si¢, by stanac¢ przed Jahwe,
ze 1 szatan tez poszed! z nimi. I rzekt Bog do szatana: ,,Skad przychodzisz?” Odrzekt
szatan do Jahwe: ,,Z badania ziemi i wedrowki po niej”. Mowi Jahwe do szatana:
,»A zwrociles uwage na stuge mego Joba? Bo nie ma na calej ziemi drugiego, kto by
tak byl prawy, sprawiedliwy, bogobojny i unikajacy grzechu jak on”. Szatan na to
do Jahwe: ,,Wigc bez ogladania si¢ na zaplate Job czci Boga? Czyz ty nie okolite$
zewszad jego samego, jego domu i catej majetnosci? Pracy jego rak blogostawites,
jego dobytek na ziemi si¢ mnozy. Wyciagnij, prosze, swa reke i dotknij jego majatku.

Czy w twarz nie bedzie ci ztorzeczyt?” Rzekt Jahwe do szatana: ,,Oto caty majatek

5 Zob. R. LAURENTIN, Szatan — mit czy rzeczywistos¢, thum. T. Szafranski, Warszawa 1997, s. 12—
21; S. LYONNET, Szatan, w: X. LEON-DurouR (red.), Sfownik teologii biblijnej, s. 930-933.
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jego w twej mocy. Tylko na niego samego nie wyciagaj r¢ki”. I odszedt szatan sprzed
oblicza Bozego (1,6-12)°.

Wedtug Za 3,1-5 szatan zachowuje si¢ wyraznie jako przeciwnik planow, jakie
Bog ma wzgledem Izraela.

Dalszy krok w rozwoju starotestamentalnej teologii szatana przedstawia Ksig-
ga Madrosci, ktora przynosi pewng objawiong egzegeze¢ do upadku grzechowego
pierwszych ludzi:

Bo do niesmiertelnosci Bog stworzyt cztowieka — uczynit go obrazem swej wlasne;j
wiecznos$ci. A §mier¢ weszla na $wiat przez zawis¢ diabta i do§wiadczaja jej ci, ktorzy
do niego naleza (Mdr 2,23-24).

Wiersz 23 nie pozwala watpié, ze chodzi tutaj o zycie nadprzyrodzone, a nie
tylko o zycie naturalne. Wiersz 24 poucza, ze przytaczenie si¢ do szatana powoduje
utrate zycia Bozego i $§mier¢ wieczng.

Skadinad wiadomo, ze owa tajemnicza istota odgrywata bardzo zasadnicza role
od samych poczatkow istnienia cztowieka. Ksiega Rodzaju obrazowo méwi tylko
o wezu. Bedac stworzeniem Bozym jak wszystkie inne (Rdz 3,1), waz ten jest jed-
nak obdarzony wiedza i zdolno$ciami, ktdre przewyzszaja mozliwosci cztowieka.
Przede wszystkim jednak jest on przedstawiany jako nieprzyjaciel natury ludzkie;j.
Osiaga zamierzony cel, postugujac si¢ bronia, ktora zawsze dysponuje, a ktora jest
podstep polaczony z klamstwem: ,,najbardziej przebiegly ze wszystkich zwierzat
polnych” (Rdz 3,1), ,,zwodziciel” (Rdz 3,13)".

Ogodlnie mozna stwierdzi¢, ze teologia biblijna Starego Testamentu dotyczaca
szatana nie jest rozbudowana i ma jednolity charakter. Szatan istnieje jako byt oso-
bowy, podporzadkowany wladzy Pana Boga. Jego celem jest szkodzenie ludziom
i ich zbawieniu.

2.2. Szatan w Nowym Testamencie

Istnienie szatana wyraznie potwierdzajg liczne teksty Nowego Testamentu.
Okoto 300 razy wspomniany jest szatan i to pod ré6znymi imionami lub nazwami.
36 razy wystepuje jako ,,szatan” (np. Mk 1,13), 37 razy jako ,,diabel” (np. Mt 4,4).
Inne nazwy to: Belzebub (Mt 10,25), Belial (2 Kor 6,15), kusiciel (Mt 4,3), nie-

¢ Cytat z thumaczenia zachowujacego imi¢ ,,Jahwe”. Por. Hi 2,1-7.
7 Por. Rz 7,11; Ap 12,9; 20,8n.
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przyjaciel (Mt 13,25), duch nieczysty (Dz 19,12), zty duch (Ef 6,12), Zty (1 J 2,13),
Wielki Smok (Ap 12,3), Stary Waz (Ap 12.,9), Antychryst (1 J 4,3), Ksigze tego
swiata (J 12,31), bog tego $wiata (2 Kor 4,4).

Cechg charakterystyczng nowotestamentalnych tekstow o szatanie jest ukazanie
go w perspektywie przyjscia Mesjasza i dokonanego odkupienia, ktore oznacza
upadek szatana i jego krolestwa. Wyraznie wskazuje na to 1 J 3,8: ,,Syn Bozy ob-
jawit si¢ po to, aby zniszczy¢ dzieto szatana”. Stad nauka o szatanie nie stanowi
w Nowym Testamencie niezaleznego tematu, ale ma swoj chrystologiczny kon-
tekst®.

2.2.1. Przeciwnik Chrystusa

Ewangelie przedstawiaja zycie Jezusa jako walke z szatanem. Zmaganie zaczy-
na si¢ od sceny kuszenia, kiedy to po raz pierwszy od czaséw raju cztowiek, przed-
stawiciel calej ludzkosci, ,,syn Adama” (Lk 3,38), znajduje si¢ twarza w twarz
z diablem. Wyrazem tej walki jest rowniez uzdrawianie opetanych, bedace row-
nocze$nie dowodem, ze ,,Krélestwo Boze juz przyszto” (Mk 3,22nn par.), a kro-
lestwo szatana skonczylo sie (por. Lk 10,17-20). Dowodem tego sa nawet ulecze-
nia zwyktych chorych (por. Dz 10,38). Dokonuje si¢ owo zmaganie takze — cho¢
nie tak wyraznie — w opozycyjnej postawie Chrystusa wobec niewiernych Zydow,
tych prawdziwych ,,synéw diabta” (J 8,44; por. Mt 13,38), ,,pokolenia Zmijowego”
(Mt 3,7nn; 12,34; 23,33).

Postac paroksyzmu przybiera walka Jezusa w godzinie me¢ki. L.ukasz z calg §wia-
domoscig ukazuje pewne zwiazki pomigdzy meka a kuszeniem (Lk 4,13; 22,53),
a Jan przedstawia role, jaka szatan odegrat (J 13,2.27), jedynie po to, by przedsta-
wic jego ostateczng kleske. Szatan zdaje si¢ prowadzi¢ pewna gre, ale w rzeczywi-
stosci ,,nie ma on nad Chrystusem zadnej wtadzy”. Wszystko jest dzietem mitosci
i postuszenstwa Syna (J 14,30). W chwili za$, kiedy jest najbardziej pewny swego
zwyciestwa, ,,ksiaze tego Swiata” zostaje ,,stracony na ziemie” (J 12,31; por. 16,11;
Ap 12,9-13). Wiadza nad $wiatem, ktora szatan odwazyt si¢ kiedy$ proponowaé
Jezusowi (Lk 4,6), nalezy teraz do Chrystusa umartego i uwielbionego (Mt 28,18;
por. Flp 2,9).

8 Zob. np. M. KowaLczyk, Traktat o stworzeniu, w: E. Abamiak, A. Czaja, J. MaJEwski (red.),
Dogmatyka, t. V1, Warszawa 2007, s. 186—190.
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2.2.2. Przeciwnik chrzescijan

Podobnie jak Chrystusa, tak i chrzescijan dotyka opor owego przeciwnika. To
on utrudnia Pawlowi udanie si¢ do Tesalonik (1 Tes 2,18), a ,,0Scien w jego cie-
le”, przeszkadzajacy mu tak bardzo w apostolacie, jest ,,wystannikiem szatana”
(2 Kor 12,7-10). Juz Ewangelie utozsamiaja go z nieprzyjacielem, ktory zasiewa
kakol na polu (Mt 13,39) lub wykrada z serc ludzkich ziarno stowa Bozego, ,,l¢-
kajac sie¢, zeby nie uwierzyli i nie byli zbawieni” (Mk 4,15). Piotr ze swej strony
przedstawia go jako wygtodzonego Iwa, ktory krazy bez przerwy wokoét wiernych,
szukajac kogo by pozart (1 P 5,8). Podobnie jak w raju, odgrywa on rolg przede
wszystkim kusiciela starajacego si¢ doprowadzi¢ ludzi do grzechu (1 Tes 3,5;
1 Kor 7,5) i przeciwstawi¢ ich w ten sposoéb samemu Bogu (Dz 5,3). Z potega
grzechu Pawel wyraznie wigze dziatalno$¢ szatana, ojca grzechu (por. Rz 5,12;
Mdr 2,24; Rz 7,7; Rdz 3,13). Tak wiec chrzescijanin wcigz musi dokonywac wybo-
ru pomiedzy Bogiem a szatanem, pomigdzy Chrystusem a Belialem (2 Kor 6,14),
pomiedzy Ztym a Prawdziwym (1 J 5,18nn). W dniu ostatecznym stanie on na
zawsze przy jednym lub przy drugim.

U kresu objawienia Apokalipsa, poczynajac od rozdziatu dwunastego, przedsta-
wia jakby syntez¢ nauczania biblijnego o owym przeciwniku, z ktorym ludzko$¢
cata musi prowadzi¢ walke od poczatku (12,9) az do samego konca historii zbawie-
nia. Bezsilny wobec Niewiasty i jej Potomka (12,5n), szatan zwraca si¢ przeciwko
reszcie jej potomstwa (12,17). Lecz pozorny triumf, ktéry mu zapewniajg preroga-
tywy Antychrysta (13—11), przemieni si¢ jednak w ostateczne zwyci¢stwo Baranka
i Kosciota, jego Oblubienicy (18-22)°.

3. Rozwdj biblijnej nauki o demonach i szatanie
Réznorodne wptywy zewngtrzne, jak i wlasne spekulacje teologéw chrzesci-

janskich sprzyjaty ksztalttowaniu si¢ systematycznej nauki o demonach i szatanie.
Korekcyjng role odgrywaly orzeczenia Ko$ciota.

? ,,A diabta, ktory ich zwodzi, wrzucono do jeziora ognia i siarki, tam gdzie sa Bestia i Falszy-
wy Prorok” Ap 20,10; ,,A Smier¢ i Otchtan wrzucono do jeziora ognia. To jest $mieré¢ druga — je-
zioro ognia. Jesli si¢ kto$ nie znalazt zapisany w ksiedze zycia, zostal wrzucony do jeziora ognia”
(Ap 20,14-15). Apokaliptyczny motyw upadtych anioldw znajduje si¢ takze w dwoch poznych
pismach Nowego Testamentu. Wedtug Jud 6 aniotowie, ktorzy nie zachowali swej godnosci spe-
tani zatrzymani sa w ciemnosciach az do dnia sadu. Podobnie formutuje to 2 P 2,4.
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3.1. Mysl teologéw

Juz w patrystyce na bazie starozytnego obrazu §wiata rozwinely si¢ rozbudo-
wane poglady dotyczace demonow. Apologeci wykorzystuja termin ,,demony”
w walce z poganstwem. Poganskie bostwa sg przez nich nazywane demonami, za$
poganski kult — dzielem demonéw. Prawie wszyscy wschodni i zachodni Ojcowie
Kosciota spekulujg na temat szatana i jego demonicznych sprzymierzencow, uwa-
zajac ich za upadtych aniotow'’. Formutuja przy tym rozne przyczyny upadku: py-
cha wobec Boga, zazdro$¢ wobec ludzi. Zasadniczo patrystyczna demonologia roz-
wijana jest w ramach soteriologii. Zbawienie ujmowano jako wyzwolenie z mocy
szatana i jego demonow.

W $redniowieczu scholastyczni teologowie, wykorzystujac swoja bogata wy-
obrazni¢, rozwijaja spekulacje na temat szatana i demonow''. Przyktadowo: To-
masz z Akwinu w Sumie teologicznej rozwaza dwa problemy: ontologiczne pyta-
nie, czy czysty duch moze zgrzeszy¢, oraz moralne pytanie, w jaki grzech moze
popas¢ duch czysty. Jego odpowiedzi brzmig: aniolowie moga zgrzeszy¢, bo sa
ograniczonymi, ale wolnymi stworzeniami; aniotowie grzesza jako duchy czyste
przez duchowa postawe pychy. Scholastyczna demonologia zasadniczo porusza si¢
w ramach chrystologii. W Chrystusie upatrywano Tego, ktory przez swoja $Smier¢
na krzyzu i zmartwychwstanie pokonat szatana.

Oprocz demonologii uprawianej przez teologéw intensywnie rozwijata sig
wiara w diabta i demony w religijnosci ludowej. Wieki XI i XII sa swiadkami,
przynajmniej na Zachodzie, pierwszej wielkiej ,,diabelskiej eksplozji”. Takze
wylanianiu si¢ nowoczesnos$ci towarzyszyt niewiarygodny strach przed diabtem.
Reformator M. Luter za kazdym razem, kiedy napotykat jakas przeszkode, zwal-
czatl jakiego$ przeciwnika lub instytucje, byl pewien, ze spotyka diabta. Jego
obecnosci lub dziatania dopatrywat si¢ w liturgii Ko$ciota rzymskiego, zyciu za-
konnym i w obrocie pieni¢znym. Réwniez walka przeciwko zbuntowanym chto-
pom byta walka ze ztymi duchami. Podobny strach przed spotkaniem z diablem
wida¢ u bardzo racjonalnego Melanchtona.

Renesans odziedziczyl koncepcje 1 wizerunki demoniczne, ktore precyzowa-
ty si¢ poprzez $redniowiecze. Sam jednak nadal im spojnos¢, wyrazistos¢ i roz-

10 Interpretujac Iz 14,12 o upadku z nieba ,,Syna Jutrzenki”, niektorzy teologowie zaczgli uzy-
wa¢ imienia ,,Lucyfer” dla najwyzszego diabla. Dzi§ w teologii nie uzywa si¢ tego imienia jako
pozbawionego podstaw biblijnych.

1 Zob. np. P. PANTEGHINI, Aniolowie i demony. Powrdt tego co niewidzialne, ttum. B.A. Gancarz,
Krakow 2001, s. 153-175.
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powszechnienie, jakich nigdy przedtem nie osiggnety'>. Demonologia osiggne¢ta
szczyt rozwoju w drugiej potowie XVI i na poczatku XVII w. Pojawiaty sie ksigzki
podajace w detalach informacje, jakich ludzie oczekiwali na temat osobowosci,
wygladu czy tez wladzy nieprzyjaciela rodzaju ludzkiego.

Wraz z XVIII-wiecznym o$wieceniem rozpoczyna si¢ schylek demonologii.
Dla wielu demonologicznych wyobrazen szuka si¢ racjonalnych wyjasnien. W sza-
tanie dostrzega si¢ symbol zta. W XIX w. ewangelicka historyczno-krytyczna eg-
zegeza biblijna doszukuje si¢ w tradycyjnej demonologii mitycznych elementow
bedacych czgscig starozytnego $wiatopogladu. Dla skrajnie zdemitologizowane;j
teologii ewangelickiej demony sa tylko reliktami tegoz pogladu na $wiat. Szatan
jest jedynie personifikacja ztals.

3.2. Orzeczenia Kosciola

Nauczanie Kosciota byto gléwnie zainteresowane wykazaniem oraz odrzuce-
niem wypaczen i niedoktadnych sformutowan z dziedziny demonologii, a nie po-
zytywnym definiowaniem jej tresci'®.

Synod w Braga (Portugalia) w 561 r. potepit poglady manichejskich pryscylian,
wedlug ktérych szatan mialby by¢ odwieczng zasada zta, tworcg ludzkiego ciala;
za$ poczgcie si¢ ptodu w tonie matki przypisywali ztym duchom.

Broniac si¢ przed dualistyczng wiarg katarow, Sobor Lateranski IV (1215)
stwierdzik:

Diabetl bowiem i inne zte duchy zostaly przez Boga stworzone jako dobre z natury, ale

sami siebie uczynili ztymi. Cztowiek za$ zgrzeszyt za podszeptem diabtal®.

~'* Szatan nie pojawiat si¢ weale w sztuce pierwszych wiekow. Freski z katakumb zupetnie go
nie znajg.

13 Dionizy Lukaszuk w pracy Istnienie szatana i demondéw jako problem w katolickiej teologii po-
soborowej (Krakow 1990) grupuje wspotczesne opinie teologow katolickich wokot trzech stanowisk:
wiara katolicka pozwala zakwestionowac — a nawet zanegowac — istnienie szatana i demondw; wiara
katolicka domaga si¢ przyjecia tezy o istnieniu szatana i demonow; wiara katolicka uprawnia teologie
do zachowania postawy neutralnosci w prowadzonej dyskusji.

14 W niniejszym punkcie wybrano tylko teksty najcze$ciej przytaczane. Szarzej zob. Aneks, w:
R. LAURENTIN, Szatan — mit czy rzeczywistos¢, s. 220-238.

5 Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, S. GLowa, 1. Biepa (oprac.),
Poznan 1988 (dalej: BF), IV 33.
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O szatanie sg tez wzmianki w dokumentach Soboru Florenckiego (1442), ktory
podkreslal, iz wszelkie stworzenie jest dobre, bo przez Boga jako dobro najwyzsze
zostato stworzone; zto nie posiada wlasnej natury'c.

Sobor Trydencki w Dekrecie o grzechu pierworodnym (1546) stwierdza, ze dia-
betl odegrat zasadnicza rolg¢ w upadku pierwszego cztowieka, Adama'’, za§ w De-
krecie o usprawiedliwieniu (1547) mowi, ze kazdy cztowiek po grzechu pierworod-
nym znalazt si¢ pod wtadza diabta i $mierci'®.

Papiez Pius XII w encyklice Humani generis stwierdza, ze aniolowie sg bytami
osobowymi. Mozna przypuszczac, ze papiez uwaza rowniez, ze 1 szatan nie moze
by¢ uwazany za prostg figure symboliczna.

Sobor Watykanski 11 az 18 razy czyni aluzje do szatana. Cechg charakterystycz-
ng tych wzmianek jest to, ze mowiag o zwycigstwie Chrystusa nad szatanem. Chry-
stus poprzez swojg $mier¢ i zmartwychwstanie uwolnit nas z mocy szatana'®. Takze
sakramenty dajg zwyciestwo nad mocami ciemno$ci®. Za$ chrzescijanie okazuja
swoje dzieciectwo Boze w walce z duchami nieczystymi?'.

Papiez Pawet VI parokrotnie wypowiadat si¢ na temat szatana. Podczas audien-
cji generalnej 15 listopada 1972 r. stwierdzil m.in., ze jedna z najwiekszych potrzeb
Kosciota jest obrona przed ztem, ktore nazywamy demonem. Zto nie jest tylko bra-
kiem dobra, ale aktywna moca, zywym bytem, duchowym, przewrotnym i dywer-
syjnym. Ten ciemny, niepokojacy byt istnieje i dziata, siejac btedy i nieszczescia
w historii ludzkosci.

On jest ztym, sprytnym uwodzicielem, ktory wie, w jaki sposéb moze dotrze¢ do nas
przez nasze zmysly, wyobraznig, libido, przez utopijng logike, czy tez przez nieupo-
rzadkowane kontakty spoteczne, czy przez nasza dziatalnos¢ tak, aby doprowadzi¢ do
zboczen, ktore sg tym bardziej szkodliwe, im bardziej wydaja si¢ zgadza¢ z naszymi
fizycznymi czy umystowymi uwarunkowaniami lub tez naszymi glebokimi aspira-

cjami (...).

W 1975 r. Kongregacja Nauki Wiary przypomniata nauczanie Ko$ciota doty-
czace ztych duchow. Stwierdzita m.in.:

1 DH 1333, 1347, 1349.

17 Por. BF V 46, 46a.

18 BF VII 59.

¥ KDK 2, 13,22; KL 6; DM 3, 9.
2 DM 14.

2l KK 35.
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Fatalnym btgedem bytoby postepowac tak, jak gdyby historia juz si¢ dopehita i od-
kupienie osiagneto swoj cel i w zwigzku z tym nie ma koniecznosci angazowac si¢
w walke przeciwko diabtu oraz ztym duchom, o ktorych mowi Nowy Testament oraz
mistrzowie zycia duchowego. Tak wigc utrzymywanie dzisiaj, ze stowa Jezusa doty-
czace szatana wyrazaja jedynie nauczanie zapozyczone z Jego kultury i sa niewazne
dla wiary innych wierzacych, w sposob oczywisty wykazuje brak zrozumienia zarow-
no charakteru Mistrza, jak i jego czasow. (...) Jesli Jezus stosowat tego rodzaju jezyk,
(...) czynit to, by wyrazi¢ doktryne, ktéra w pewnej mierze byta istotna dla idei oraz

rzeczywisto$ci zbawienia?.

Jan Pawet II wielokrotnie przypominat o dziataniu szatana w $wiecie w aspek-
cie protologicznym i soteriologicznym®. W tym samym duchu utrzymane sa tez

teologicznie poglgbione teksty Benedykta XVI.

Tradycyjng nauke Kosciota reprezentuje papiez Franciszek w najnowszej adhor-

tacji apostolskiej Gaudete et exultate:

Nie uznamy istnienia diabla, jesli bedziemy skupiali si¢ na patrzeniu na zycie je-
dynie przez pryzmat kryteriow empirycznych i bez perspektywy nadprzyrodzone;.
To wtasnie przekonanie, ze owa zta moc jest pos$rdd nas, pozwala nam zrozumieé,
dlaczego czasami zlo ma tak wielka sil¢ niszczaca. To prawda, ze autorzy biblijni
mieli ograniczony zaséb poje¢ do wyrazania pewnych rzeczywistosci i ze w czasach
Jezusa mozna bylo na przyktad pomyli¢ epilepsj¢ z opgtaniem przez diabta. Jednak
nie powinno to prowadzi¢ nas do zbytniego uproszczenia, polegajacego na mowie-
niu, ze wszystkie przypadki opisane w Ewangeliach byly chorobami psychicznymi
i ze ostatecznie diabet nie istnieje lub nie dziata. Jest on obecny na pierwszej stronie
Pisma Swictego, ktore konczy si¢ zwyciestwem Boga nad diablem. W istocie, kiedy
Jezus zostawil nam Modlitwe Panska, chcial, aby$my na koncu prosili Ojca, by uwol-
nit nas od Ztego. Uzyte tam wyrazenie nie odnosi si¢ do zta abstrakcyjnego, a jego

doktadniejsze thumaczenie to ,,Zty”. Wskazuje ono na istot¢ osobowa, ktora nas dre-

2 Dalej Kongregacja dodaje: ,,Szatan, ktorego Jezus atakowatl swoimi egzorcyzmami i ktoremu
stawit czoto na pustyni, jak rowniez w czasie swojej meki, nie moze by¢ po prostu produktem ludzkiej
umiej¢tnosci opowiadania historii i personifikowania idei, ani tez przezytkiem prymitywnej kultury
i jej jezyka (...) Czyny szatana w stosunku do czltowieka dotycza oczywiscie jego wnetrza, ale nie
mozna w zwigzku z tym traktowac ich jako po prostu uosobienia grzechu i pokusy. Z tych wtasnie
wzgledow Ojcowie Kosciota byli przekonani z Pisma, Ze szatan oraz duchy nieczyste sg wrogami
odkupienia cztowieka, i nie zaniedbywali si¢ w przypominaniu wiernym o ich istnieniu i dziataniu.
Majac to tradycyjne nauczanie na wzgledzie, Sobor Watykanski 11 bardziej troszczac si¢ o obecne
zycie Ko$ciota niz o doktryn¢ stworzenia, nie zaniedbat ostrzegania nas przed aktywnoscig szatana
i ztych duchow”. Cyt. za: J.J. STEFFON, Satanizm jako ucieczka w absurd, thum. S. i J. Demscy, Krakow

1993, s. 168n.

2 Zob. JaN Pawer 11, Encyklika ,, Dominum et Vivificantem”, Watykan 1986, zwt. punkty 36 i 37.
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czy. Jezus nauczyl nas, aby$Smy codziennie prosili o to wyzwolenie, aby jego moc nie

panowala nad nami*.

4. Wspolczesne kryteria stosowane w nauce o demonach i szatanie

Problem tradycyjnej demonologii wspotczesna teologia probuje rozwigzywac
zasadniczo w oparciu o trzy kryteria: osiggnigcia historyczno-krytycznej egzegezy,
miejsce demonologii w historii chrzesécijanskiej teologii oraz miejsce demonologii
w odniesieniu do istoty Ewangelii i do Tradycji chrzeécijanskiej?.

4.1. Osiagniecia historyczno-krytycznej egzegezy

Wsrod biblistow panuje powszechne przekonanie, iz osiggni¢cia historyczno-
-krytycznej egzegezy wskazuja na potrzebg pewnego odmitologizowania biblij-
nej demonologii, gdyz znaczaca role odgrywa w niej starozytny, mityczny $wiato-
poglad. Dzisiejszemu cztowiekowi obce zas sa starozytne wyobrazenia o $wiecie
pelnym demondéw, w ktoérym kazde zto czy chorobe przypisywano niedobremu
duchowi. I nawet gdyby sam Jezus podzielat starozytny poglad o istnieniu demo-
né6w odpowiedzialnych za choroby, to istotne jest tresSciowe znaczenie, ktore On
wigzal z ,,wyrzucaniem ztych duchéw”. To ,,wyrzucanie” jest znakiem poczat-
ku krélestwa Bozego. Niezaleznie od éwczesnych form myslenia, dla Biblii sa
wazne soteriologiczne zalozenia: Jezus, uzdrawiajgc z réznych choréb znanych
dobrze dzisiejszej medycynie, dat dowdd, ze wraz z nastaniem krolestwa Bozego
cztowiek zostaje zbawiony we wszystkich swoich wymiarach, tzn. w odniesieniu
do ciata, duszy i ducha.

Inng kwestig jest problem przedstawienia w Nowym Testamencie szatana jako
osoby. Jest to zwigzane z pdznozydowskim wyobrazeniem, wedtug ktdrego szatan
jako przywoddca demondw jest uosobieniem wszelkich ztych mocy. Rézne imiona
i nazwy szatana czy diabta wskazuja, ze niejednorodne rodzaje zta sprawia szatan
jako osoba. Tresciowo znaczacy jest jednak wymiar soteriologiczny: wraz z przyj-
sciem Jezusa realizuje si¢ eschatologiczne zwyciestwo Boga nad ztymi mocami;
dzieki Jezusowi szatan jako uosobienie wszelkiego zta zostaje pozbawiony zlej
mocy; Jezus ustanawia krolestwo Boze jako panowanie dobra.

2% FrANCISZEK, Adhortacja apostolska ,, Gaudete et exultate”’, Watykan 2018, nr 160.
% G. Kraus, Welt und Mensch, Frankfurt am Main 1997, s. 141-145.
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4.2. Krytyczne spojrzenie na historie

Krytyczne i bardziej szczegdtowe spojrzenie na rozwdj chrzescijanskiej wia-
ry w aspekcie nauki o demonach i szatanie pokazuje, ze poczatkowo marginalny
temat w miar¢ uplywu czasu i zwigzanych z nim uwarunkowan zaczat odgrywac
coraz wigkszg rolg, majac negatywny wptyw nie tylko na chrzescijanska nauke, ale
i na codzienne zycie wiernych.

Mimo ze demony i szatan s3 w Ewangeliach wielokrotnie wymieniani, demo-
nologia stanowi tylko poboczny temat Nowego Testamentu. Centrum stanowi
przepowiadanie Jezusa o krolestwie Bozym i wczesnokoscielne przepowiada-
nie o zbawczym i uniwersalnym znaczeniu $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa.
Sposoéb moéwienia o demonie i szatanie przejety z historyczno-religijnego oto-
czenia zostaje wkomponowany w ramy chrzescijanskiej soteriologii, tzn. zostaje
podporzadkowany centralnej nauce o Jezusie Chrystusie, ktory pokonat wszel-
kie moce zta.

Takze spojrzenie na oficjalne orzeczenia Ko$ciota wyraznie pokazuje, ze de-
monologia zajmuje w nich tylko marginalne miejsce. Urzad Nauczycielski Ko-
Sciota nigdy nie formutowal nauki odnoszacej si¢ wprost do istoty demonow
1 szatana. Ten marginalny charakter demonologii w chrzescijanskiej teologii wi-
doczny jest roOwniez w tym, ze demony i szatan nie wyst¢pujg w zadnym sta-
rochrzescijanskim symbolu wiary. W odniesieniu do orzeczen Kosciota decydu-
jaca jest sama tresciowa intencja wypowiedzi. Sprzeciwiajac si¢ manichejskim
btedom, Urzad Nauczycielski umieszcza nauk¢ o demonach i szatanie w ramach
specyficznie chrzescijanskiej nauki o Bogu i Jego stworzeniach: obok Trojje-
dynego Boga, ktory w $wiecie wszystko stworzyl, nie istnieje zadna inna auto-
nomiczna rzeczywistos$¢; rzeczywistos¢ zta w §wiecie wyrasta z winy stworzen
i Bogu jest podporzadkowana.

W przeciwienstwie do trzezwych wypowiedzi Urzedu Nauczycielskie-
go w historii Kosciota dochodzito do teoretycznych i praktycznych wypaczen
w stosunku do demonologii. Patrystyczna i scholastyczna nauka dopatrywata
si¢ wszedzie ztych duchow 1 istote chrzescijanskiego dazenia do doskonato-
$ci przedstawiata jako ustawiczna walke z szatanem. W s$redniowiecznej reli-
gijnosci ludowej panowal wielki strach przed diablem i jego stlugami. Strach
ten z jednej strony sprawial, ze bez umiaru stosowano koscielne egzorcyzmy,
z drugiej — sktaniat do r6znych magicznych praktyk, jak np. wypedzanie ztych
duchow, noszenie amuletéw przeciwko ztym duchom. Strach przed demonami
i diabtem osiggnat swa zdegenerowang forme pod koniec Sredniowiecza i trwat
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do XVII w., kiedy posadzenia o czary konczyty si¢ czasami publicznym spale-
niem na stosie?.

Wspotczesnie daje si¢ zaobserwowac zainteresowanie tematem demondw
i szatana w pozakos$cielnych §rodowiskach. Okultyzm i spirytyzm zdajg si¢
mie¢ szczegoOlnie pociagajaca site w roéznych kregach, zwlaszcza mlodziezo-
wych. Nie brak tez skrajnie ekstremalnych grup i sekt wprost oddajacych si¢
kultowi szatana?’.

4.3. Miejsce demonologii w stosunku do istoty Ewangelii i do Tradycji
chrzescijanskiej

Chrzescijanskiej teologii w naszych czasach potrzebna jest skrystalizowana
swiadomo$¢ tego, co stanowi centrum chrze$cijanskiej wiary. Dopiero z perspekty-
wy tego centrum mozna wiasciwie spojrze¢ na tradycyjna demonologi¢. Od strony
formalnej jest oczywiste, ze demonologia w hierarchii zagadnien teologicznych
zajmuje miejsce podporzadkowane i poboczne. Od strony tresciowej wspotczesni
teologowie zastanawiaja si¢, czy szatan musi by¢ przedstawiany jako osoba, czy
tez wystarczy ujmowac go jako personifikacje zta?.

Powszechny konsens istnieje co do podstawowej prawdy, iz pojecie ,,szatan”
jest okresleniem dla realnosci i obecnos$ci zta w $wiecie; jest okresleniem podsta-
wowego ludzkiego doswiadczenia transcedentalnej mocy ztego — mocy strasznej
i nieludzkiej. Spornym pozostaje pytanie, czy szatan musi by¢ osoba, by mogta
zosta¢ wyjasniona rzeczywisto$¢ i moc zta w §wiecie.

Przeciwnymi mowieniu o szatanie jako osobie sg zwolennicy wspotcze-
snej koncepcji osoby jako istoty sktadajacej si¢ nie tylko z rozumu i woli, ale
konstytutywnie realizujagcej si¢ w relacji ,,ja — ty”. Kiedy szatana tradycyjnie
przedstawia si¢ jako niszczacego relacje migdzy Bogiem a czlowiekiem, rela-
cje migdzy cztowiekiem a cztowiekiem, relacje migdzy ludzmi, to — zdaniem
zwolennikow tej teorii — trzeba by go uwazaé za nie-osob¢. Powotujg si¢ oni
rowniez na pytanie o pochodzenie zta, ktére postawiono Jezusowi, a na ktére On
odpowiedziat, Ze zto pochodzi z serca ludzkiego (zob. Mk 7,14-23). Wskazuja
tez na teksty $w. Pawla, gdzie czasami mowi si¢ o mocy grzechu w kategoriach
niecosobowych. Zwolennikom tej teorii wydaje sig, ze rzeczywistos¢ i moc zta

2 G. Kraus, Welt und Mensch, s. 142—143. Zob. J. DELUMEAU, Grzech i strach, ttum. A. Szyma-
nowski, Warszawa 1994.

27 M. GURRERA, Satanizm i lucyferyzm jako formy alternatywnej i magicznej religijnosci naszych
czasow, w: K. Gozpz (red.), Teologia o szatanie, s. 57-101.

3 G. Kraus, Welt und Mensch, s. 144—145.
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zostaje wystarczajaco ujeta, kiedy o szatanie mowi si¢ jako o personifikacji czy
symbolu zta®.

Powyzszej opinii nie podzielaja np. tak wybitni katoliccy dogmatycy, jak
Walter Kasper i Karl Lehmann. Jeszcze przed niewielu laty reprezentowali oni
teze, iz rzeczywisto$ci zla trzeba jednak przypisa¢ samoistne elementy poznania
i woli — a tym, wedlug tradycyjnego pojgcia osoby, jest pewne minimum 0so0-
bowosci®.

W probie odpowiedzi na pytanie o osobowy charakter zta pomocna jest tez kon-
cepcja, ktorg wysunat Joseph Ratzinger®!'. Argumentuje on nast¢pujaco:

Istota zta jest to, ze bardziej si¢ ono zastania, niz ujawnia. Na tym wtasnie polega
jego moc, ze si¢ ukrywa, a jednoczesnie dziata destrukcyjnie. Rzeczywista silg zta
jest wedtug tradycji chrzescijanskiej jego nierozpoznawalnos¢. To zas$, co nierozpo-
znawalne, nie moze tez by¢ pojete moca zwyktych regut ludzkiego pojmowania. Jesli
zto ma charakter «osobowy», to jedynie na sposob czegos$ ptynnego, mienigcego sig,
niepewnego. Z teologicznego punktu widzenia nie mozna zatem z catkowita pewno-

$cig stwierdzic (...), czy méwic ,,z10”, czy raczej i rowniez ,,zty”*%.

Ostateczne kryterium dla wszystkich pytan z pogranicza teologii stano-
wi centralna prawda dotyczaca chrzescijanskiego orgdzia o zbawieniu. Ta za$
w odniesieniu do demonologii oznacza: moc ztego zostaje pokonana przez Jezu-
sa Chrystusa i dzigki Duchowi Swigtemu. Sam Jezus to przepowiadat (Lk 10,18)
i taki jest sens wczesnokoscielnego nauczania o zbawczej Smierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa (Ef 1,20-22; Kol 2,15). Udziat w zwycigstwie Jezusa Chrystusa
nad moca ztego zostaje przez Ducha Swietego przekazany kazdemu ochrzczo-

2 Tamze, s. 144.
3 H. WAGNER, Dogmatyka, thum. J. Zychowicz, Krakow 2007, s. 405.

31 J. RATZINGER, Abschied vom Teufel, w: TeNZE, Dogma und Verkiindigung, Miinchen 1977,
s. 221-230; K. Gozpz, Problem osobowosci szatana, w: TENZE (red.), Teologia o szatanie, Lublin
2000, s. 43-56.

32 Cyt. za: H. WAGNER, Dogmatyka, s. 406. Ratzinger twierdzi takze: ,,Ponadto nalezy zwrocié
uwagg na to, ze wedtug ludzkiego doswiadczenia i wedhug chrzescijanskiej tradycji zto jest nie tylko
czyms$ nierozpoznawalnym, ale takze silg niszczaca. Dlatego nie powinno si¢ wlasciwie mowié: zto
jest «osobay, lecz najwyzej, ze jest ono czy on anty-osoba. Zniszczeniem tego pierwiastka osobowe-
go. Rowniez od tej strony okazuje sie, ze zto jako destrukcja i negacja w gruncie rzeczy wymyka si¢
adekwatnemu ludzkiemu pojmowaniu”. Tamze.
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nemu. Duch Swiety pomaga ochrzczonym w pokonywaniu mocy ztego w kon-
kretnym zyciu. Nowotestamentalnym przekonaniem jest, ze moc Bozego Ducha
silniejsza jest od jakiejkolwiek mocy ztych duchow. Tym samym uwolnienie od
strachu przed demonami i diablem mozna uwazac za wielki dar chrzes$cijanskiej
wiary. Autentycznie wierzacy zyja w wolnosci dzieci Bozych. Wierza bowiem
Bogu Ojcu, ze:

On to uwolnit nas spod wladzy ciemnosci i przeniost do krélestwa swego umitowane-

go Syna, w ktorym mamy odkupienie — odpuszczenie grzechow (Kol 1,13-14).
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Streszczenie: Starozytny Wschod przypisywat personalny charakter tysigcom tajem-
niczych sil, ktorych obecnos¢ wiazano z wszelkim ztem, jakie nawiedza cztowieka. Takze
w Biblii mowi si¢ nie tylko o dobrych istotach duchowych — aniotach, ale i o takich, kto-
re szkodzg ludziom, przynosza choroby i kusza do ztego. Duchy te nazywano demonami,
aich przywddce szatanem lub diabtem. Artykut w czterech punktach ukazuje biblijng nauke
o demonach i szatanie, gldwne trendy rozwoju tej nauki w historii mysli chrzescijanskiej
oraz kryteria stosowane we wspotczesnej hermeneutyce zwigzanej z biblijnymi tekstami
o demonach i szatanie.

Stowa kluczowe: Biblia, dogmat, demon, demitologizacja, szatan, personalizacja.

Abstract: Biblical and dogmatic foundations of teachings about Satan and the con-
temporary criteria of its evaluation. In the ancient East one used to assign personal char-
acter to thousands of mysterious powers, whose presence one used to link to every kind of
evil haunting man. The Bible does not only mention good spiritual beings — the angels — as
described, but ones that also harm people, bring illness and cause temptation towards evil-
ness are also spoken about. These spirits were called demons, and their commander was
called Satan or the devil. The article depicts four points taken from biblical teachings about
demons and Satan. The main development trends of this teaching in the history of Christian
thought and the criteria applied in contemporary hermeneutics are looked at and linked to
biblical texts about demons and Satan.

Keywords: Bible, dogma, demon, demythologization, Satan, personalization.



