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Wyjscie z Egiptu jako przejaw Bozego milosierdzia
na podstawie Wj 15,1-21 -
w reinterpretacji Psalmu 136’

Exodus from Egypt as a manifestation of God’s mercy
in Ex 15:1-21 — in the reinterpretation of Psalm 136

Abstract:

The context of the research was that on December 8, 2015, Pope Francis declared the Extraordinary
Jubilee of Mercy, also known as the Year of Mercy, in order for Christians to become “merciful like
the Father.” The purpose of the study became to show that God in the Old Testament is full of mercy,
compassion and pity. Historical-critical methods and rhetorical analysis (Hebrew rhetoric) were applied.
The results have been achieved: a scientific reflection on the Book of Exodus, its structure, authorship
and the time of its composition has been made; an analysis of the “Song of Victory” (Exodus 15:1-21);
Psalm 136 was examined and compared with the “Song of Victory”. A conclusion was drawn: the exodus
from Egypt was a work of God’s mercy.

Keywords: Exodus from Egypt, God’s mercy, Song of Victory, Great Hallel, redemption.

Abstrakt
Kontekstem badari bylo to, ze 8 grudnia 2015 r. papiez Franciszek oglosit Nadzwyczajny Jubileusz
Mitosierdzia, nazywanym takze Rokiem Milosierdzia, aby chrzeicijanie stawali si¢ ,milosiernymi jak
Ojciec”. Celem badan stato si¢ wykazanie, ze Bég w Starym Testamencie jest pelen mitosierdzia, wspét-
czucia i litodci. Zastosowano metody historyczno-krytyczng oraz analizy retorycznej (retoryki hebrajskiej).
Osiagnigto wyniki: udato si¢ dokona¢ naukowe;j refleksji nad Ksigga Wyjscia, jej struktura, autorstwem

i czasem powstania; przeprowadzona zostata analiza ,Pie$ni zwycigstwa” (Wj 15,1-21); przebadany zostat

! Artykul jest zmodyfikowana wersja pracy magisterskiej, napisanej pod kierunkiem ks. dr. Andrzeja
Demitréwa i obroniona na Wydziale Teologicznym UO w 2020 r.
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Psalm 136 oraz dokonano poréwnania go z ,,Piesnia zwyciestwa’. Wyciagnigto wniosek: wyjécie z Egiptu
byto dzietem Bozego mitosierdzia.

Stowa kluczowe: wyjscie z Egiptu, Boze milosierdzie, Piesni zwycigstwa, Wielki hallel, wyzwolenie.

Wstep

8 grudnia 2015 r. papiez Franciszek ogtosit Nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia,
nazywanym takze Rokiem Mitosierdzia (8 grudnia 2015 — 20 listopada 2016). W tym
czasie Kosciél powinien wpatrywac si¢ w Boga i kontemplowaé Jego misericordiae
vultus — ,milosierne oblicze”. Z tej kontemplacji wspélnota Ludu Bozego ma bra¢
przyklad, aby chrzeécijanie stawali si¢ ,,mitosiernymi jak Ojciec”. Biblia w wielu
miejscach przedstawia Boga pelnego litosci i mitosierdzia. Czyni to zaréwno Stary,
jak i Nowy Testament. Najwigkszym objawieniem Bozego milosierdzia jest osoba
i zycie Jezusa Chrystusa.

Niestety, w $wiadomosci wierzacych czgsto zauwazy¢ mozna pewng rozbieznosé
pomiedzy obrazem Boga w Starym Testamencie a ukazywaniem Go przez Nowy. Ten
btad w mysleniu o Bogu nie stanowi zadnej nowosci czaséw wspétczesnych. Sigga swoimi
korzeniami pierwotnego chrzescijaristwa. W II w. powstal ruch nazwany od imienia
protoplasty — Marcjona z Synopy — marcjonizmem. Doktryna ta wprowadzata rozréz-
nienie pomigdzy sprawiedliwym i zadnym krwi Bogiem Starego Testamentu a petnym
wspélczucia i faski Bogiem Nowego Testamentu.

Podobne dualistyczne poglady na temat Boga glosit Mani, ktéry stat si¢ twérca
manicheizmu. Mimo ze oficjalnie obie doktryny zostaly przezwycigzone, to jednak
w mentalnosci wielu ludzi nadal sa trwale zakorzenione. Wielu wspétczesnych podaje
w watpliwo$¢ mitosierdzie Boga w Starym Testamencie. Jest to argumentowane dwo-
jako. Pierwszym argumentem jest wystgpowanie w Starym Testamencie prawa klatwy,
ktéra miata by¢ zlecona przez Boga; taka sytuacje podaje m.in. 1 Sm 15. Niestety, osoby
powotujace si¢ na te fragmenty ulegaja klasycznemu biedowi w podejsciu do tekstu
starozytnego, ktory okresla si¢ mianem ahistoryzmu. Zawieszaja one realia spoleczne
i kulturowe tamtego czasu, dokonujac oceny z dzisiejszej perspektywy. Drugim zarzutem
jest rzekoma nieobecno$¢ fragmentéw opisujacych mitosierne oblicze Boga. Ten zarzut
wynika z powszechnej nieznajomosci Biblii.

W niniejszym artykule znajdzie si¢ odniesienie do tego zarzutu i zostanie ukazane,
ze Bog w Starym Testamencie jest przedstawiony jako pelen mitosierdzia, wspétczucia
i litosci.

Poniewaz Stary Testament przedstawia wiele fragmentéw, ktére opisuja Boze mi-
tosierdzie, totez nie sposéb odnies¢ si¢ do wszystkich. W artykule zostana zaprezento-
wane wyniki badari nad wydarzeniem, ktére przez Izraelitéw byto uznawane za jedno

z najwigkszych przejawéw Bozego mitosierdzia. Jest nim wyzwolenie z niewoli egipskiej.
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Tekstami Zzrédlowymi bedg ,,Piesti zwycigstwa” (Wj 15,1-21) oraz Psalm 136. Oba
utwory opisuja Exodus. Psalm rozszerza jednak milosierdzie Boze takze na inne dzieta
Boga, ktére réwniez wymagaja poglebionej analizy.

Mitosierdzie w ,,Piesni zwycigstwa” oraz w Psalmie 136 jest rzadko podejmowanym
tematem przez badaczy i nie ukazuje kompleksowo tego zagadnienia.

Autorem, ktéry na gruncie polskim najobszerniej zbadat ,,Piesnia zwycigstwa”, jest
Wojciech Stabryta. W swojej monografii Kzdz taki jak JHWH? Analiza poréwnawcza
tekstow Wj 15 i Ps 77* dokonuje bardzo rzetelnego spojrzenia na wybrane przez siebie
teksty poprzez solidne ich poréwnanie. Jednakze celem tego autora jest nie tyle ukazanie
Bozego mitosierdzia, ile raczej przedstawienie catej ,,Piesni zwycigstwa” i innych tema-
téw obecnych w tym utworze. Podobnie czyni w swoich artykutach opublikowanych
w ,Ateneum Kapladskim” w 2007 r.?

Waznym dzietem, ktére dotyczy Psalmu 136, jest komentarz do psalméw Gianfranco
Ravasiego, w ktérym autor bardzo rzetelnie przedstawia jego strukture?. Dzigki temu
wydobywa zasadnicze motywy obecne w calym utworze. Trzeba jednak przyzna¢, ze
tematyka poruszana w niniejszej dysertacji nie doczekata si¢ wielu opracowan, zaréwno
w literaturze polskiej, jak i zagranicznej. Jest to dodatkowy powdd, aby zajaé si¢ tym
waznym przymiotem Boga, jakim jest Jego milosierdzie.

Podstawowa metoda, ktdra zostanie wykorzystana w badaniach, bedzie metoda
historyczno-krytyczna. Jest to metoda najbardziej rozpowszechniona w pracach nad
Pismem Swictym. Niesie ona wiele korzysci dla naukowego podejscia do tekstu. Ma
ona takze pewne ograniczenia, jakim jest sprowadzenie tekstu do literackiego wytworu
cztowieka z przesztosci. W tym badaniu Biblia bedzie traktowana nie tylko jako jeden
z utworéw literackich, ale takze bedzie brane pod uwage przestanie teologiczne, ktére
ona przekazuje. Oprécz metody historyczno-krytycznej zostanie wykorzystana takze
metoda analizy retorycznej (retoryki hebrajskiej). Metoda ta zostata rozpowszechniona
przez francuskiego biblist¢ Rolanda Meyneta’. Jej zaleta jest odkrywanie retorycznych za-
biegéw zastosowanych przez redaktora tekstu. Uwidacznianie struktury utworu pomaga
pokaza¢ przestanie, ktdre niesie tekst. Szczegétowe informacje potrzebne do zrozumienia
tej metody zostana przedstawione przy wyznaczaniu struktury tekstu.

2 Y. STABRYEA, K162 taki jak JHWH? Analiza poréwnawcza tekstéw Wj 15 i Ps 77 (Biblica Paulina 3;
Czestochowa 2007) 77.

> W. StaBRYEA, ,BSg stawny w $wigtosci. Teologia Piesni Mojzesza (Wj 15,1b-19.21)”, Ateneum
Kaplariskie 149/590 (2007) 43—54; W. STABRYLA, ,Bog straszliwy w czynach. Teologia Piesni Mojzesza
(Wj 15,1b-19.21) — cz. 27, Ateneum Kaplaniskie 149/591 (2007) 312-322; W. STABRYEA, ,Bég dziatajacy
cuda. Teologia Piesni Mojiesza (Wj 15,1b-19.21) — cz. 3, Ateneum Kaplariskie 149/592 (2007) 516-525.

* G. Ravast, Psalmy (128-150). Czes¢ 5 (Krakéw 2009) 5.

> R. MEYNET, Treatise on biblical rhetoric (International Studies in the History of Rhetoric 3; Boston —

Leiden 2012) http://dx.doi.org/10.1163/9789004224223.
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1. Charakterystyka historyczno-literacka Ksiegi Wyjscia
1.1. Pobyt Izraelitéw w Egipcie i Exodus jako wydarzenia historyczne

Na poczatku badania opiséw wyjscia z Egiptu nalezatoby postawi¢ pytania badawcze:
Czy autor biblijny przedstawiat historyczne wydarzenie wyjscia z niewoli egipskiej, czy
jego opowiadanie jest tylko efektem literackiej fikcji? Czy w $wietle swiadectw pozabi-
blijnych mozna ustali¢, ze niewola w Egipcie i Exodus mialy miejsce? Jezeli tak, to kiedy
dokonat sie Exodus Izraelitéw z ziemi faraonéw?

Sam pobyt Izraelitéw w Egipcie jest wydarzeniem bardzo prawdopodobnym®. Sa
jednak uczeni, ktérzy odrzucajg te argumenty i kwestionuja historycznos$¢ wydarzenia
Exodusu, a niektorzy z nich neguja nawet obecno$¢ Izraelitow w Egipcie.

Pierwszym argumentem przemawiajacym za niewolg Izraelitéw w Egipcie jest prze-
trwanie pamigci o tym wydarzeniu w ludzie izraelskim. Niewatpliwie niewola, kt6ra byta
poczatkiem powstania narodu, nie jest faktem przysparzajacym chluby. Mimo to przez
wiele wiekéw przetrwata w tradycji Izraela. Istnieje takze wiele $wiadectw pozabiblijnych,
ktdre sugeruja obecno$¢ Narodu Wybranego w ziemi faraonéw. Papirus Anastazi VI zawiera
sprawozdanie egipskiego urzednika granicznego o udzieleniu pozwoleniu na osiedlenie
w delcie Nilu na czas glodu dla pewnego szczepu’. Podobng informacj¢ przekazuje nam
Ksigga Rodzaju. Z powodu glodu synowie Jakuba udaja si¢ do Egiptu, a pézniej dzigki ich
bratu, J6zefowi, osiedlaja si¢ tam na state. W innym dokumencie, znanym jako Pouczenia
dla Merikara, egipski wtadca méwi do syna: ,, Wschéd [Delty Nilu] obfituje w cudzoziem-
cow (...). Teraz méwiac o tych cudzoziemcach, jesli chodzi o n¢dznego Azjatg, nieszczgsne
jest miejsce, gdzie on si¢ znajduje (...). Pokarm sprawia, ze ich stopy wedruja (...). Ale tak
dtugo, jak zyje i bede tym, kim jestem, ci cudzoziemcy pozostang rzeczywiscie zapieczgto-
wang $ciana, ich bramy zostaly otwarte, kiedy ja ich oblegatem. Sprawitem, ze Delta ich
zaatakowata. Spladrowatem ich mieszkaricéw i uprowadzitem ich bydlo. Zabitem [ludzi]
wsrdd nich tak, ze Azjaci czujg wstret do Egiptu”™.

Dokument przekazuje dwie informacje korespondujace z biblijnym opisem zycia
Izraelitéw w Egipcie. Po pierwsze, wedlug biblijnej relacji Izraelici mieszkali w ziemi
Goszen, ktéra lezy po wschodniej stronie delty Nilu. Drugim podobiefstwem jest nie-
nawi$¢ i przemoc stosowana przez Egipcjan wobec niewolnikéw.

Za obecnoscia Izraelitow w Egipcie przemawia takze posta¢ Mojzesza. Biblia opisuje
jego narodziny, cudowne ocalenie od $mierci oraz pokazuje, w jaki sposéb trafit na dwér
faraona. Pdzniej ma miejsce jego ucieczka spowodowana zabiciem Egipcjanina. Mojzesz
trafia do kraju Madianitéw, gdzie poslubia cérke kaptana madianickiego o imieniu Jetro.

¢ St. bacn, Ksigga Wyjscia. Wstgp, przeklad z oryginatu, komentarz, Poznari 1964, s. 51.

7 H. SHANKS (ted.), Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia swiqtyni Jerozolimskiej przez Rzymian,
ttum. W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 76.

8 SHANKS, Starozytny Izrael, 78.
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Informacje o zyciu Mojzesza przed rozpoczgciem jego misji wyzwolenia opisuje takze J.
Flawiusz w Dawnych dziejach Izraela. Wedtug niego, gdy Mojzesz dorést na dworze fara-
ona, Egipt zostat zaatakowany przez Etiopig. Etiopczycy odniesli zwycigstwo i dotarli az
do Morza Srédziemnego. Egipskie wyrocznie i egipscy prorocy kazali zwrécié sig o pomoc
do Mojzesza. Wtedy faraon ustanowit Mojzesza gtéwnodowodzacym armii egipskiej.
Dzigki pomocy ptakéw, ibiséw, Mojzesz pokonat Etiopczykéw. Wielu wodzéw egipskich
obawiato si¢ Mojzesza. Bali si¢ oni, Ze moze on przeprowadzi¢ przewrét. Podsuneli wigc
faraonowi mysl, aby zabit Mojzesza. Ten jednak ratowat si¢ ucieczka’.

Historia Mojzesza opisana przez Bibli¢ oraz J. Flawiusza wykazuje podobiedstwo
z archeologicznymi zabytkami Egiptu. Istnieje wiele posagéw egipskich, ktére przedsta-
wiaja mloda kobiete z dzieckiem na r¢kach. Teksty znajdujace si¢ na tych posagach in-
formuja, ze mialaby to by¢ Nefure i Senmut. Imi¢ Senmut oznacza ,,brat matki”. Istnieje
niemate prawdopodobieristwo, ze Senmutem miatby by¢ Mojzesz. J. Tyldesley, brytyjska
archeolog, w swojej ksiazce: Hatchepsut: The Female Pharaoh opisuje postaé Senmuta'.
Informacje, ktdrych nam dostarcza, w wielu miejscach pokrywaja si¢ z tym, co méwi nam
o Mojzeszu Ksigga Wyjscia oraz J. Flawiusz. Zaréwno Senmut, jak i Mojzesz nie posiadaja
szlachetnego pochodzenia. Rodzice Senmuta nalezeli do niskiego stanu, a Mojzesz byt
synem niewolnikéw. Rodzice zaréwno jednego, jak i drugiego nie odgrywaja znaczacej
roli w zyciu spotecznym Egiptu. Senmut zostal samotny, bezzenny, Mojzesz w Egipcie
takze nie miat Zony. Senmut i Mojzesz byli zwigzani z wojskiem. J. Tyldesley pisze takze,
ze ,Senmut byl nieustannie odzierany ze swych przywilejéw i zniknal w tajemniczych
okolicznosciach (...) jego pomniki byty niszczone, a ptaskorzezby i posagi obttukiwane
po to, by wymaza¢ jego imi¢ i pamig¢¢ o nim z historii Egiptu™'.

Podobne wydarzenia mozna zobaczy¢ w historii Mojzesza. Po zabiciu Egipcjanina
Mojzesz ucieka z Egiptu. Prawdopodobnie takze jego imi¢ jest w Egipcie okryte niesta-
wa. Nie ma o nim wzmianki w dokumentach, co takze moglo by¢ efektem nienawisci
i niszczenia wszystkiego, co o nim przypominato. Kroniki historyczne Egiptu milcza
na temat $mierci Senmuta. Byloby to uzasadnione, skoro mialby on umrze¢ w trakcie
podrézy do Kanaanu. Tych kilka cech Senmuta doskonale odpowiada postaci Mojzesza
przedstawionej przez Ksiege Wyjscia i Dawne dzieje Izraela.

Na potwierdzenie obecnosci Izraelitéw w Egipcie oraz wyjscia z Egiptu nie ma
wielu $wiadectw. Ich mata liczba nie musi przekresla¢ wiarygodnosci tego wydarzenia.
Trzeba pamigtad, ze w starozytnym Egipcie umiej¢tno$¢ pisania posiadaly dwie grupy
ludzi. Pierwsza byly elity kraju, ktére w t¢ umiej¢tnos¢ wyposazali swoich najstarszych
synéw. Wedle biblijnego opisu w ramach dziesiatej plagi nastapita $mier¢ pierworodnych

° E FLawtusz, Dawne dzieje Izraela (Antiquitates Judaice) (ed. E. DABROwsKI) (Poznan — Warszawa —
Lublin 1962) 165-167.

10 J. A. Tyipesiey, Hatchepsut: The Female Pharaoh (London 1998); cyt. za L. MOLLER, Exodus.
Sladami wydarzers biblijnych (Warszawa 2002) 117; SzerzeJ o problemie historycznosci J. LEMANSKI,
»Exodus — pomiedzy historia, mitem i koncepcja teologiczng’, The Biblical Annals 4/2 (2014) 279-311.

" MOLLER, Exodus. Sladami wydarzen biblijnych, 117.
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Egiptu. Wygingli wigc ci, kt6rzy byli osobami mogacymi opisa¢ te wydarzenia. Druga
kategoria byli dostojnicy i urzgdnicy krélewscy oraz urzgdnicy wielkich osobistosci
w Egipcie. Ich milczenie mogto wynika¢ z powodéw politycznych. Skoro pracowali na
dworze krélewskim lub dla waznych osobistosci Egiptu, nalezato otoczy¢ ten kryzys
milczeniem. Ponadto, jezeli Egipt zostat dotknigty naprawde wielkim zniszczeniem, to
w pierwszej kolejnosci nalezalo zadba¢ o przywrdcenie normalnego funkcjonowania
panistwa, a nie spisywac nieszczescia.

Mimo tego istnieje dokument, ktéry stanowi mocny argument przemawiajacy
za historycznoscia Exodusu. Dokument ten nazywany jest Napomnieniami Ipuwera
lub Papirusem Ipuwera i datowany na czasy XIX dynastii. Znajduje si¢ w nim wiele
informacji, ktére opisuja spoteczefistwo egipskie pozostajace w bardzo duzym kryzysie.
Mozemy w nim odnalez¢ wiele informacji, ktére odpowiadajg temu, o czym czytamy
w Ksiedze Wyjscia.

L. Moller przedstawia pigtnascie fragmentdw z papirusu, ktdre s paralela do sytuacji
opisanej w Ksiedze Wyjscia. Zostang tu przytoczone najwazniejsze z nich:

¢, Cudzoziemcy zaludnili caly kraj”". Zdanie to koresponduje z biblijnym opisem
liczbowego rozwoju Izraelitow. W Wj 1,20 czytamy, ze ,lud [izraelski] stawat
si¢ coraz liczniejszy i potezniejszy”. Biblia przekazuje nam takze, ze faraon kazat
zabija¢ izraelskich chfopcéw.

* ,Cudzoziemcy umieja wykonywa¢ pracg w Delcie””. Wedtug Biblii Izraeli-
ci mieszkali w rejonie delty Nilu. Wytwarzali cegly do budowy miast Pitom
i Ramzes (Wj 1,11).

* ,Nie wiemy, co si¢ zdarzyto w kraju™'. W Ksiedze Wyjécia czytamy, ze czarow-
nicy krélewscy, ktérzy nie potrafili sprosta¢ plagom zsytanym za posrednictwem
Mojzesza, méwili do faraona: ,Palec to Bozy” (Wj 8,15). Byli oni znaczacymi
ludzmi w Egipcie, jednak to, co zobaczyli, przekraczato ich mozliwosci poj-
mowania.

* ,Biedni ludzie stali si¢ bogatymi me¢zami (...) Ztoto, lapis-lazuli, srebro i turkus,
kornalina, ametyst, zawieszone na szyjach niewolnych kobiet (...) Brak ztota™".
Wiemy, ze Mojzesz nakazal Izraelitom pozyczy¢ od Egipcjan wiele cennych
przedmiotéw (Wj 12,34-30).

* ,Rzeka jest krwig™'®. Ipuwer nie pisze o tym, ze rzeka wygladata jak krew, ale ze
rzeka jest krwig. Podobna informacja jest w Biblii (Wj 7,20).

12

MOLLER, Exodus. Sladami wydarzes biblijnych, 144.
5 MOLLER, Exodus. Sladami wydarzer: biblijnych, 144.
Y MOLLER, Exodus. Sladami wydarzer: biblijnych, 145.
15 MOLLER, Exodus. Sladami wydarzer biblijnych, 145.
16 MOLLER, Exodus. Sladami wydarzen biblijnych, 145.
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* , Wielu zmarlych spoczywa w rzece”. Ta informacja moze nasuwa¢ hipoteze,
ze musiato umrze¢ wielu ludzi, ktérych Egipcjanie nie byli w stanie pogrzebad,
wigc wrzucono ich do Nilu. Odpowiadatoby to pladze §mierci pierworodnych,
wedtug ktdrej w kazdej rodzinie zgingta co najmniej jedna osoba. Caty Papirus
Ipuwera przedstawia Egipt jako kraj, ktéry popadl w ruing.

Z powodu braku jednoznacznych Zrédet potwierdzajacych obecnos¢ Izraelitéw
w Egipcie nie mozna wykaza¢ ze stuprocentowa pewnoscia, ze obecnos¢ Izraelitéw oraz
wydarzenie wyjécia z niewoli jest faktem historycznym. Jednak przytoczone argumenty
pokazuja, ze sa to wydarzenia bardzo prawdopodobne.

Drugim problemem, ktéry dzieli badaczy, jest czas Wyjscia. Do niedawna opiera-
no si¢ gléwnie na danych pochodzacych z 1 Kil 6,1, gdzie jest mowa o budowie przez
Salomona $§wiatyni jerozolimskiej: , W roku czterysta osiemdziesiatym po wyjsciu Izra-
elitéw z ziemi egipskiej, w miesigcu Ziw, to jest drugim, czwartego roku panowania
Salomona nad Izraelem, rozpoczal on budowe¢ domu dla Pana”. Czwartym rokiem
rzadéw Salomona byt 968 r. przed Chrystusem. Stad tatwo mozna policzy¢, ze Wyjscie
przypadaloby na 1448 r. przed Chrystusem'®. Jednak Stanistaw Lach twierdzi, ze jest
to liczba symboliczna. Wedtug niego powstala ona bowiem jako pomnozenie 40 (czyli
okresu zycia jednej generacji) przez 12 pokolen arcykaptanskich®. Cheac rzetelnie okre-
$li¢ czas Exodusu, nie mozemy ograniczy¢ si¢ do danych prezentowanych przez Biblig.
Nie jest ona kronika historyczna, ale przede wszystkim ksiega wiary. Dlatego niektére
liczby s3 pewnym modelem. Nalezy wiec odwotaé si¢ do danych oferowanych nam przez
archeologie i inne dziedziny badania przesztosci.

Zasadniczo uczeni dziela si¢ na trzy grupy. Pierwsza grupa opowiada si¢ za sytuowaniem
Exodusu naXV w. przed Chrystusem. Druga twierdzi, ze Wyjscie nastapito w XIII w. przed
Chrystusem, natomiast trzecia probuje potaczy¢ dwie skrajne hipotezy.

Za hipoteza o Wyjsciu w XV w. przed Chrystusem opowiada si¢ m.in. L. Moéller
w ksiazce Exodus. Sladami wydarzen biblijnych. Badacz ten umiejetnie taczy infor-
macje przekazane nam przez Bibli¢ razem z zabytkami kultury Egiptu. Zastanawia
si¢, czy w czasie XVIII dynastii istniat faraon, ktéry nie mial syna, natomiast miat
cérke, ktéra mogtaby spetni¢ warunek opisany w Wj 2. Ten warunek spelnia idealnie
Totmes [/Amenhotep 1. Miat on cérke o imieniu Nefure, nazywang takze Hatszepsut.
Zgodnie z ta hipoteza Mojzesz mial narodzi¢ si¢ wéwczas, gdy faraonem byl Amos,
a jego koregentem, czyli nastgpca, byt Totmes I. Po $mierci Amosa na tron wstapit
Totmes I, ojciec Nefure, i przyjat imi¢ Amenhotepa I. Przemawia za tym wiele po-
sagdw egipskich, ktére przedstawiaja mloda kobiete z dzieckiem na rekach. Teksty
znajdujace si¢ na tych posagach informuja, ze miataby to by¢ Nefure i Senmut (co

V7 MOLLER, Exodus. Sladami wydarzen biblijnych, 146.

18 S. YacH (ed.), Ksigga Wyjscia: wstep — pracklad z oryginatu — komentarz (Pismo Swiete Starego
Testamentu; Poznan 1964) T. 1. Cz. 2, 51.

¥ S. LacH (ed.), Ksigga Whjscia, 51.
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oznacza ,brat matki”). Senmutem miatby by¢ Mojzesz. Poniewaz Nefure jako kobieta
nie mogta by¢ faraonem, gdy jej ojciec zostat faraonem Amenhotepem I, Mojzesz
zostal wyznaczony na nastgpcg tronu, czyli stat si¢ koregentem. Mojzesz byt nastep-
ca faraona, ale tak naprawde byt mocno zalezny od Hatszepsut, poniewaz byta ona
jedynym ogniwem taczacym go z tronem i rodzina krélewska. Od tego czasu stat si¢
Totmesem II. ,Prawdopodobnie Senmut naduzyl wladzy i w jakim$ szczegélnym
momencie panowania Hatszepsut popadt w nietaske, na co wskazuje zniszczenie
wigkszosci jego posagéw”*. Mojzesz musiat uciekaé i tym samym stracit mozliwosé
stania si¢ faraonem. J. Flawiusz pisat, ze Mojzesz uciekt przed faraonem i udat si¢ do
kraju Madianitéw (Wj 2)*'. Najprawdopodobniej udat si¢ on az na wschodni brzeg
zatoki Akaba, czyli do dzisiejszej Arabii Saudyjskiej.

L. Moller twierdzi, ze Exodus przypadl w czasie panowania Amenhotepa 111, ktéry
byt ojcem Tutanchamona. Potwierdza swoja hipotezg konkretnymi argumentami z dzie-
jow Egiptu. Biblia opisuje $mier¢ pierworodnych, poczawszy od pierworodnego syna
faraona, az do pierworodnego bydta. Tutanchamon byl pierworodnym synem Amen-
hotepa III. Wiele argumentéw wskazuje, ze biblijna wersja jego $mierci jest prawdziwa.
Tutanchamon, ktdry nie odnidst zadnych sukceséw politycznych, co wigcej, nie wstapit
nawet na tron, zostat pochowany z niesamowitym przepychem. Jest to zupetnie niezro-
zumiate. Podczas odkrycia jego grobu w 1922 r. znaleziono tam wiele skarbéw. L. Moller
przedstawia nastepujaca hipotezg. Ojciec Tutanchamona, Amenhotep III, panowat
nad wielkim i bogatym Egiptem. Przez wiele lat swojego panowania miat on budowa¢
swoj grob. Kaplica grobowa byla przygotowywana ze starannoscia i bogato zdobiona.
Przed Exodusem w czasie jednej z plag — zgodnie z opisem biblijnym — mial umrze¢ syn
faraona, czyli Tutanchamon. Faraon wyruszyl z armia w poscigu za Izraelitami i zginat
w Morzu Czerwonym. Nie mégt wigc zosta¢ pochowany w swoim grobie. Gréb wige
zostal pusty. Dlatego pochowano w nim z calymi honorami jego syna, Tutanchamona,
ktéry zmart kilka tygodni wezesniej™.

Kolejnym argumentem jest dziwny list, ktéry nalezy do tzw. listéw z Tell-el-Amar-
na. Jest on napisany przez wdowe po Amenhotepie III i matke Tutanchamona do kréla
Hetytéw, Suppiluliumy, w ktérym pisze ona, ze jej maz nie zyje, nie ma syna, a w kraju
s tylko studzy. Chciata ona, aby krél Hetytéw wystal jednego ze swoich synéw, aby
ozenil si¢ z nig. Malzeristwo miatoby by¢ réwnoczesnie sojuszem, ktory chronitby Egipt,
ke6ry byt ostabiony utratg pewnej czgéci armii®.

Ponadto w tym samym czasie palestyriskie miasta zalezne od Egiptu byly niepokojone
przez Hetytéw. Wysytaly one prosby o pomoc do faraona, ale zadna pomoc nie nadeszta.
Silny Egipt ze swoja armia bez problemu powinien wysta¢ pomoc. To sugeruje, ze armia

20 MOLLER, Exodus. Sladami wydarzer: biblijnych, 115.
2! Frawiusz, Dawne dzieje Izraela, 167.
22 MOLLER, Exodus. Sladami wydarzen biblijnych, 152.

5 MOLLER, Exodus. Sladami wydarzert biblijnych, 153-154.
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Egiptu nie byta tak silna. Wszystkie te wydarzenia sugeruja jakies tapnigcie w dobrobycie
i potedze Egiptu. Byly one poczatkiem konca XVIII dynastii**.

Druga hipoteza datuje Exodus na XIII w. przed Chrystusem. Przemawia za nig stynna
stela Merneptaha, nazywana takze stelg Izraela. Zawiera ona opis wojskowych wypraw
faraona Merneptaha. Rzadzit on w Egipcie w II potowie XIII w. przed Chrystusem.
W steli tej sa wymienione zniszczone miasta, a takze ,lzrael”: ,Izrael zostal obrécony
w perzyng i nie ma juz nasienia’®. Wazny jest tez fakt, ze do nazwy Izraela przypisany
jest znak egipski — determinatyw?®. Oznacza on, ze Izrael nie byl ani parstwem, ani
miastem, ale ludem. Lud Izraela musial wigc by¢ w Kanaanie bardzo krétko. S. Lach
przedstawia hipotezg, wedtug ktérej Wyjscie dokonato si¢ w XIII w. przed Chrystusem.
Czasy XVIII dynastii byly dla Hebrajczykéw bardzo pomyslne. Izraelici mogli bra¢
udziat w wyprawach Tutmosisa III do Azji. Podobna sytuacja miataby panowac¢ za czaséw
Amenofisa IV¥. Trudne czasy dla Hebrajczykéw rozpoczely si¢ dopiero po $mierci tego
faraona. Za czaséw jego nastgpcy, Horemheba, wzrosta w sit¢ nacjonalistyczna reakcja
egipska. Dtugi okres rzadéw Ramzesa II (1298-1232) to czas wielkiej rozbudowy Egip-
tu. Wladca ten podjat si¢ takze budowy nowej stolicy, Pi-Ramzes, kt6ra mieliby podja¢
whasnie Hebrajczycy. To moglo by¢ powodem tendengji Izraelitéw do odzyskania wol-
nosci i opuszczenia Egiptu®®. Skoro Merneptah, nastgpca Ramzesa II, podbit Izrael jako
lud, to wyjscie musialo dokonac¢ si¢ w okresie panowania Ramzesa II. Jego panowanie
obejmuje okres ponad szes¢dziesigeiu lat. Gdyby wigc Izraelici wyszli z Egiptu za czaséw
panowania Ramzesa II, to doszliby do Kanaanu jeszcze przed objeciem wladzy przez
Merneptaha lub w poczatkach jego panowania. Wiemy, ze zwycigstwo opisane przez
stele Merneptaha miato miejsce w piatym roku panowania tego wladcy, czyli w 1227 r.
przed Chrystusem®.

Waznym argumentem archeologicznym sa takze badania N. Glucka. Wykazat on,
ze w XV w. przed Chrystusem nie byto w Kanaanie miast. Zaczgto je budowa¢ dopiero
w XIIT w. przed Chrystusem. Gdyby wi¢c Exodus dokonat si¢ w XV w., Izraelici w swo-
jej drodze do Ziemi Obiecanej nie mogliby spotkaé szczepéw Moabitéw, Edomitéw
i Ammonitéw. Ukazujg to takze odkrycia archeologiczne dokonane w Betel, Lachisz
i Debir. Wskazuja, ze miasta te zostaly zburzone w epoce péznego brazu, czyli miedzy
1375 a 1225 r. przed Chrystusem™®. Jeszcze ciekawszych informacji dostarczaja nam
miasta Beit, Misrim, Lachisz i Tell ed-Duweir. W miastach tych pomiedzy epoka naj-
pozniejszego brazu a epoka zelaza nastgpuje dziwna cywilizacyjna zmiana. Na gruzach

24 MOLLER, Exodus. Sladami wydarzer: biblijnych, 154.
¥ SHANKS, Starozyiny Izrael, 84.
SHANKS, Starozytny Izrael, 84.

7 S. bacH (ed.), Ksigga Wyjscia, 55.

2 S. bacH (ed.), Ksigga Wyjscia, 55.

» S. bacH (ed.), Ksigga Wyjscia, 52-53.
3 S. bacH (ed.), Ksiega Wyjscia, 53.
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dawnych miast powstaja nowe, z cywilizacja o wiele nizsza od poprzedniej. Te nizszos¢
cywilizacyjna widzimy w ufortyfikowaniu miast oraz w budownictwie. Nowi mieszkaricy
prawdopodobnie niedawno porzucili koczowniczy styl zycia®. Wszystkie te fakty suge-
ruja, ze owymi imigrantami mogli by¢ Izraelici.

H. Rowley prezentuje hipotezg bedaca préba pogodzenia obu tych stanowisk. Uwaza
on, ze Wyjscie przebiegato dwuetapowo, czyli w XV i XIII w. przed Chrystusem. Wedtug
niego Exodus, ktéremu przewodzit Mojzesz, nastapit w XIII w. Jak twierdzi ]. Lemaniski:
»Iradycja o karierze J6zefa i osiedlaniu si¢ jego bliskich w Egipcie oraz pobyt Abrahama
w tym kraju dobrze wpisuja si¢ w okres rzadéw Hyksoséw. (...) Gdy wtadza Hyksoséw
(...) chylita si¢ ku koricowi, nastapito wyjscie-wygnanie (za rzadéw XVIII dynastii).
Drugie spektakularne wyjscie-ucieczka miato miejsce za zycia Mojzesza (okoto 1250 r.)
w czasie rzadéw Ramzesa 11732,

Spér ten prawdopodobnie nie znajdzie swojego korica. Wigkszos¢ uczonych przyj-
muje, ze pobyt Izracla w Egipcie oraz Exodus sa wydarzeniami historycznymi.

1.2. Przejscie przez Morze Czerwone jako apogeum dzialania Boga. Struktu-
ra Ksiegi Wyjscia

Ksiega Wyjécia stanowi przedtuzenie i kontynuacje¢ Ksiegi Rodzaju. Postaciami,
ktére tematycznie tacza obie ksiggi, sa patriarchowie, ktdrych imiona s wymienione
na poczatku Ksiegi. Wsréd patriarchéw szczegélne znaczenie posiada Jozef. Jest on
wybawicielem rodu Jakuba od glodu.

W poczatkowych rozdziatach (Wj 1,1-14,31) autor przedstawia sytuacj¢ Izraelitéw
w Egipcie. Informuje, ze rzady w Egipcie objat wladca, ktéry nie znajac Jézefa, zaczat
uciska¢ naréd wybrany i dokonywa¢ jego eksterminacji. Jednak w tej tragicznej sytuacji
nardd nie pozostal sam. Bég nie zapomniat o swoim ludzie. Dzigki Bozej Opatrznosci
narodzit si¢ Mojzesz, ktéry w przysztosci miat staé si¢ wybawicielem narodu. Z powodu
zabéjstwa Egipcjanina Mojzesz musiat ratowa¢ si¢ ucieczka do kraju Madianitéw. Tam
poznat kaptana madianickiego, Reuela, i wzial za zong jego cérke, Seforg. Gdy Mojzesz
past trzody swego tescia, objawit mu si¢ Bég, ktéry polecit mu wréci¢ do Egiptu i wy-
zwoli¢ naréd wybrany. Mojzesz wrécit do Egiptu i zaczat realizowa¢ zlecong misj¢. Mimo
napomnien faraon opierat si¢ przed wypuszczeniem Izraelitéw z niewoli. Dopiero po
ostatniej pladze $mierci pierworodnych faraon wypuscit Izraelitéw, aby oddali pokton
Bogu. Tutaj akcja ksiggi zmierza do punktu kulminacyjnego, ktérym jest przejscie przez
Morze Czerwone. To w tym wydarzeniu Bég w pelni objawia swoja wszechmoc oraz
stabos¢ i krucho$¢ potegi faraona. Izraelici przechodza przez Morze Czerwone, natomiast
Scigajacy ich faraon razem ze swoim wojskiem gina w jego wodach.

31 S. bacH (ed.), Ksigga Wyjscia, 54.

32 ]. LeMaXsk1, Ksigga Wyjscia. Witep, prazeklad z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny.
Stary Testament 2; Czg¢stochowa 2009) 84.
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W dalszej czgéci ksiggi (15,22—40,38) Izracelici zdazaja do géry Synaj. W czasie drogi
Boég nadal zapewniat lud o swojej opiece, dajac im przepiérki i manng (16,1-36).

Po przybyciu pod gére Synaj nastgpuje drugi kulminacyjny punkt w relacji naro-
du z Bogiem — zawarcie przymierza (berit). Mojzesz udat si¢ na gére, aby stucha¢ Boga
(19,3.20; 24,9.13.18). Tam Bég zawart przymierze z Mojzeszem (24,1-11). Znakiem tego
przymierza byty dwie kamienne tablice i spisany na nich Dekalog (20,1-21; 24,12-18).
Mojzesz otrzymat od Boga takze wiele innych przepiséw dotyczacych postgpowania i kultu
(20,22-23,19; 25,1-31,18). Mimo zawarcia przymierza lud ponownie popadl w nie-
wole. Izraelici uczynili sobie cielca ze ztota i oddawali mu pokton (32,1-6). Po ztamaniu
przymierza i niewiernosci, jakiej dopuscit si¢ lud, Mojzesz prosit Boga o przebaczenie
(32,11-13.30-35). Nastapito odnowienie przymierza (34,1-35). Rozdziaty 3540 stanowia
wypetnienie praw dotyczacych przybytku, nadanych przez Boga na Synaju.

W centrum ksiegi, pomigdzy przebywaniem Izraela w Egipcie a wyjsciem ludu
wybranego z niewoli, autor wplata kunsztowne dzieto poetyckie, na ktére sktadajg sie:
,Pie$n Mojzesza” i ,Piesii Miriam”. Jest to jedyny tak dlugi tekst liryczny w Ksiedze
Wyjscia. W 21 wersetach opisuje cato§¢ mitosiernej opieki Boga nad ludem wybranym.
Hymn ten opisuje jednakowo wydarzenia poprzedzajace, czyli wyzwolenie z Egiptu oraz
cudowne przejscie przez Morze Czerwone, ale takie wydarzenia nastgpujace po nim,
czyli zdobycie Kanaanu oraz zbudowanie $wiatyni. Tekst ten zatem wykracza poza ramy
tresciowe Ksiegi Wyjscia. Odwoluje si¢ do wydarzen opisanych przez Ksigge Jozuego
oraz Pierwsza Ksigge Krolewska.

Na podstawie opisu Ksiegi Wyjscia mozemy zauwazy¢, ze ,Piesni zwycigstwa” ma
zasadnicze znaczenie dla catej Ksiggi Wyjscia. Zrozumienie i dogl¢bna analiza tego
poematu pozwoli glebiej spojrze¢ na cate dzieto wyzwolenia narodu z niewoli oraz na
relacj¢ pomigdzy Bogiem a Izraelem.

W celu zrozumienia przestania, jakie niesie tekst Ksiegi Wyjscia, powinno si¢ okre-
§li¢ jego strukture. Istnieje kilka réznych koncepcji opisujacych strukture tej ksiggi.
Kazdy podziat jest uzalezniony od kryterium, jakie zostato przyjete przez egzegete, oraz
od celu teologicznego, jaki mu przyswieca. Niekt6rzy badacze opowiadajq si¢ za trzy-
czgéciowym podziatem. Niezaleznie, czy opieraja si¢ oni na kryterium geograficznym,
czy tematycznym, podzialy te s zasadniczo bardzo podobne. T. Brzegowy prezentuje
nastgpujacy podziat®:

1. Uwolnienie z Egiptu (1,1-15,21).

2. Marsz Izraelitéw po pustyni (15,22-18,27).

3. Przymierze synajskie (19,1-40,38).

3 STABRYEA, KtdZ taki jak JHWH?, 25.



26 Krzysztof Kurzeja

Poniewaz jednak o pobycie na pustyni czytamy juz we wczeéniejszych rozdziatach,
dlatego niektdrzy proponuja pewng jego korekte. J. Durham dzieli Ksigge nastgpu-
jaco®*:

1. Izrael w Egipcie (1,1-13,16).

2. Izrael na pustyni (13,17-18,27).

3. Izrael na Synaju (19,1-40,38).

Jeszcze wezesniej granice Wyjécia przesuwa A. Rolla®:

1. Przygotowanie do wyjscia (1,1-12,36).

2. Wyjscie z Egiptu, przejscie przez morze, wedréwka przez pustynig do géry Synaj
(12,37-18,27).

3. Przymierze na Synaju (19,1-40,38).

Wazny podziat prezentuje takze E. Zenger, niemiecki egzegeta. ]. Lemariski zauwaza
w tym podziale trzy czedci®®:

1. Wyzwolenie (1-16).

2. Przymierze (17,1-24,11).

3. Adoracja (24,12-40,38).

Wedtug Lemariskiego Zenger dostrzega w czgéci pierwszej i trzeciej tréjcztonowa
strukture oparta na schemacie: zapowiedz wyzwolenia/adoracji (1,1-27 / 24,12-31,18),
opéznienie wyzwolenia/adoracji (6,28—11,10 / 32—34); realizacja wyzwolenia/adoracji
(12-16 / 35—40)*. Podzial Zengera jest wazny takze z innego powodu. W rozdziatach
12-16 zauwaza on strukture koncentryczna®®:

1. Swictowanie pierwszej Paschy i ustanowienie porzadku obchodéw Paschy (12,1-

30).

2. Droga ku pustyni i zaostrzenie przepiséw Tory na przyktadzie regulacji o pier-

worodnych (12,37-13,22).

3. Opowiadanie o uratowaniu nad morzem (14,1-31).

4. Hymn po uratowaniu nad morzem (15,1-21).

5. Droga przez pustynig i zaostrzenie przepiséw Tory na przykladzie pragnienia

i glodu (15,22-16,15).
6. Swictowanie pierwszego szabatu i ustanowienie porzadku obchodéw szabatu
(16,16-35 [30]).

W tym podziale czg$¢ pierwsza odpowiada széstej, druga — piatej, a trzecia — czwartej.

Relacja o przejsciu przez morze oraz hymn dzigkczynny stanowia jego centrum. Wedtug

3 STABRYEA, K202 taki jak JHWH?, 25.

3 STABRYEA, K1d2 taki jak JHWH?, 25.

3¢ LemANski, Ksigga Wyjscia, 32.
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zalozen hebrajskiej retoryki biblijnej w strukturze koncentrycznej centralny fragment
stanowi najwazniejsze przestanie czgsci.

Inni badacze proponuja dwucz¢sciowy podziat Ksiegi, zwany takze dyptykiem. Ich
punktem odniesienia staja si¢ dwa centralne wydarzenia opisane przez Ksigge Wyjscia:
Exodus oraz zawarcie przymierza na Synaju. Pozostaly material Ksiegi miatby na celu
wzbogaca¢ te dwa wydarzenia i stanowi¢ otoczke dla gléwnych epizodéw. Wedréwka
przez pustynig jest przez egzegetéw zaliczana badz do wyjscia z Egiptu (w tym przypadku
podzial: 1,1-18,27 oraz 19,1-40,38), badz do sekcji przymierza synajskiego (w tym
przypadku podzial: 1,1-15,21 oraz 15,22-40,38). Wedlug tej koncepcji gléwnym
tematem Ksiegi Wyjscia bylaby odpowiedZ na pytanie: Komu stuzy¢? ,W kontekscie
calej Ksiggi kandydatéw jest trzech: JHWH, faraon i zloty cielec”. Na podstawie Ksiggi
odpowiedZ na to pytanie wydaje si¢ jednoznaczna: jedynym Panem, ktéremu warto
stuzy¢, jest Bég Jahwe. Za dwuczgsciowym podziatem Ksiggi opowiadajg si¢ m.in.:
M. Smith, G. von Rad i G. Fischer®.

Sposréd tych propozycji wazne ujecie struktury prezentuje M. Smith, dzielac ksiege
na dwie czgéci. Pierwsza przedstawia pobyt Izraelitéw w Egipcie (1,1-14,31), natomiast
druga opisuje pobyt ludu wybranego na pustyni (15,22-40,38). Podzial ten jest czytelny
ze wzgledu na zastosowanie kryterium geograficznego. Smith zauwaza takze wiele para-
lel pomiedzy zyciem Mojzesza (1,1-14,31) a zyciem ludu wybranego (15,22—40,38).
,Podkresla on, ze zaréwno Mojzesz, jak i pozostali Izraelici uciekaja z Egiptu, przybywaja
do Bozej géry i otrzymuja stowo od Boga. Odnotowany w Ksiedze konflikt pomiedzy
JHWH a faraonem zostaje rozwigzany poprzez walke obu konfrontowanych poteg™!.
Wedtug Smitha waznym tekstem dla zrozumienia przestania Ksiggi Wyjscia jest ,,Piesn
zwycigstwa” (Wj 15,1-21). Autor umieszcza ja w centrum i uwaza, ze stanowi ona o$ calej
Ksiegi. Szczegdtowy podziat Ksiegi wedtug Smitha przedstawia si¢ nastepujaco:*

1. Egipt
A Przemieszczenie si¢ Mojzesza z Egiptu do Madianu (1,1-2,25)
B Dwa powotania i dwie konfrontacje
a Pierwsze powolanie Mojzesza i konfrontacja z faraonem (3,1-6,1)

b Drugie powotanie Mojzesza i konfrontacja JHWH z faraonem (3,1-6,1)
Konflikt pomiedzy potggami Egiptu i Synaju
Zwyciestwo nad morzem (15,1-21).
2. Syngj
A Przemieszczenie si¢ Izraela z Egiptu do Madianu (15,22-18,27)
B’ Dwa przymierza i dwa zestawy tablic

¥ LeMANSsKI, Ksigga Wyjscia, 33.

9 Lemaxski, Ksigga Wyjscia, 32.
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a Pierwsze przymierze Izraela z JHWH; pierwsze tablice (19,1-31,18)
b Drugie przymierze Izraela z JHWH; drugie tablice (32,1-40,38).

Wedle tego podziatu Ksiega jest zbudowana koncentrycznie, poniewaz jej centrum
jest ,,Piesni zwycigstwa’, chociaz poszczegdlne czedci ksiegi maja budowe réwnolegta
(A—>A;B—B;a—a;b—Db).

Niektére podzialy szczegdlnie akcentujg rézne tematy opisane przez Ksigge. S. Lach
proponuje podziat czteroczgéciowy, w ktérym mocno wysuwa na pierwszy plan ,sekeje
synajska’4:

1. Uwolnienie Izraelitéw z Egiptu (1,1-15,21).

Podréz do géry Synaj (15,22-18,27).
Zawarcie przymierza na Synaju (19,1-24,18).

LN

Kult, odstgpstwo Izraela i odnowienie przymierza (25,1-40,38).

J. Huesman w swoim podziale akcentuje opis budowy Namiotu Spotkania®:
Historia Izraela w Egipcie (1,1-12,36).
Wyjscie z Egiptu i przejscie przez pustynie (12,37-18,27).
Zawarcie przymierza (19,1-24,18).

Odstepstwo od JHWH i zrobienie zlotego cielca (32,1-34,35).
Wykonanie zleced podanych w rozdziatach 25-31 (35,1-40,38).

W niniejszych badaniach za punkt wyjscia zostaje obrany podziat zaproponowany

1
2
3.
4. Szczegdtowe informacje o Namiocie (25,1-31,18).
5
6

przez M. Smitha — ze wzgledu na wielo$¢ zastosowanych przestanek. Jest w nim zastoso-
wane jasne kryterium geograficzne argumentacji. Podziat ten dobrze pokazuje tez gtéwne
przestanie Ksiegi, ktérym jest ukazanie dziel objawiajacych mitos¢ Boga do narodu
wybranego. Jak zauwaza Smith, fragmentem, ktéry szczegdlnie opisuje Boze dziatanie,
jest Wj 15,1-21. Wyodrebniona przez niego ,,Pie$n zwycigstwa” jest arcydzietem na tle
catej Ksiegi Wyjscia (zob. pkt 2 w niniejszym artykule).

1.3. Autorstwo i czas powstania Ksiegi Wyjscia — spojrzenie historyczne oraz
wspoélczesne

W starozytnosci zaréwno Zydzi, jak i chrzescijanie uznawali Mojzeszowe autorstwo
Pigcioksiegu. Opinia ta powstala jednak stosunkowo pézno. Nie ma jej w pismach
prorokdw, ale dopiero w ksiggach nalezacych do zbioru Ketuwim®. Prawdopodob-
nie uksztaltowata si¢ migdzy IV a Il w. przed Chrystusem. Jak zaznacza T. Brzegowy,

S, bacH (ed.), Ksigga Wyjscia, 25.
¥ STABRYEA, K262 taki jak JHWH?, 26.
4 2 Krn 25,4; 34,14-21; 35,12; Ezd 7,6; Ne 1,7-9; 8,13-18; 10,29-39.
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w starozytnosci bardzo popularne byly anonimowos¢ i zjawisko pseudoepigrafii®®. Naj-
starszym tekstem chronologicznie pewnym, ktéry méwi o Mojzeszowym autorstwie
Tory, jest datowany na II w. przed Chrystusem fragment Ksiggi Syracydesa?: , Tym
wszystkim jest ksiega przymierza Boga Najwyzszego, Prawo, ktére dal nam Mojzesz, jako
dziedzictwo plemionom Jakuba” (Syr 24,23). Takze w Nowym Testamencie sa obecne
zdania przypisujace autorstwo Tory osobie Mojzesza. Zdanie to wyrazaja wspotczesni
Jezusowi Zydzi (Mk 12,19), a takze sam Jezus (Mk 12,26; Lk 24,44). Widoczne s3 tez
u apostotéw i pierwszych uczniéw. Filip, méwiac Natanaelowi o Jezusie, przywotuje
posta¢ Mojzesza: ,,Znalezlismy Tego, o ktérym pisat Mojzesz w Prawie i Prorocy — Je-
zusa, syna J6zefa, z Nazaretu” (J 1,45). Czyni to takze Szczepan w swojej mowie przed
Sanhedrynem (Dz 7,37), a takze $w. Pawet (Rz 10,5). Takze zydowski Talmud okresla
Mojzesza autorem niemal calego Piecioksiegu®®.

Istniejg jednak argumenty, ktére przemawiajg przeciw autorstwu Mojzesza pew-
nych czgéci Pentateuchu. Pierwszy z nich dotyczy opisu $mierci Mojzesza (Pwt 34).
Jest rzecza mato prawdopodobna, aby Mojzesz opisat wlasng $mier¢ i zalobe ludu po
niej. Juz w zydowskim Talmudzie ostatnie kilka wersetéw Ksiggi Powt6rzonego Prawa,
ktére opisujg $mieré Mojzesza, sa przypisywane Jozuemu®. Watpliwosci odnosnie do
tego fragmentu wyrazali w XII w. hiszpaniski rabbi Abraham ben Meir ibn Ezra oraz
Piotr Abelard, francuski filozof i teolog. Ten drugi uwazal, ze autorem wielu uzupetnien
w Pigcioksiegu, m.in. Pwt 33-34, byl Ezdrasz®. W pézniejszych wiekach watpliwosci
co do Mojzeszowego autorstwa wyrazali takze B. Spinoza czy R. Simon’'. Obaj uwazali,
ze Piccioksiag jest dzietem Ezdrasza; drugi jednak nie wykluczat Mojzeszowego wktadu
i skomponowania pewnych fragmentéw.

Duza zmiana w podejsciu do autorstwa Piecioksiegu rozpoczeta si¢ w XVIII w. Ba-
dacze tamtego czasu zwrdcili uwage na wazny element zawarty w Pigcioksiegu, a mia-
nowicie obecne w nim dublety. Podwdjnie zostaly opisane m.in.: stworzenie cztowieka
(Rdz 1-2), wypedzenie niewolnicy Hagar (Rdz 16; 21) lub opis powotania Mojzesza
(Wj 3; 6). Pierwszym, ktéry zajat si¢ sprawa powtdrzent w Rdz 1-2, byl protestancki pa-
stor H. Witter. Jego uwagg przyciagnela réznica okreslert Boga w Rdz 1-2. Zauwazyl, ze
w niekt6rych miejscach Bg nazywany jest Jahwe, a w innych — Elohim. Na tej podstawie
stwierdzit, ze Rdz 1-2 posiada dwa niezalezne zrédta. Wedtug niego Zrddta te powstaty
przed Mojzeszem, ale zostaly przez niego wykorzystane®®. Niezaleznie od niego zajat si¢
tym problemem J. Astruc — nadworny lekarz Ludwika XV. Analizujac Ksigge Rodzaju,

“ T. BRzeGowy, Pigcioksiqe Mojzesza: wprowadzenie, egzegeza, teologia (Academica / Instytut Teolo-
giczny w Tarnowie 27; Tarnéw °2010) 17.

7 BrzeGowy, Pigcioksiqe Mojzesza, 17.

 BrzeGowy, Pigcioksiqg Mojzesza, 18—19.

BrzeGOwY, Pigcioksiqg Mojzesza, 18—19.

Lemaxski, Ksigga Wyjscia, 52.

Brzecowy, Pigcioksiqg Mojzesza, 21.

J. S. SyNowiEC, Na poczqtku. Wybrane zagadnienia Pigcioksiggu (Warszawa 1987) 21.
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odkryt teksty o takich samych literackich réznicach nie tylko w dwéch pierwszych rozdzia-
tach, ale w calej Ksigdze™. Zaréwno Witter, jak i Astruc nie kwestionowali Mojzeszowego
autorstwa. Chcieli raczej pokaza¢, ze powstanie Ksiegi byto zlaczone z redakeja wezesniej
powstalych dokumentéw. Zwolennikiem hipotezy Astruca byt K. Ilgen, ktéry jednak
zauwazy! réznice w tekstach opisujacych Boga imieniem Elohim. Wydzielit z nich dwa
zrédta — E' i E%. Hipoteza zapoczatkowana przez Astruca, a kontynuowana przez Ilgena,
przyjela pézniej miano ,starszej hipotezy zrédet™*.

Nieco pézniej A. Geddes opracowat hipotezg fragmentéw. Wedtug niego caly Pie-
cioksiag sklada si¢ z wielu fragmentéw, z ktérych jedne opisuja Boga imieniem Jahwe,
a inne — Elohim. Niestety, ta hipoteza rozbija tekst na wiele matych fragmentéw. Spad-
kobierca tej koncepcji — J. Vater — wyrdznit w Pigcioksiegu az 38 fragmentéw™. W. de
Wette zaproponowal potaczenie dwéch wyzej wymienionych hipotez i potaczenie ich
w nowej, ktdra nazwano ,hipoteza uzupetnie”®.

Reakeja na propozycje Wettego byto powstanie ,nowej hipotezy zrédel”. Jej prekur-
sorami byli: E. Reuss, K. Graf, A. Kuenen, a przede wszystkim ]. Wellhausen. Jest to
hipoteza, ktéra zdominowata naukowe spojrzenie na Pigcioksiag. Mimo swoich wielu
stabosci doktadnie okresla proces formowania si¢ Pentateuchu. Wedtug tej koncepcji
Pigcioksiag sktada si¢ z 4 Zrédet posiadajacych swoje charakterystyczne cechy. Sa nimi
zrédlo jahwistyczne (]), elohistyczne (E), deuteronomistyczne (D) i kaptanskie (P).
Cztery zrédla mialy by¢ najpierw osobnymi dokumentami i stopniowo by¢ faczone
w jeden dokument przez kolejnych redaktoréw. W. Schmidt przedstawit dwa modele,
ktére przedstawiajg przypuszczalny proces formowania si¢ Pigcioksiegu. Obie kon-
cepcje sa zgodne odnosnie do datowania Zrédet. Najstarszym z nich miato by¢ Zrédto
jahwistyczne, ktérego powstanie datuje si¢ na potowe X w. przed Chrystusem. Data
zredagowania zrédla elohistycznego przypada na okolice 800 r. przed Chrystusem.
Powstanie zrédta deuteronomistycznego przypada na II poloweg VII w., natomiast naj-
mtlodsze byloby Zrédto kaptariskie, ktére powstato w potowie VI w. przed Chrystusem
na wygnaniu w Babilonii.

Réznice mozna zauwazy¢ w chronologii redagowania Pentateuchu. Obie koncepcje
sa zgodne w przypadku pierwszej redakeji. Dokonata si¢ ona w VIII w. w Krélestwie
Potudniowym, a materiatem faczonym byt ] i E. Réznice pojawiajg si¢ przy okreslaniu
dalszego redagowania Tory. Pierwszy model sugeruje, ze nastgpnym etapem redakeji
bylo potaczenie ] i E z D. Mialo si¢ ono dokona¢ w I potowie VI w. przed Chrystusem.
Natomiast ostatnim etapem byloby dofaczenie dokumentu P. Wedle tej koncepcji do-
konato si¢ to ok. 400 r. przed Chrystusem w Jerozolimie. Zgodnie z drugim modelem
wezesniej nastapito potaczenie J i E z P Mialo to miejsce w Jerozolimie ok. 500 r. przed

%3 SYNOWIEC, Na poczqtku, 22.

> BrzeGowy, Pigcioksigg Mojzesza, 22.

%5 SYNOWIEC, Na poczqtku, 22.

SyNowIEC, Na poczathku, 22-23.
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Chrystusem. Ostatnim akordem w procesie formowania Pigcioksiegu bytoby potaczenie
J, Ei Pz D. Mialo si¢ to dokona¢ ok. 400 r. przed Chrystusem w Jerozolimie™ .

Hipoteza ta jednak nie jest doskonata. Posiada ona wiele stabych punktéw, ktére
zauwazyli nastgpcy Wellhausena. Cz¢$¢ uczonych zaczeta méwié, ze zrédlo elohi-
styczne wystepuje tylko fragmentarycznie, inni catkowicie odrzucali jego istnienie®®.
O. Eissfeld i G. Fohrer zauwazali w | starsza warstwe™. Mimo préb modyfikacji
koncepcja Wellhausena cieszyta si¢ duzym znaczeniem w egzegezie az do II potowy
XX w. Jednak od lat 70. XX w. mozna dostrzec rozwdj nowych hipotez. Opisanie
kazdej z nich jest dzietem bardzo trudnym, poniewaz kazdy autor opracowat wlasng
koncepcje. Jedynie zostang opisane koncepcje opracowane przez dwie szkoly egzege-
tyczne: niemiecks i kanadyjska.

Przedstawicielami szkoty niemieckiej s3 R. Rendtorfl oraz jego uczen, E. Blum. Rend-
torff, wykladowca Starego Testamentu na Uniwersytecie w Heidelbergu, skrytykowat
teori¢ zrodel. Wedtug niego Pigcioksiag powstat jako zbiér mniejszych jednostek, ktdre
pozniej zostaly pogrupowane w ,,cykle”. Konkretnymi ,,cyklami” bytyby m.in.: historia
poczatkoéw (Rdz 1-11), patriarchowie (Rdz 12-36) czy pobyt na pustyni (Wj 16-18;
Lb 11,1-20,1). Wedtug tej koncepcji poczatkowo Pentateuch stanowit jednolitg catos¢
z dalszymi ksiggami (Joz — Krl). Wyodr¢bnienie Pentateuchu miatoby mie¢ miejsce
dopiero wtedy, gdy Tora nabrata w Izraelu szczegélnego autorytetu®. Koncepcje Rend-
torffa przejat i udoskonalit E. Blum. Twierdzi on, ze aktualny Pigcioksiag jest dzielem
kompromisu w czasach epoki perskiej. Blum uwaza, ze w Pigcioksiggu mozna odnalez¢
dwa nurty: ,laicki”, prezentowany przez arystokracje Judei, oraz ,kaptaniski”, ktéry stat
na strazy praw rodzin kaptariskich. Wedtug J. Lemariskiego K® (koncepcja deuterono-
miczna) miataby powsta¢ niedtugo po powrocie z niewoli babiloriskiej, natomiast K"
(dzieto kaptanskie) byloby pézna pracy redaktora®’.

Druga szkota badaczy zajmujacych si¢ Pentateuchem jest szkota kanadyjska. Naleza
do niej dwaj egzegeci: J. Van Seters oraz C. Levin. Obaj uwazaja, ze powstanie Pigcio-
ksiegu najlepiej thumaczy hipoteza uzupetnied. Pierwszy z nich zauwazyl zasadnicze
réznice pomiedzy Tetrateuchem (Rdz — Lb) a Ksiega Powtdrzonego Prawa. Dodatkowo
na podstawie dubletéw wystepujacych w Tetrateuchu wyréznia w nim dwie warstwy.
Pierwsza z nich bylo ,dzieto kaptaniskie” (P), natomiast drugim — ,dzieto Jahwisty”.
,Dzielo kaptaniskie” interesuje si¢ kaptanami, kultem, przepisami kultycznymi, a takze
genealogiami, legitymacja rodéw kaptariskich oraz regulacja swiat. Jahwista natomiast
nie po$wigca im miejsca, skupiajac si¢ raczej na historiach, ktére opisuje w barwny
sposéb. Jahwista nie wykazuje duzego zainteresowania ofiarami, a jezeli juz o nich pi-
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sze, to w jego relacji ofiary sktadaja tylko jednostki, np. Noe, Abraham, Mojzesz. Van
Seters twierdzi, ze Deuteronomium powstalo w zwiazku z reforma przeprowadzona
przez Jozjasza w VII w. przed Chrystusem, natomiast Tetrateuch jest dzietem pézniej-
szym. Postuluje on potrzebg redatacji J i jego znacznego odmtodzenia®. Wedlug niego
ostatecznym redaktorem byl Jahwista, kt6ry mial dokona¢ korekty niektérych mysli
»dzieta kaptaniskiego”.

Podobne stanowisko prezentuje C. Levin. Réwniez on uwaza Jahwist¢ za ostateczne-
go redaktora. Wedtug niego dokumenty, z ktérych korzystal, najpierw przez dlugi czas
byty przekazywane w formie ustnej tradycji, a nast¢pnie spisane. Levin — podobnie jak
Van Seters — postuluje odmtodzenie Jahwisty. Zauwaza w ] wplywy egipskie i mezopo-
tamskie, z ktérych te pierwsze sa wyrazniejsze i mocniejsze. Wedlug niego ] wyraznie
zaklada istnienie Deuteronomium i wreez si¢ do niego odwoluje. Wida¢ to przede
wszystkim w przeciwstawieniu si¢ prawu o jednosci miejsca kultu. Sytuuje to powstanie
Jahwisty w czasie niewoli babiloniskiej, kiedy Judejczycy nie mieli mozliwosci sktadania
Bogu czci i ofiar w $wiatyni jerozolimskiej. Aby przetrwal, diaspora musiata znalezé
inny sposob sktadania czci Bogu. Jahwista pokazuje sposéb realizacji kultu w réznych
miejscach. Abraham jest przez niego ukazany jako fundator miejsc kultu. Jahwista
jest jednak wczesniejszy od Deutero-lIzajasza. Powstal prawdopodobnie w diasporze,
po wygnaniu, w §rodowiskach z kregu dworskiego. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze kazda
z ,nowych” koncepcji posiada niedociagniecia i stabe strony.

Mimo wielu mankamentéw i stabych stron hipoteza Zrédel zaproponowana przez
Wellhausena jest obecnie najbardziej wiarygodna koncepcja wyjasniania powstania Pig-
cioksiegu. Wazny glos w krytycznej ocenie hipotezy zrédet wyrazit H. Cazelles — katolicki
egzegeta i pézniejszy sekretarz Papieskiej Komisji Biblijnej. Jego zdaniem ,najpowazniejsza
stabo$¢ tej teorii thkwi w odrzuceniu nadprzyrodzonego charakteru religii Izraela™®. Jak za-
znacza T. Brzegowy: ,, Wellhausen usituje wyjasni¢ religic Izraela jako wynik ewoludji, jako
zjawisko socjologiczne, a nie jako dzieto Boga objawiajacego si¢ i prowadzacego Izraela do
coraz wigkszej doskonatosci. Jest oczywiste, ze religii Hebrajczykéw nie da si¢ wyttumaczy¢
za pomocg socjologii, Srodowiska i ewolucji”*’. Wypowiedz Cazallesa nie jest okresleniem
nauczania Kosciota katolickiego, a tylko jego indywidualng opinia. Warto jednak wzia¢ ja
pod uwagg przy egzegezie tekstu biblijnego. Nie mozemy sprowadzi¢ tekstu biblijnego do
samego fenomenu socjologicznego. Jest to wyraz zywej wiary Izraela, nawet jesli powstawat
w wyniku dlugotrwalej redakcji.

Dyskusja nad autorstwem i procesem redakgji Pigcioksiggu jest caly czas otwarta
i prawdopodobnie przez dtugi czas pozostanie przedmiotem dyskusji i sporéw. Nie zapro-
ponowano koncepcji bardziej kompleksowej i dokladnej niz hipoteza Zrédet autorstwa

6 LemANski, Ksigga Wyjscia, 58.
% BRzEGOWY, Pigcioksiqg Mojzesza, 27.
4 BrzeGowy, Pigcioksiqg Mojzesza, 28.
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J. Wellhausena. Z tego powodu w badaniach przyjto ja jako obowiazujaca, pamigtajac
jednak o jej stabosciach.

2. Hymn Mojzesza i Miriam (Wj 15)
2.1. Delimitacja i struktura Wj 15,1-21

Wj 15 stanowi szczeg6lny fragment tej Ksiggi. Obejmuje on poetycki utwér uka-
zujacy dziatanie Boga wobec narodu wybranego. Zostanie tu ukazana struktura Wj 15,
opracowana na podstawie metody analizy retorycznej francuskiego egzegety Rolanda
Meyneta.

Pierwszym zadaniem jest ustalenie granic fragmentu, ktére okresla si¢ mianem
delimitacji tekstu. Bez tego elementu dalsza praca jest narazona na subiektywizm i nie-
naukowos¢.

Zasadniczym kryterium, wedtug ktérego mozna uznaé, ze perykopa stanowi od-
dzielng jednostke, jest zaistnienie pewnej zmiany w tekscie. Zmiana ta moze dotyczy¢
miejsca, czasu, os6b wystepujacych, akcji badz stylu narracji. Po glebszej analizie tekstu
Wj 14-16 mozna zauwazy¢, ze wystgpuja w nim rézne gatunki literackie. Jednostki
okalajace hymn s napisane proza, natomiast ,Piesn zwycigstwa” (Wj 15,1-21) nalezy
do poezji®. Nastgpuje wige zerwanie stylu narracji.

Drugim argumentem jest zmiana opisywanego tematu. W Wj 14 szczegétowo
ukazane jest przejécie przez Morze Czerwone. Tekst Wj 15,1-21 nawiazuje wprawdzie
do tego wydarzenia, ale czyni to w zupetnie inny sposéb. Jest to modlitwa i hymn
pochwalny na cz¢$¢ Boga. W niektdrych jego czgéciach pojawia si¢ bezposredni zwrot
do Boga. Z tematem przejécia przez Morze Czerwone catkowicie zrywa narracja na-
stepujaca po hymnie. Opisane sa w niej dalsze losy Izraelitéw w drodze przez pustynig
(Wj 15,22nn.). Nie wyst¢puje w nim zadna wzmianka na temat przejscia przez Morze
Czerwone.

Godna zauwazenia jest takze ciaglos¢ akcji pomigdzy wydarzeniami okalajacymi
LPie$n zwycigstwa”. Nastgpuje pomiedzy nimi plynne przejscie. To sugeruje, ze tekst
Ksiegi Wyjscia funkcjonowat poczatkowo bez niej. Mogta ona by¢ niezaleznym dzietem,
duzo starszym od Ksiggi Wyjscia i na pewnym etapie redakeji Ksiggi dofaczona do niej
przez redakeora®.

W tekscie Wj 15,1-21 napotykamy takze na innag zmiang, ktdra dotyczy os6b
(Wj 15,20). Hymn wypowiadaja juz nie synowie Izraela, na czele z Mojzeszem, ale
Miriam i kobiety. Zmiana ta jest jednak tylko pozorna. Nadal bowiem osoba wypowia-

 Szczegélowo opisuje to zagadnienie STABRYEA, K262 taki jak JHWH?, 90-96.
6 Lemaxski, Ksigga Wyjscia, 332.
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dajaca si¢ jest spotecznos¢ Izraela. Tematyka oraz sfownictwo pozostaje niezmienione,
a nawet nastgpuje powtérzenie pochwaly z w. 1.

W delimitacji tej perykopy stuzy pomoca przede wszystkim tekst hebrajski Ksiegi
Wyjscia. Na poczatku i na koficu hymnu znajduja si¢ znaki hebrajskie: 8 oraz ©. Okre-
$laja one miejsce poczatku i korica perykopy. Faktem jest takze pojawienie si¢ znaku 8
pomiedzy ww. 191 20. Z tych dwéch informacji mozemy wnioskowaé, ze juz redaktorzy
Ksiegi Wyjscia traktowali Wj 15,1-21 jako osobny tekst i wyrdzniali w nim dwie czgsci
hymnu. Przedstawione argumenty w wiarygodny sposéb ukazuja, ze tekst Wj 15,1-21
jest odrebny od sasiadujacych z nim fragmentéw.

W egzegezie biblijnej istnieje wiele metod pracy nad tekstem biblijnym, poczawszy
od najbardziej znanej metody historyczno-krytycznej przez analiz¢ semiotyczng az do
analizy retorycznej. Na temat kazdej z nich wypowiedziata si¢ Papieska Komisja Biblijna
w dokumencie Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele. Metoda analizy retorycznej, do tej
pory mato doceniana, umozliwia gl¢bsze odczytanie przestania Biblii. Pozwala ona wy-
akcentowad istniejace elementy strukeury tekstu. Stojac przed wyborem metody, przede
wszystkim nalezato dostosowac ja do badanego tekstu biblijnego. Ze wzgledu na fake, ze
oba teksty naleza do tekstéw poetyckich, metoda, ktdra najlepiej pomoze wydoby¢ ukryte
w nich przestanie, bedzie analiza retoryczna. Metoda ta zostata rozpowszechniona przez
francuskiego biblist¢ Rolanda Meyneta®. Jest ona bardzo przydatna w odkryciu specy-
ficznych zabiegéw poetyckich zastosowanych w tekstach biblijnych.

Analiza retoryczna zaklada, ze zaden tekst biblijny nie zostat utozony przypadkowo,
ale posiada specyficzny ukfad zamierzony przez redaktora. Bardzo czgsto odkrycie tego
uktadu tekstu jest trudne, poniewaz tresci biblijne opieraja si¢ zazwyczaj na retoryce
semickiej, a nie grecko-rzymskiej, blizszej ludziom przetomu XX i XXI w. Do podstawo-
wych pojeé¢ w analizie retorycznej naleza: leksem (wyraz), czlon, segment, urywek, cz¢s¢,
fragment, sekwencja, sekcja oraz ksigga. Odpowiadaja one poszczegdlnym elementom
w tekscie. Najmniejsza jednostka literacks jest wyraz. Kolejng jednostka literacka jest
czton. Tworzy go grupa wyrazéw potaczona logicznym ciagiem. Nast¢png jednostka
literacks jest segment. Tworzy go 1, 2 lub 3 cztony. Segment tworzy pewna catos¢ i takze
powinien zawiera¢ w sobie sens. Natomiast urywek sktadasi¢z 1, 2 lub 3 segmentéw. Na
czg$¢ skladaja si¢ 1, 2 lub 3 urywki. Fragment tworzy jedna badz wigcej czgsci (nie ma
ograniczenia liczby). Sekwencja sklada si¢ z co najmniej jednego fragmentu. Z kolei
kilka sekwencji tworzy sekcje, a kilka sekeji tworzy calq ksigge. Ponizej zaprezentowano
strukture hymnu. Dla zaznaczenia i uwypuklenia waznych stéw wyszczegélnione je
zmienionym rodzajem czcionki.

¢ Por. R. MEYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej (Mysl Teologiczna 30; Krakéw 2001).
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! Wtedy zaspiewat

I powiedzieli

Zaspiewam

Konia i jezdzca jego

* Moca moja i piesnia

Mojzesz i synowie Izraela piesni te dla JHWH,
moéwigc:
dla JHWH, bo wznoszqc wznidst,
wrzucit W MORZE.

uwielbienia JAH,

I stal sie mi ocaleniem.
Ten Bogiem moim, i uwielbiam go,
Bogiem ojca mojego; i wynosze¢ go.
3 JHWH walecznym

bohaterem,
JHWH imig Jego!
# Rydwany faraona i wojska jego wrzucit W MORZE,
A wybrane tréjki jego pograzone W MORZU

SITOWIA.

> Otchtanie ogarnely ich; zapadli W GLEBINY jak kamien.
¢ Prawica Twoja, JHWH, jest uswigcona moca,
Prawica Twoja, JHWH, zgromila  wrogal
7 wielko$cig majestatu twego  kruszysz powstajacych (przeciw) Tobie;
Zsylasz gniew twoj spalit ich jak stome.
8 i przez tchnienie nozdrzy Twoich spictrzyly si¢ WODY,
stangly jak  waly STRUMIENIE,
zakrzeply TONIE W SERCU MORZA.
? Powiedziat wrég:
Bede scigat, dosiegne,
podziele tupy,
Nasyci si¢ nimi dusza moja,
Obnazg miecz moj,
Wytepi ich r¢cka moja!



36 Krzysztof Kurzeja

10 Wionate$ tchnieniem Twoim, ze przykryto ich MORZE;
pograzyli sie jak otéw WODACH POTEZNYCH.

11 Kedz jak Ty migdzy béstwami, JHWH?
Ktéz jak Ty, wzniosty w $wigtosci?

straszliwy (w) chwale, czyniacy cuda!

12 Wyciagnates Prawice Twojg, pochiongta ich ziemia!

1 Wiodtes taska Twoja lud ten, (ktdry) wybawites,
prowadzites mocg Twojg do siedziby swietosci Twojej!
14 Styszaty narody, zadrzaly,
dreszcz przejat mieszkadicéw Filistei.
5 Wtedy przerazili si¢  ksiazeta Edomu,
wiadcy Moabu, przejmuje ich drzenie,
truchleja wszyscy mieszkaricy Kanaanu.

' niech padnie na nich bojaz1i i strach,

z (powodu) wielkosci Ramienia Twego zamilkli jak kamien,

Az przejdzie lud Twéj JHWH,

Az przejdzie lud ten, ktéry (sobie) nabytes.

17 Zaprowadzisz ich i zasadzisz ich na gérze dziedzictwa Twojego,

(na) miejscu, gdzie osiadtes,

uczynite$ JHWH Swigtynig,
JHWH,
ktéra zatoza rece Twoje.
8 JHWH bedzie krélowaé
na wieki i na zawsze!
Y Gdy wszedt kon faraona, z rydwanem jego "W MORZE
i jezdzcami jego
zwrdcit JHWH na nich WODY MORZA;

a synowie Izraela  szli po suchym SRODKIEM MORZA.
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20§ wzieta Miriam, beben w reke swoja,

prorokini, siostra

Aarona,
i wyszly wszystkie kobiety za nig z bebnami i w plasach.
1 i odpowiedziata im Miriam:
Zaspiewajcie dla JHWH, bo (wznoszqc) wznidst
konia i jezdzca jego rzucit MORZE!

Analiza oddolna rozpoczyna si¢ od wyznaczenia cztonéw i segmentéw tekstu®®.
Nastepnie segmenty grupowane sa w urywki®. Z analizy wynika, ze hymn dzieli si¢
na pig¢ urywkéw. Pierwszy obejmuje ww. 1-5, drugi — ww. 6-9. Na trzeci — centralny
urywek — skladaja si¢ ww. 10-13. Czwarty urywek obejmuje ww. 14-17, a ostatni —
ww. 18-21. Badajac tres¢ urywkdéw, mozna zauwazy¢, ze pierwszy i piaty oraz drugi
i czwarty wykazuja podobieristwa. W urywkach skrajnych mozna zauwazy¢ trzy wspélne
elementy. Pierwszym jest refren pochwalny na cze$¢ Boga: ,za$piewam/za$piewajcie dla
JHWH, bo (wznoszac) wznidst, konia i jezdzca jego wrzucit w Morze”. Analiza calej
,Piesni zwycigstwa” pozwala zauwazy¢, ze stanowia one klamre (inkluzjg), keéra wy-
znacza jej granice. Oba urywki zawierajg takze uwielbienie Boga, ktére stanowi osobny
segment (ww. 2-3 oraz w. 18). Nast¢puje w nich takze nawiazanie do przejicia przez
Morze Czerwone, ktére bylo zbawczym dziataniem Boga wobec narodu. Ukazuje to
wyraznie uzyte stownictwo, co wida¢ w zataczonej strukturze tekstu.

Réwniez urywki drugi i czwarty wykazuja podobienistwa. Przedstawiaja one dziatanie
Boga w konkretnych wydarzeniach przejécia przez Morze Czerwone i zatopienia Egipcjan
(ukazanie potegi destrukcyjnej) oraz wprowadzenia Izraelitéw do Ziemi Kanaanu i do
$wiatyni (ukazanie potegi konstruktywnej). Przeciwstawne ukazanie potegi Boga jest naj-
prawdopodobniej celowym zabiegiem, kt6ry ma pokazaé wszechmoc Bozg. Zastosowana
tutaj figura retoryczna jest nazywana paralelizmem syntetycznym. W obu urywkach mo-
zemy takze zauwazy¢ reakcjg wrogdéw Boga. Poczatkowo wrogowie sg pewni siebie, butni
i dumni (w. 9), jednak w dalszej czesci sa zalgknieni i przerazeni (ww. 14-16).

Centralny urywek ukazuje najwazniejszy motyw catej ,,Piesni”. Sktada si¢ onz 3 seg-
mentéw. Pierwszy obejmuje w. 10, centralny — w. 11, a ostatnie —ww. 12-13. Réwniez
w centralnym urywku segmenty sa utozone koncentrycznie.

Na podstawie analizy retorycznej mozna stwierdzié, ze fragment Wj 15,1-21 ma
strukturg koncentryczna. Struktura taka charakteryzuje si¢ tym, ze gtéwny motyw tekstu

6 Kazdy segment zostal oddzielony przerywana linia.
® Urywek tworzy tekst w ramce.
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jest usytuowany w jego centrum. Wszystkie pozostate wersy ,otaczaja’ wers centralny,
jak elektrony wokét jadra. Ten rodzaj struktury zauwaza takze R. Meynet, chociaz od-
najduje ja w Wj 15,1-187°.

Trudnym zadaniem jest podzial hymnu na czgéci. Z pomoca postuzyta tu zmiana,
jaka dokonuje si¢ w tekscie. W czgsci centralnej (ww. 6-17) Bég jest adresatem modli-
twy poprzez bezposredni zwrot do Niego. Natomiast w czgéciach: pierwszej (ww. 1-5)
oraz trzeciej (ww. 18-21) ma miejsce opis dzialania Boga; nie ma tam bezposredniej
modlitwy do Boga. Centralna czg$¢ sktada si¢ z 3 urywkéw, natomiast kazda z czesci
skrajnych —z 1 urywka.

Mozliwe sg oczywiscie inne podzialy, jednak ten wydaje si¢ najbardziej odpowiada¢
obiektywnym kryteriom retorycznym. Wedtug tego podzialu w centrum ,, Piesni” znaj-
duje si¢ modlitwa uwielbienia skierowana do Boga, a otaczaja ja wstep i zakoriczenie,
jak klamry spinajace calo$¢ utworu.

2.2. Krytyka tekstu Wj 15,1-21

Kolejnym krokiem w badaniu ,Piesni zwycigstwa” jest préba rekonstrukeji orygi-
nalnego tekstu. Niestety, nie zachowat si¢ oryginalny tekst hebrajski, a tylko jego odpisy
i tumaczenia. Rekonstrukeja nie jest wigc zadaniem tatwym ze wzgledu na liczne, réz-
niace si¢ migdzy soba, manuskrypty. Nalezy wigc dokona¢ krytycznego spojrzenia na
tekst, jaki w nich przekazano. Egzegeci opracowali zasady krytyki tekstu, ktére pomagaja
nam dotrze¢ do tekstu mozliwie najbardziej zblizonego do oryginatu”.

Nie kazdy manuskrypt ma jednak taka sama wartos¢. Wazne s przede wszystkim
takie cechy, jak uzyty jezyk oraz czas jego powstania. W tym badaniu zostana przedsta-
wione tylko te dokumenty, ktérych znajomos¢ jest wazna w krytyce tekstu ,,Piesni zwy-
cigstwa’. Aby zachowac przejrzystos¢ i rzetelnos¢, zostang przedstawione manuskrypty
od najbardziej znaczacych.

Jeden z wazniejszych tekstéw przekazuje tradycja masorecka (TM). Poczatek tej
tradycji wiaze si¢ z rabbim ben Agiba (zyl na przetomie i II w.)”%. Dotozyt on wszel-
kich staran, aby ujednolici¢ hebrajski tekst Starego Testamentu. W czasach Tanaaitéw
(III-VII w.) tekst ben Aqiby stat si¢ powszechnie przyjetym (zextus receptus) hebrajskiego
Starego Testamentu. Nadal jednak nie zawierat on kompletnego zapisu samogtosek. Brak
ten mogl powodowad rézne lektury tekstu. Aby temu zapobiec, masoreci stworzyli dwa
systemy wokalizacji: babiloniski i palestyriski. Z czasem ten pierwszy zostat wyparty przez

7% R. MEYNET, , Le chant de la mer (Ex 15) — planches en couleurs”, Appelés i la liberté (ed. R. MEYNET)
(Rhétorique Sémitique 5; Paris 2008) 237, 51-85, https://www.retoricabiblicaesemitica.org/pubblicazioni/
collane-specializzate/rhetorique-semitique-rhsem/roland-meynet-appeles-a-la-liberte-rhsem-5-lethielleux-
-paris-2008-237-p/.

71 Szezegbtowo to zagadnienie i zasady krytyki tekstu omawia K. RoMaN1UK, Wprowadzenie do krytyki
tekstu Starego i Nowego Testamentu (Poznani — Warszawa — Lublin 1975) 121-131.

7> ROMANIUK, Wprowadzenie do krytyki tekstu, 25-28.
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palestyriska odmiang. Tekst stawal si¢ coraz bardziej jednolity dzigki wprowadzonym
zasadom tzw. masory (tradycji). Ostateczny ksztalt nadat im w X w. rabin Aaron ben
Aszer”. Zaletami tekstu masoreckiego sa: niezmieniony jezyk oraz skrupulatny przekaz
w $rodowisku zZydowskim, natomiast wadg — p6zny czas powstania.

Drugim tekstem, ktéry odgrywa wazna rol¢ w krytyce tekstu, jest Septuaginta
(LXX), ktéra jest najstarszym greckim tlumaczeniem Biblii Hebrajskiej. Jak twierdzi
K. Romaniuk, poczatkowo nad jej przektadem miato pracowaé dwéch ttumaczy. Jeden
reprezentowal szkole palestyrisko-azjatycka, a drugi — zachodnioazjatycka’®. Ich prace
mieli kontynuowa¢ nastgpcy. Na poczatku ttumaczono prawdopodobnie te ksiegi, ktdre
wykorzystywane byly do uzycia liturgicznego, czyli przede wszystkim Pigcioksiag i Ksigge
Psalméw, a z czasem takze inne”. Zaleta Septuaginty jest starozytnos¢ jej powstania.
Czas powstania okresla si¢ na koniec II w. przed Chrystusem’®, cho¢ Pigcioksiag mdgt
zostaé przettumaczony juz w III w. przed Chrystusem”. Jest to wigc jeden ze starszych
tekstéw Starego Testamentu, jakie sa dostgpne. Mankamentem Septuaginty jest zmia-
na jezyka, co musiato prowadzi¢ do transpozycji pewnych idei hebrajskich na pojecia
greckiej mentalnosci.

Waznym dla krytyki tekstu jest takze Pigcioksiag Samarytariski. Zawiera on pocho-
dzacy z IX w. hebrajski tekst Pigcioksiegu. Wystgpuje w nim ok. 6000 lekgji réznych
od tekstu masoreckiego®. Jest szczegblnie ceniony przez badaczy, gdy istnieja réznice
pomiedzy tekstem masoreckim a Septuaginta’®. Powstanie tego manuskryptu jest
zwiazane z podzialem Zydéw i Samarytan, jakie dokonato si¢ w V w. przed Chrystu-
sem®. Jest on waznym dokumentem, poniewaz jego pochodzenie sigga pierwotnego
Pigcioksiggu, ktéry mieli kaptani jerozolimscy®'. Warto$¢ tego dokumentu polega na
jego starozytnosci oraz przekazie w jezyku hebrajskim. Pomocne dla krytyki tekstu
sa takze Targumy, przede wszystkim Targumy aramejskie. Sg one istotnym Zrédlem
dla badacza tekstu biblijnego. Mimo ze oprécz tekstu zawieraja takze wyjasnienia
Tory, s3 waznym $wiadectwem pierwotnego tekstu biblijnego. W badaniu zostanie
wykorzystany Targum Neofiti [*2.

Dokumentem pomocniczym w krytyce tekstu jest takze Wulgata (Vg), czyli ttumacze-
nie z przefomu IV i V w. dokonane przez $w. Hieronima. Wykazuje ona brak znaczacych

73 LEMANsK1, Ksigga Wyjscia, 49.

74 ROMANIUK, Wprowadzenie do krytyki tekstu, 34.

7> RoMANIUK, Wprowadzenie do krytyki tekstu, 34.

76 RoMANIUK, Wprowadzenie do krytyki tekstu, 35.

C. Jaxusiec, Wprowadzenie do Ksigg Starego Testamentu (Warszawa 1954) 27.

78 ]. ARcHUTOWSKI, Historia i krytyka tekstu hebrajskiego Starego Testamentu (Krakéw 1938) 161.
7 RoMANIUK, Wprowadzenie do krytyki tekstu, 32.

% ARCHUTOWSKI, Historia i krytyka tekstu hebrajskiego, 71.

81 ARCHUTOWSKI, Historia i krytyka tekstu hebrajskiego, 71.

8 M. WROBEL (ed.), Targum Neofiti 1 — Ksigga Wyjscia: tekst aramejski — przeklad, aparat krytyczny —
praypisy (Biblia Aramejska t. 2; Lublin 2017) 156-169.

77
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rozbieznosci z tekstem masoreckim. Niektdrzy autorzy twierdza, ze pewne partie nie byly
tlumaczone bezposrednio z hebrajskiego, ale z Septuaginty badz innych zrédet®.

Przed rozpoczgciem krytyki tekstu Wj 15,1-21 nalezy ustali¢ kryteria waznosci
poszczegblnych tekstéw. W badaniu jako najbardziej wiarygodne dokumenty przyjeto
tekst masorecki w wersji przekazanej przez Kodeks Leningradzki® oraz Septuaginte®.
Waznym tekstem bedzie takze Pigcioksiag Samarytaiski. W sytuacjach, gdy zrédta te
beda prezentowaly rézne warianty, pomocne moga si¢ okaza¢ Targum aramejski, a takze
Wulgata.

Wj 15,1. Pierwszym terminem, ktéry podaje si¢ w watpliwos¢, to powtérzony
czasownik IR} (,podnies¢”). Pigcioksiag Samarytariski ma w tym miejscu: "3 NIRJ.
Lemarniski ttumaczy ten zwrot jako ,podnies¢ lud”. Tekst targumiczny przemawia za
poprawnoscia wersji masoreckiej. Oba opisujg dziatanie Boga w stosunku do wrogdw,
a nie w odniesieniu do narodu wybranego. Réwniez ogdlne zasady krytyki tekstu suge-
ruja, aby przyjac raczej wersj¢ masorecka.

W tym samym wersecie Septuaginta, Peszita Syryjska oraz Wulgata pomijaja obecny
w tekécie masoreckim zaimek ,jego” przy osobie jezdzca. Réznicy z tekstem hebrajskim
nie wykazuje natomiast Pi¢cioksiag Samarytariski. Targum pisze nie o jezdzcu, ale o jezdz-
cach, ale czyni to bez zaimka. Wersja bez zaimka jest bardziej prawdopodobna z uwagi
na poswiadczenie w manuskryptach o duzym stopniu wiarygodnosci.

Wij 15,2. Kolejnym terminem budzacym spoér jest stowo N7AT (,piesn uwielbie-
nia”). Pigcioksiag Samarytaski oraz Wulgata dodaja zaimek w 1. os., autor Septuaginty
przettumaczyt je jako kat okemaotic (,i obrona”). Targum thumaczy to stowo jako:
»najwickszy przedmiot naszej chwaly”. Jak dokumentuje aparat krytyczny Biblia Hebra-
ica Stuttgartensia (BHS), autor Septuaginty blednie mégt odczyta¢ stowo jako "NINDI
i dlatego oddat je jako kal okemtaot|c®. W tym przypadku najbardziej wiarygodna
wydaje si¢ wersja przekazana przez masoretéw. Odrzuci¢ nalezy propozycje dodatko-
wego zaimka, jako ze bardziej prawdopodobna jest lectio brevior, zgodnie z zasadami
krytyki tekstu. Dodatki moglyby by¢ doprecyzowaniem autora. Septuaginta pomija
takze skrocong forme imienia Bozego: u'l: Poniewaz czyni to jako jedyna, wydaje sie,
ze jest to uchybienie tego przektadu.

Wj 15,3. W tekscie masoreckim Bég zostat opisany jako HQD?D YR (,cztowiek
wojny”, ,wojownik”), natomiast w Pi¢cioksi¢ggu Samarytariskim i ttumaczeniach sy-
ryjskich jest okreslenie 7333 (,waleczny bohater”). Podobny przekaz widaé¢ w Targu-
mie. Wystepuje tam stowo 87213, kedre posiada ten sam rdzen, co okreslenie Pigcio-
ksiggu Samarytariskiego i thumaczen syryjskich. Septuaginta za$ zmienia sens wersetu:

83

Romantuk, Wprowadzenie do krytyki tekstu, 49.

8 BHS s. 110-111.

8 LXX,s. 111-112.

% BHS’, s. 110. Potwierdza to takze: S. kacHh, LacH (ed.), Ksigga Wyjscia, s. 162.
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oLVTEIBwV TOAELOVG, czyli ,miazdzacy wojny”. Najbardziej wiarygodna wydaje si¢
propozycja Pigcioksiggu Samarytaiskiego.

Wj 15,5. W tekscie masoreckim wystepuje stowo: 702" (,ogarnely”). Taka sama
wersje przekazuje nam Pigcioksiag Samarytaniski (bez wokalizacji). Tekst odnalezio-
ny w genizie kairskiej ma drobna zmiang: 121021, natomiast Septuaginta: TOVT@
gidAvev avTovg (,zakryt ich zupetnie”). Targum aramejski méwi o zamknigciu sie
przepasci. W tym przypadku nalezy przyja¢ wyzszo$¢ tekstu hebrajskiego przekazanego
przez masoretéw i Pigcioksiag Samarytariski.

Wj 15,14. Tekst Vg podaje: Ascenderunt populi et irat sunt. Ttumaczenie ascenderunt
wydaje si¢ blednym odczytaniem audierunt, natomiast irant sunt jest prawdopodobnie
wynikiem btednej lekeji LXX: woylto9noav (,uniosly si¢ gniewem?”).

Wj 15,17. Tekst masorecki ma hebr. ,Adonaj”, natomiast Pi¢cioksiag Samarytan-
ski oraz fragment z genizy kairskiej zawieraja tam tetragram: ,JHWH”. W Targumie
aramejskim wystgpuje w tym miejscu ", co jest okresleniem imienia Bozego. Naj-
whasciwsze wydaje si¢ wigc przyjecie wersji tekstu przekazanej przez tekst Pigcioksiegu
Samarytariskiego.

2.3. Analiza egzegetyczna Wj 15,1-21

Zostanie dokonana analiza egzegetyczna tekstu ,Piesni zwycigstwa”. Dobrze jest
rozpoczaé od szczegblowej analizy pojawiajacych si¢ w catym utworze terminéw: D7
(,morze”), §107D? (,Morze Sitowia”), NN Tll'! (,otchtanie”), ﬁ51¥@3 (»glebiny”),
DR O3 (,wody potezne”). Wszystkie one wiaza sic z wydarzeniem przejscia przez
Morze Czerwone narodu wybranego i zatopieniu w jego wodach faraona z wojskiem
egipskim. Aby w petni zrozumie¢ doniostos¢ tego wydarzenia, nalezy odkry¢ znaczenie
morza dla starozytnych. Wielkie wody byly przez Izraelitéw uznawane za miejsce prze-
bywania ztych mocy. Poswiadczaja to ksiggi Biblii, m.in.:

—,, Iy zmiazdzyle$ Iby Lewiatana, wydale$ go na zer potworom morskim” (Ps 74,14).

—,W 6w dzien Pan ukarze swym mieczem, twardym, wielkim i mocnym, Lewia-
tana, weza plochliwego, Lewiatana, weza zwinigtego, zabije tez potwora morskiego”
(Iz 27,1).

Bég, przeprowadzajac Izraelitéw przez morze, dokonuje wyzwolenia ich nie tylko od
napasci zla doczesnego, faraona, ale wyzwala takze przed ztem duchowym — szatanem.
W tym kontekscie Bég przedstawiony zostal przede wszystkim jako Zbawiciel, kt6ry
wyzwala od zta duchowego.

Czgs¢ pierwsza i trzecia ,Piesni” oplataja czg$¢ centralna, ktdra niesie najglebsze
przestanie utworu. Z tego wzgledu egzegeza zostanie rozpoczeta od czgéci centralnej,
aby pézniej ukaza¢ przestanie pozostalych czgsci. Ze wzgledu na wielka ilo$¢ uzytych
figur i zabiegéw retorycznych, w egzegezie nalezy wyakcentowac jedynie najwazniejsze

dla tego badania.
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2.3.1. Cze$¢ centralna

Czg$¢ centralna obejmuje ww. 6-17. Przedstawia ona zasadniczy temat ,,Piesni zwycie-
stwa’, ktorym sa wielko$¢ i potega Boga Izraela. Badajac tekst tej cz¢sci, nalezy zaznaczyé,
ze utwér ma strukeure koncentryczna. Struktura taka charakteryzuje si¢ tym, ze gtéwny
temat utworu znajduje si¢ w jego centrum. Wokoét niego oscyluje cata tres¢. W ,,Piesni
zwycigstwa” gléwny temat znajduje si¢ w w. 11. Sa tam dwa pytania: ,Ktdz jest posréd
bogéw réwny Tobie, Panie, w blasku $wigtosci, ktéz Ci jest podobny, straszliwy w czynach,

»

cuda dziatajacy!” (BT V). Odpowied? na nie jest zawarta juz w wyrazeniu: 1272271
(,Kt6z jak Ty”). Jak twierdzi W. Stabryta, zaimek ten mégt wyraza¢ prawdziwa lub uda-
wana skromno$¢. Moze on takze sugerowad odpowiedz: ,,nikt”, co czyni z pytania negacje
retoryczna”. Odpowiedzia na postawione pytanie s3 takze dzieta Boga. Autor wielokrotnie

opisuje ich przebieg za pomoca figur retorycznych. Czyni to m.in. w w. 10:

»Wionate$ tchnieniem Twoim, ze przykrylo ich Morze,
pograzyli sie jak oléw w wodach poteznych”.

Kilkukrotnie ukazuje takze przerazenie narodéw pogariskich (ww. 14-16), jednak
w tym przypadku postuguje si¢ bardziej wyrafinowana forma retoryczna, jaka jest chiazm:

,olyszaly narody, zadrzaty,

dreszcz przejat mieszkancéw Filistei”.

~Wtedy  przerazili sie ksiazeta Edomu,
wladcy Moabu, przejmuje ich drzenie,
truchlejq wszyscy mieszkaficy Kanaanu”.

Ponadto autor wyraznie zaznacza réznicg pomigdzy Bogiem a pogariskimi béstwami.
W tej cz¢sci na okreslenie Boga uzywa terminéw: ﬂiﬂj (,JHWH?”) oraz ’g"fijf (,Pan”).
Na okreslenie béstw pogariskich uzywa terminu D%N; (,bdstwa”). Zastosowany tam
przedimek okreslony moze wskazywaé, ze ma na mysdli nie tyle bostwa w ogdle, ile
konkretne béstwa®, cho¢ nie wymienia ich z imienia. Pokazuje to wyrazna jakosciowa
réznicg pomigdzy béstwami a Bogiem Izraela. Autor wyraznie chce sktoni¢ czytajacego
do stwierdzenia, ze nikt nie moze réwna¢ si¢ z Bogiem Izraela.

Waznym obrazem, majacym ukaza¢, ze Bdg jest wigkszy od innych béstw, jest
takze Tliﬂj 317 (,prawica Twoja, JHWH?”). Jak twierdzi W. Stabryta, termin ten jest
synekdocha®, czyli figura stylistyczna polegajaca na zastapieniu nazwy catosci lub ogétu

8 X. STABRYEA, K162 taki jak JHWH?, 197.
88 Y. STABRYEA, KtdZ taki jak JHWH?, 198.
8 . STABRYEA, KtdZ raki jak JHWH?, 186.
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przedmiotéw nazwa czedci lub jednego przedmiotu®. Podobne przedstawienia byty znane
w starozytnej mitologii dla ukazania potegi bostwa. Enuma Elisz, chcac ukazaé potege
Marduka, podaje: ,,Bron twoja niezniszczalna, niech pokona twych wrogéw”91. Autor
biblijny przedstawia r¢ke Boga bez broni. Bég jest wigc tak silny, ze nie potrzebuje po-
stugiwac¢ si¢ bronia. Wystarczy Jego prawica. Dalej Boza potega jest takze przedstawiana
jako: IV (,moc Twoja”) oraz ?[QT'IT (,rami¢ Twoje”).

Z terminami: prawica Boza i moc Boza bardzo mocno jest zwiazane stowo ,taska”
(hebr. T7OM). Termin ten wystepuje w Starym Testamencie okoto 250 razy, w tym 125
razy w Ksigdze Psalméw””. Pochodzi od rzeczownika T, ktdry jest wyrazem wiclo-
znacznym. W relacjach migdzyludzkich ukazuje on wzajemny obowiazek krewnych,
przychylno$¢ krdla, lojalnos¢, a w relacji Boga do czlowicka oznacza Boza wiernosé,
dobro¢, taskawosé. W takim znaczeniu wystepuje on takze w Wj 15,13. Wida¢ to
www. 12-13:

» Wyciagnates prawice Twoja, pochlongta ich ziemia!
Wiodles taska Twoja lud ten, (ktdry) wybawites,
prowadzites moca Twoja do siedziby $wigtosci Twojej!”

Prawica Boza, ktéra dla wrogéw Izraela staje si¢ przyczyna zagtady, dla narodu wy-
branego jest Zrédtem taskawosci i ocalenia. W ten sposéb Bég ukazuje swoja wiernosé

(TOT) wobec swojego ludu (TAY).
2.3.2. Czes¢ pierwsza

Na pierwsza czgé¢ sktadaja si¢ ww. 1-5. Stanowi ona preludium do uwielbienia
i wychwalania Boga. Utwér rozpoczyna piesn Mojzesza i synéw Izraela ku czci Boga.
Na koricu ,,Piesni” (w. 21) to samo czyni Miriam w towarzystwie kobiet. O ile Mojzesz
i synowie Izraela powiedzieli (ﬂ@&’]), o tyle Miriam odpowiedziata im (JVR7). Widzi-
my tutaj wyrazna klamr¢ kompozycyjna, ktdra ma spigé w catos¢ ,Piesni zwycigstwa”.
Ponadto znajdujacy si¢ w tych wersetach podwojony czasownik R} (,wzniést”) nie-
koniecznie jest btgdem kopistéw. J. Lemariski zauwaza, ze jest to specyficzna struktura
gramatyczna, ktéra ma podkresli¢ moc Boga™.

W pierwszej czgsci zauwazamy réwniez zastosowanie wielu figur retorycznych.
W w. 4, stosujac paralelizm synonimiczny, autor ukazuje zatopienie potegi wroga:

% W. Doroszewski (red.), Stownik jezyka polskiego, t. 8, Warszawa 1966, s. 973.
o1 . STABRYEA, KtdZ raki jak JHWH?, 186-187.

2 L. KoEHLER, W. BAUMGARTNER, J. J. STAMM (red.), Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu, t. 1, Warszawa 2008, s. 319.

% ]. LeMAXsK1, Ksigga Wyjscia, 333-334.
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~Rydwany faraona i wojska jego wrzucit w Morze,

a wybrane tréjki jego pograzone w Morzu Sitowia”.
W w. 5 autor uzywa innej figury retorycznej, zwanej chiazmem.

,Otchlanie ogarnely ich;
zapadli w glebiny jak kamien”.

Uzycie tego typu figur ma na celu podkreslenie wielkosci i potegi JHWH oraz

stabosci i znikomosci Jego wrogdw. Pierwszy cel wyraznie ukazuje w. 3:

SJHWH waleczny bohater,
JHWH Imig Jego!”

Potege Boga ukazuje takze uzycie konkretnych terminéw. Wyraza to m.in. stowo
'I'ITUS\TU NN (,najlepsi, wybrani wodzowie”). Bég nie dokonuje zagtady zwyktych
zolnierzy, ale elity wojskowej, najlepszych wodzéw. Wazne jest takze okreslenie Boga
jako 9333 (,waleczny bohater”). Po stwierdzeniu, ze Pan jest bohaterem, autor doda-
je takie:if]\zy' M (JHWH, Imie Jego!”), podkreslajac, ze tylko Bég, ktdrego Imie
to JHWH, jest Bogiem mocnym. Niemniej wazne jest takze stownictwo ukazujace
schodzenie do otchiani: oy (,wrzucil”), p3v (»pograzone”), Elajiomy (,pokryty ich”)
czy 1'1'51'3?:3:1 177 (,zapadli w glebiny”). Bég pograza swoich wrogéw i dokonuje ich
catkowitej zaglady.

2.3.3. Czes¢ trzecia

Czg$¢ trzecia obejmuje ww. 18-21. Koriczy si¢ ona wezwaniem Miriam, ktdra uwiel-
bia Boga. Jak zostalo juz zaznaczone, werset ten stanowi dopetnienie poczatku Psalmu.
W tej czgsci zaobserwowad mozemy podobne elementy jak w czgéci pierwszej. Widzimy
tutaj zawolanie stanowiace uwielbienie Boga. Jednakowo w w. 3, jak i w w. 18 wystepuje
ono w postaci paralelizmu synonimicznego:

SJHWH bedzie krélowaé

na wieki i na zawsze”.

W tej czgsci wystepuje réwniez podobny opis wydarzenia zatopienia faraona i wojska.
Réznica polega jednak na tym, ze w ww. 4-5 opis ten ukazywal tylko los pokonanych
Egipcjan, natomiast w w. 19. przedstawione zostaly zaréwno losy zwycigzonych Egip-
cjan, jak i ocalonego Izraela. Autor za pomoca paralelizmu antytetycznego pokazuje
catkowicie przeciwne losy obu narodéw. Wrogowie Izraela zostaja pograzeni w morzu,
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natomiast synowie Izraela ,szli po suchym $rodku morza”. Wojska faraona, liczace tylko
na wlasne sity i dumne ze swojej potegi, schodza w niebyt, natomiast Izrael, ufajacy
Bogu, zostaje ocalony.

3. Interpretacja teologiczna Wj 15, 1-21

Badajac tekst biblijny, nie mozemy ograniczy¢ si¢ jedynie do analizy opisanej w nim
sytuacji pod wzgledem historycznym czy do analiz krytyczno-literackich i egzegetycz-
nych. Gdyby$my pozostali na tym poziomie, zredukowaliby$my tekst tylko do pewne;j
kompozydji literackiej. Nie mozna zapomnie¢, ze celem autora bylo przekazanie prze-
stania teologicznego, a wszystkie elementy literackie i retoryczne mialy stuzy¢ przede
wszystkim wlasnie temu celowi. W tym punkcie zostaly podjgte starania przedstawienia
przestania, jakie zawarte jest w ,,Piesni zwycigstwa’”.

Aby dobrze zrozumie¢ uzyte obrazy, trzeba uwzgledni¢ przede wszystkim kontekst
kompozycji ,Piesni zwycigstwa”. W. Stabryta uwaza, ze czas powstania tego utworu
mozemy datowa¢ na ok. 515 r. przed Chrystusem®. Wedlug tej interpretacji Izrael
wychodzi z niewoli babiloriskiej. Autor ma wigc przed oczami nowy Exodus. Wygnancy
po powrocie do Ziemi Obiecanej stoja przed wyborem: stuzy¢ Bogu Jahwe czy bogom
obcych mocarstw? Ta sytuacja skfania autora do ukazania narodowi jedynego Boga,
ktéremu warto zaufal. ,Piesn zwycigstwa” jest wielkim poematem na cze$¢ potegi i mi-
tosierdzia Boga. Aby wydoby¢ glebi¢ teologii tego tekstu, nalezy przeanalizowaé dwie
postawy, jakie charakteryzuja Boga Izraela.

Pierwsza jest Scisle zwigzana z Bozym Imieniem. Bog jest okreslany imieniem 1177,
Jest ono uzyte w tekécie az 13 razy”, jako skrécona forma Imienia objawionego przez
Boga Mojieszowi jeszcze przed Exodusem — 1R IWR MR (W 3,14). Pojawily sie
rézne proby wyjasnienia znaczenia Imienia Bozego zawartego w Wj 3,14. Niekt6rzy
starajg si¢ interpretowac je filozoficznie jako: ,Jestem, ktdry jestem” lub ,Bedg, ktdry
bed¢”. Imi¢ to miatoby $wiadczy¢ o absolutnosci i samoistnosci Boga. Gerhard von
Rad uwaza jednak, ze taka definicja jest bledna. Wedtug niego Imi¢ to objawia nie
tyle ontyczna niezaleznos¢ i absolutno$¢ Boga, co Jego relacjg do Izraela. Przez to Imig
Bég moéwi: ,Jestem/bede dla was™. Ze wzgledu na kontekst ta interpretacja wydaje
si¢ whasciwsza”. W starozytnym Izraelu nie istniala bowiem postawa ateizmu. Nikt nie
musial przekonywac Izraelity o istnieniu Boga. W kontekscie trudnych wydarzed w zy-
ciu narodu moglo si¢ jednak wydawa¢, ze Bég nie interesuje si¢ losem Izraelitéw. Imie

9 V. STABRYEA, Bdg stawny w swigtosci. Teologia Piesni Mojzesza (Wj 15,16—19.21), AK 149 (2007),
z. 1 (590), s. 49 i przyp. 69. Por. W. STABRYEA, K16z taki jak JHWH?, 38—40.

? Czternasty raz wystgpuje w postaci skréconej: 717
% G. Von Rap, Teologia Starego Testamentu, przet. B. Widta, Warszawa 1986, s. 148.
77 Szczegdlowo zagadnieniem tym zajmuje si¢: S. kacH, bacH (ed.), Ksigga Wyjscia, s. 306-312.
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Boze wyraza tutaj prawde o Opatrznosci Bozej. Sama obecnos$¢ Boga jest przejawem
Jego mitosierdzia i wiernosci. Autor ,Piesni zwycigstwa™ ukazuje, ze zaréwno w czasie
pomyslnosci, jak i w okresie niewoli, Bég jest obecny wéréd swego ludu.

Druga postawa, przez ktéra Bog okazuje narodowi wybranemu swoje zmitowanie,
polega na wyzwoleniu z niewoli. Obecno$¢ Boga nie ogranicza si¢ tylko do biernego
bycia, trwania przy narodzie wybranym, ale jest czynnym dziataniem w jego historii. Gdy
nadchodzi odpowiedni czas, Bég wyzwala naréd z niewoli, a takze w cudowny sposéb
ratuje go od eksterminacji, jaka planuje faraon (Wj 15,9). W w. 13 uzyty jest czasow-
nik 13‘733; (,wykupites”), ktéry zawiera w sobie mysl o wykupie Izraela z mocy wladcy
Egiptu®®. Idea wykupu sugeruje takze interpretacje soteriologiczna. Bég jest Tym, ktéry
wykupuje Izraela z niewoli zla, aby stuzyl on nie faraonowi, ale Bogu prawdziwemu.
Boza potega przejawia si¢ w trzech wymiarach, ktére dobrze obrazuje centralny werset
Piesni: ,Kt6z jak Ty, migdzy béstwami, JHWH? K6z jak Ty, wzniosty w $wigtosci?
Straszliwy w chwale, cuda czyniacy” (Wj 15,11).

W pierwszym wymiarze Bég jest okreslony jako WTPa TR (,stawny w $wigto-
$ci”). Swictoéé Boga przejawia sie w wyzszoéci nad béstwami pogariskimi®. Trzeba tutaj
zauwazy¢, ze w starozytnosci panowato przekonanie, ze tylko ten bég moze nosi¢ miano
prawdziwego boga, ktéry jest w stanie obroni¢ swéj lud'®. W tym sensie autor dokonuje
wykpienia pogariskich bogéw, ktérzy nie sa w stanie obronié¢ swoich czcicieli. Zywioty
przyrody, ktérymi rzekomo postuguja si¢ owi bogowie dla wladania, tak naprawde sa

na ustugach Boga Izraela, ktéry wlada nimi z lekkoscia'*!

. Obraz Boga pelnego mocy
oraz stabosci falszywych bozkéw jest motywem, ktéry pojawia si¢ zaréwno w Torze,
u prorokéw, jak i w pismach Starego Testamentu. Autor Ksiegi Powtérzonego Prawa
pisze: ,Ktdryz bég na niebie lub na ziemi dokonat takich dziet i czynéw poteznych jak
Twoje?” (Pwt 3,24). Ksiegi prorockie oraz madro$ciowe, dla poréwnania Boga i bozkéw
poganskich, postuguja si¢ raczej obrazami.

Deutero-Izajasz przekazuje: ,Do kogo to przyréwnacie Boga i jaka podobizng z Nim
zestawicie? Ludwisarz odlewa posag, a ztotnik powleka go ztotem i srebrne fancuszki
wykuwa. Pomagaja sobie, jeden drugiemu i méwia nawzajem do siebie: «Smiatol» Lu-
dwisarz zacheca ztotnika, a wygtadzajacy mlotem — tego, co kuje na kowadle; ocenia
spawanie: «\W porzadku»; i umacnia gwozdzmi [posag], zeby si¢ nie zachwial. Kogo nie
sta¢ na taka ofiare, wybiera drzewo nie prochniejace; stara si¢ o bieglego rzezbiarza, zeby
trwaly posag wystawi¢. Czy nie wiecie tego? Czyscie nie styszeli? Czy wam nie gloszono
od poczatku? Czyscie nie pojeli utworzenia ziemi? Ten, co mieszka nad kregiem ziemi,
ktérej mieszkanicy sq jak szararicza, On rozciagnat niebiosa jak tkaning i rozpiat je jak
namiot mieszkalny” (Iz 40,18-22).

% STABRYEA, ,Bég dzialajacy cuda. Teologia Piesni Mojzesza (Wj 15,1b-19.21) — cz. 37, 521.
9 STABRYEA, ,Bog stawny w §wigtosci. Teologia Piesni Mojzesza (Wj 15,1b-19.21)”.

100 StABRYEA, K102 taki jak JHWH?, 182.

191 STABRYEA, ,Bdg stawny w $wictosci. Teologia Piesni Mojzesza (Wj 15,1b-19.21), 46.
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W Psalmie 115 czytamy: ,Nasz Bég jest w niebie; uczyni wszystko, co zechce.
Ich bozki — to srebro i ztoto, robota rak ludzkich. Maja usta, ale nie méwia; oczy
maja, ale nie widza. Maja uszy, ale nie slysza; nozdrza maja, ale nie czuja zapachu.
Maja rece, lecz nie dotykaja; nogi maja, ale nie chodza; z gardia swego nie wydobeda
glosu” (Ps 115,3-7).

Drugie okreslenie przedstawia Boga jako ,straszliwego w chwale”. Opisuje ono
potege Boga wzgledem obcych mocarstw!®. Bég w tekscie ,,Piesni” jest konfrontowany
z kilkoma potggami dwezesnego $wiata. Sq tam wymienieni: Filistyni, Edomici, Mo-
abici, mieszkaricy Kanaanu oraz Egipcjanie. Szczegétowej charakeerystyki tych plemion
dokonuje W. Stabryla'®. W niniejszej dysertacji warto tylko zaznaczy¢, ze wszystkie te
narody byly dla Izraela bardzo duzym zagrozeniem politycznym, ale przede wszystkim
religijnym. Jak pokazuja inne ksiggi biblijne, to wptyw tych plemion i narodéw stanowit
przyczyng odejs¢ od Boga oraz batwochwalstwa Izraela. Dlatego autor jasno chee ukazad,
ze zadna z tych poteg nie moze réwnac si¢ z Bogiem. Tylko On jest Panem rzeczywi-
stosci, a Jego dziatania wywotuja w narodach poptoch i drzenie (Wj 15,10.14-15). Jak
zauwaza Stabryla, najwicksza potega, zaréwno militarna, gospodarcza, jak i polityczna,

1%, Dlatego tez autor ,,Pie$ni zwycigstwa” ukazuje catkowite

byli wéwczas Egipcjanie
ponizenie i unicestwienie faraona i Egiptu. W tekscie jest ukazane stopniowe schodzenie
tego ludu w otchtan morza. Autor ma jasny cel — chce pokaza¢, ze nawet wielka potgga
Egiptu jest niczym dla pot¢znego Boga Jahwe. Réwniez motyw zgromienia pogariskich
ludéw poruszany jest w ksiggach Starego Testamentu.

W Ksiedze Powtérzonego Prawa czytamy: ,Stuchaj, Izraelu, ty dzisiaj masz przejs¢
przez Jordan, aby wydziedziczy¢ narody wicksze i mocniejsze od ciebie, miasta ogromne
i umocnione pod niebo, lud mocny i wysoki, synéw Anaka, znanych ci, o ktérych styszates:
Ktéz si¢ ostoi wobec synéw Anaka? Niech ci wigc dzisiaj bedzie wiadomo, ze Pan, Bég
twdj, kroczy przed toba jak ogieri trawiacy. On ich zniszczy, On ich ponizy przed toba,
predko ich wypedzisz, wytepisz, jak ci to przyrzekt Pan” (Pwt 9,1-3).

Przekonanie takie wyrazajg takze prorocy: ,Dom Jakuba bedzie ogniem, dom J6-
zefa — plomieniem, a dom Ezawa — stoma; zapala i pochtona go i nic nie pozostanie
z domu Ezawa, tak bowiem postanowit Pan” (Ab 18).

Réwniez w psalmach mozemy znalezé ten motyw biblijny: ,Dlaczego narody
si¢ buntuja, czemu ludy knujg daremne zamysly? Krélowie ziemi powstajg i wladcy
spiskuja wraz z nimi przeciw Panu i przeciw Jego Pomazaficowi: «Stargajmy Ich wiezy
i odrzuémy od siebie Ich petal» Smieje si¢ Ten, ktéry mieszka w niebie, Pan si¢ z nich
naigrawa, a wtedy méwi do nich w swoim gniewie i swg zapalczywoscia ich trwozy”

(Ps 2,1-5).

12 STABRYEA, ,Bdg straszliwy w czynach. Teologia Piesni Mojzesza (Wj 15,1b-19.21) — cz. 2”.
105 STABRYEA, ,Bdg straszliwy w czynach. Teologia Piesni Mojzesza (Wj 15,1b-19.21) — cz. 2”.
104 StABRYEA, ,Bég straszliwy w czynach. Teologia Piesni Mojzesza (Wj 15,1b-19.21) — cz. 27, 313.
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Trzecim terminem, kt6ry charakeeryzuje Boga, jest &'75 Y (,dziatajacy cuda”)!®.
Wazne jest w tym miejscu zrozumienie cudu przez starozytnych Semitéw. Patrzac na
cudowne wydarzenie, skupiali si¢ oni nie tyle na aspekcie fizykalno-przyrodniczym, ile
raczej historiozbawczym. Cudem bylo dla nich nie tyle przekroczenie i zawieszenie przez
106

Boga praw natury, ile bardziej wlaczenie ich w zbawcze dzieto Boga'®. Wazne bylo wigc
nie tyle przyrodnicze rozstapienie si¢ Morza Czerwonego, ile uratowanie ludu z sytuacji
zagtady. W takim rozumieniu na pierwszy plan wytania si¢ obraz Boga jako Wybawcy.
Przez cudowne wydarzenia, takie jak: wyjscie z Egiptu, zdobycie Jerycha, zajecie Kana-
anu, Bég ukazuje, ze jest Zbawicielem i opiekunem Izraela. To rodzi szczegélny zwiazek
pomigdzy Bogiem a narodem wybranym, w ktérym zobowiazuje si¢ On do opieki nad
ludem, natomiast Izraelici sa zobowigzani do wiernosci Bogu. Ta rzeczywisto$¢ okreslana
jest przez autoréw biblijnych mianem przymierza (beriz).

W Starym Testamencie Bog bardzo czg¢sto przypomina ludowi o tej szczeg6lnej
relacji. ,Nie zwracajcie si¢ do bozkéw. Nie czyncie sobie bogéw odlanych z metalu.
Ja jestem Pan, Bég wasz!” (Kpt 19,4); ,Bedziecie moim ludem, Ja za$ bedg waszym
Bogiem, abym mdgt wypelni¢ przysiege ztozong przodkom waszym, ze dam im ziemig
oplywajaca w mleko i miéd, jaka dzisiaj macie” (Jr 11,4-5).

W, Piesni zwycigstwa” mozna odnalez¢ jeszcze jedno wazne przestanie teologiczne.
Zaréwno w catym utworze, jak i w czg$ciach okalajacych go, podmiotem dokonujacym
dzieta wyzwolenia jest Bég. Bostwa sa bezradne wobec mocy Jahwe, a pot¢zne narody
drza przed wyzwalajacym Panem. Nasuwaja si¢ jednak pytania: Jaka postawe powinien
przyja¢ Izrael wobec Bozego dzieta wyzwolenia? Czego zada od niego Bég?

,Pie$n zwycigstwa’ niesie odpowiedz. Izraelici s przez Boga zobowiazani do dwéch
postaw. Pierwsza to postawa wiernosci Bogu, tak czgsto powtarzana w wielu innych

tekstach Starego Testamentu'”’

. Skoro Bég zobowiazuje si¢ do bycia opiekunem i wy-
zwolicielem, to naréd powinien zachowaé postawe wiernosci Bogu. Nie moze wigc
kierowa¢ swoich oczu ku innym bogom. Cata historia zbawienia jest zmaganiem si¢
narodu o wierno$¢ Bogu.

Druga postawa, jaka powinna charakteryzowac¢ lud wybrany, jest postuszeristwo i za-
wierzenie Bogu we wszystkim. Tekst bardzo wyraznie ukazuje, ze w wyzwoleniu z Egiptu
oraz wprowadzeniu do ziemi Kanaanu Izrael nie ma wykazywa¢ zadnego dziatania. Sam
Bég prowadzi swoje dzieto. Naréd natomiast ma by¢ postuszny w wypetnianiu Bozych
polecen i ufaé, ze Bég dopelni wyzwolenia. Zawierzenie to jest konieczne nawet wbrew
racjonalnym argumentom przeciwnym. Bég jest bowiem Panem rzeczy niemozliwych.
Na podobna prébe Bég wielokrotnie wyprowadza zaréwno catego Izraela (Sdz 7-8;
1 Sm 17), jak i pojedyncze osoby: Abrahama (Rdz 22,1-12), Jézefa (Rdz 37,12-28;
40,1-23) czy Maryje (Ek 1,26-38).

195 STABRYEA, ,Bdg dziatajacy cuda. Teologia Piesni Mojzesza (Wj 15,1b-19.21) — cz. 3”.
196 STABRYEA, ,Bdg dziatajacy cuda’, 516.
197 Szczegblne znaczenie ma Dekalog: Wj 20,1-6 oraz Pwt 5,6-10.
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Przestanie Biblii jest uniwersalne. Nie jest ono zamknigte tylko dla wyzwolonych
z niewoli Babilonii. Mimo zupetnie innego sposobu zycia, innej kultury, sposobu funk-
cjonowania i uwarunkowan spolecznych, dzisiejszemu cztowiekowi nadal groza podobne
zagrozenia. Chociaz nie naraza go na niebezpieczeristwo czczenie Marduka czy Baala,
uprawie batwochwalstwa przez kult ciata czy réznego rodzaju uzaleznienia. Zbytnie
zaufanie potggom $wiata objawia si¢ przez wybidrcze przyjmowanie norm prawa Bozego
czy hedonistyczne dazenie do zaspokojenia réznych zachcianek. Brak wiary w Boza moc
uwidacznia si¢ w decydowaniu o zyciu i $mierci cztowieka. W kwestii zaufania do Boga
i Jego madrosci mozna postawi¢ tezg, ze dzisiaj jeszcze mniej niz w dawnych czasach
cztowiek przejmuje si¢ tym, co méwi do niego Bég. Przestanie ,Piesni zwycigstwa” weale
nie stracito na aktualnosci, ale powinno by¢ rachunkiem sumienia dla wspétczesnego
cztowieka.

4. Psatterz i Psalm 136
4.1. Ksiega Psalméw. Znaczenie Psalmu 136 w kontekscie Ksiegi Psalméw

Ksigga Psalméw zajmuje bardzo wazne miejsce dla wiary starozytnego Izracla. Byta
jedna z ksiag najczesciej uzywanych przez Zydéw. Tora stanowita zbiér Prawa i zrédto
genealogii Izraelitow, natomiast psalmy byty zrédtem ich modlitwy. Wartos¢ Psalterza
bardzo dobrze ukazuje Septuaginta. W przektadzie tym jest ona przedstawiona na wzér
Pigcioksiegu. Jest podzielona, analogicznie do Tory, na pig¢ czgsci:

1. Ksiega pierwsza (Ps 1-41).

Ksigga druga (Ps 42-72).

Ksiega trzecia (Ps 73-89).

Ksigga czwarta (Ps 90-1006).

Ksiega piata (Ps 107-150).

Kazda z tych czesci jest zakoniczona doksologia. Mimo ze uwaza si¢ go za podziat

i

wtérny, jest jednak bardzo archaiczny i ukazuje waznos¢ Psatterza. Jest potwierdzona
réwniez wezesne przettumaczenie tej Ksiegi na jezyk grecki. Ttumacze Septuaginty
poczatkowo przelozyli prawdopodobnie whasnie Tore i psalmy'®. Wynikato to z naj-
wickszej wartosci owych ksiag. Ksiega Psalméw byta przez nich réznie nazywana. Pod-
stawowe nazwy to D’t?mj (,pochwaly”), ﬂz;?ﬂljl (,modlitwa”), 1173:{73 (,piesn grana na
instrumentach”), "W (,piesni $piewana”). Dwa ostatnie okreslenia wystepuja czesto
tacznie'”. W jezyku greckim nazywano ja za pomoca dwéch pokrewnych nazw: PpaApot

1% RoMaNIUK, Wprowadzenie do krytyki tekstu, 34.

19 1. StacHOWIAK — S. YacH (ed.), Ksigga Psalméw. Witgp — przektad z oryginatu — komentarz — ekskursy
(Pismo Swiete Starego Testamentu; Poznani 1990) 7/2, 34.
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(,Psalmy”) lub PpaAtrolov (,Psatterz”). Nie jest to jednak przedmiotem niniejszego
opracowania''’

Ksiega ta sklada si¢ ze 150 utwordéw literackich pochodzacych z réznych epok. Po-
wstanie Psalterza rozciaga si¢ na okres od VI do II w. przed Chrystusem'"". Psalm 136,
ktéry jest przedmiotem niniejszej dysertacji, powstal najprawdopodobniej w czasach
po niewoli babiloriskiej. J.B. Lach datuje go doktadniej na przetom V i IV w. przed
Chrystusem''?. Niekt6rzy potwierdzaja to literacka zaleznoscia od opowiadan o wyjsciu
z Egiptu i wprowadzeniu do ziemi Kanaan'". Warte zaznaczenia jest, ze ,,Piesti zwycig-
stwa” jest dziefem tylko nieco starszym.

Istniejg rézne podzialy psalméw w zaleznosei od przyjetego kryterium. S. Each
przedstawia podziat Psatterza na podstawie wystgpujacych gatunkéw literackich!:

1. Hymny.

2. Lamentacje.

3. DPsalmy dzi¢kczynne.
4. Psalmy krolewskie.
5. Psalmy dydaktyczne.

Wedtug tego podziatu Psalm 136 nalezy do grupy hymnéw. Jest to informacja
wazna dla samego zrozumienia tego Psalmu. Kazdy hymn starozytny zawiera w sobie 3
elementy: wprowadzenie, osnowe i zakoriczenie. Wprowadzenie ma charakter zachety
do uwielbienia. Osnowa stanowi wiasciwa cz¢s¢ pochwalng hymnu (corpus hymni),
natomiast zakonczenie nawigzuje do wprowadzenia i catkowicie lub czgéciowo je po-
wtarza'”. Kazdy z tych elementéw jest obecny w Psalmie 136.

T. Brzegowy proponuje jednak podzieli¢ Psalterz ze wzgledu na tematyczne podo-
bieristwo psalméw. Autor ten wyrdznia''®:
1. Pierwszy zbiér Modlitw Dawida.
Drugi zbiér Modlitw Dawida.
Zbiér synéw Koracha.

Zbiér Asafa.

Trzeci zbi6r psalméw Dawida.

AN N

Psalmy krélowania Jahwe.

10 Szczegblowo opisuja to zagadnienie L. StacHOWIAK — S. YacH (ed.), Kiigga Psalméw, 39—40;
oraz J. bacH — M. WROBEL (ed.), Ksiggi Ludu Bozego Starego Przymierza: Pigcioksiqg, Prorocy, Pisma: ujecie
teologiczno-prakryczne (Pismo Swigte Starego Testamentu; Poznan 2018) 12/3, 725-726.

" J. kacH — M. WROBEL (ed.), Ksiggi Ludu Bozego Starego Przymierza, 736-737.

"2 J. bacH — M. WROBEL (ed.), Ksiggi Ludu Bozego Starego Przymierza, 737.

113 L. StacHOWI1AK — S. LAcH (ed.), Ksigga Psalméw, 550.

14 M. PeTER — M. Wointewicz (ed.), Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Stary Testament:
w przekladzie z jezykdw oryginalnych ze wstgpami i komentarzami (Poznati 1973) 1, 578.

115 M. PerER — M. WoLNiEwICZ (ed.), Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. 1. 1 Stary Testament,
581.

16 T. BRZEGOWY, Psatterz Dawidowy. Wprowadzenie i egzegeza wybranych psalméw (Pomoce Naukowe
Instytutu Teologicznego w Tarnowie 10; Tarnéw 1994) 16.
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7. Psalmy gradualne albo pielgrzymie.

8. Hallel (lub psalmy allelujatyczne).

Podzial ten jest bardzo istotny w kontekscie niniejszych badari. Wyrézniono w nim
grupe psalmoéw, nazwang Hallelem. Do grupy tej zalicza sig kilkanascie psalméw, ktére
na poczatku, w swojej osnowie lub na koricu, zawieraja zawotanie: 1‘7‘7;7 (,,chwalcie”) lub
Fl:'f?x?fl (,chwalcie Pana”)'"". Do tej grupy naleza Psalmy: 105-107; 111-115; 116,1-
9;116,10-19; 117-119; 135-136; 146; 147,1-11; 147,12-20; 148-150. Waznos¢ tych
psalméw nie polega jednak tylko na uwielbieniu Boga terminem r-n;'a‘?'?a (»chwalcie
Pana”). Osiem z nich, w tym Psalm 136, byly wykonywane w czasie Paschy, bedacej
jednym z najwazniejszych $wiat zydowskich.

Swicto Paschy byto dla wierzacych Zydéw upamietnieniem wydarzen zwiazanych
z wyjsciem z Egiptu pod przewodnictwem Mojzesza. Wydarzenie to bylo poczatkiem
istnienia narodu wybranego oraz przybrania Izraela za umitowany naréd Boga. Zydzi wiec
uznawali Pasche za $wicto bardzo waine. Swiadczy o tym obowiazek pielgrzymowania
do Jerozolimy. O znaczeniu tych uroczystosci moga $wiadczy¢ takze dane przekazane
nam przez J. Flawiusza. W Woajnie zydowskiej opisal on, ze w czasie wieczerzy paschalnej
w okresie wojny z Rzymianami liczba odwiedzajacych $wiatyni¢ wynosita okoto 2,7
miliona, a liczbe zabitych barankéw paschalnych okresla on na ok. 250 tysigcy szeuk''.
Flawiusz dodaje takze, ze liczba ta zwickszy si¢ o tych, ktérzy z powodu rytualnej nieczy-
stosci nie mogli uczestniczyé w ofierze!*. Dla Zydéw przezywanie wieczerzy paschalnej
bylo nie tylko wspomnieniem zbawczych wydarzer, ale takze ich aktualizacja. Bardzo
dobrze ukazuja to stowa haggady paschalnej: , Kazdy z nas niech uwaza siebie za tego,
ktéry zostal wyprowadzony z Egiptu (...). Dzisiaj zostaliémy wyrwani z rak Egipcjan.
(...) Dzisiaj wchodzimy w nasze dziedzictwo™*. W tym kontekscie zrozumiale jest
uzycie psalméw, szczegdlnie psalméw uwielbienia i dzigkczynienia.

Swictowanie Paschy obejmowato dwa obrzedy, ktére nawiazywaty do biblijnych prze-
kazéw o pierwszej Passze Izraela. Pierwszym byto zabicie baranka paschalnego (nawiazanie
do Wj 12,2-7), a drugim — wieczerza paschalna (nawiazanie do Wj 12,8-11). Zaréwno
pierwsza, jak i w druga cz¢$¢ ubogacona byta $piewem psalméw. Pierwszy obrzed dokony-
wat si¢ w godzinach popotudniowych w $wiatyni jerozolimskiej'*'. Po zabiciu barankéw
paschalnych przy akompaniamencie srebrnych trab $wiatynnych wybrzmiewat $piew
Hallelu zwyczajnego, zwanego takze egipskim (Psalmy 113-118)'*,

17 W niektérych z nich brakuje tego terminu, jednak uczeni thumacza to blednym umieszczeniem
ich na konicu psalméw poprzedzajacych je, por. L. StacHowiak — S. EacH (ed.), Ksigga Psalméw, 49-50.

18 ], FLawtusz, Wojna zydowska (Poznan 1980) 394.
19 Frawiusz, Wojna zydowska, 394.
120 B. MokRzYCKI, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia (Znaki Spotkania z Bogiem; Warszawa

1983) 387.
12 MoxRrzYCK1, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, 384.
122 MOKRZYCKI, Droga chrzescijaiskiego wiajemniczenia, 385.
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Druga cz¢é¢ $wigtowania Paschy stanowita wieczerza paschalna. W czasie jej przebie-
gu $piewano po raz kolejny psalmy Hallelu egipskiego. W obrzedach wstgpnych $piewano
Psalmy 113 i 114, natomiast pozostate byly cz¢scia samej wieczerzy. Psalm 136, nazy-
wany takze ,, Wielkim Hallelem”, byt $piewany podczas wieczerzy paschalnej tylko raz.
Stanowit on zakoniczenie catego sederu paschalnego'®. Réwniez w tym Psalmie modlacy
si¢ Zydzi mogli uobecniaé dzieto wyzwolenia z niewoli. Byt dzickczynieniem Bogu za
Jego dobrodziejstwa, ktérych dokonat w dziele stworzenia, wyzwolenia z Egiptu oraz
wprowadzenia do ziemi Kanaanu. Przebieg Paschy zostat zachowany takze przez Jezusa.
W opisie Ostatniej Wieczerzy Ewangelisci przekazuja: ,Po od$piewaniu hymnu wyszli
w strong Géry Oliwnej” (Mt 26,30). Hymn wspomniany w tym miejscu najprawdopo-
dobniej odpowiada Psalmowi 136. Takie zdanie wyrazaja G. Ravasi'* i B. Mokrzycki'®.
,»Wielki Hallel” byt takze §piewany w inne wicta zydowskie, jak Swieto Namiotéw, czy
poczatek Nowego Roku'*. Recytowano go takze w kazdy szabat o $wicie'?.

4.2. Delimitacja i struktura Psalmu 136

Nalezy przeprowadzi¢ delimitacj¢ tekstu oraz wyznaczy¢ jego strukture. Pierwszym
etapem bedzie, podobnie jak w przypadku ,Piesni zwycigstwa”, delimitacja tekstu.
W Biblii masoreckiej Psalm ten nie zawiera na poczatku i na koficu hebrajskich znakéw
9 i D, ktére stanowia odgraniczenie perykopy. Mimo to wyraznie mozna zauwazy¢, ze
Psalm ten ma wyraznie zaznaczone swoje granice tematyczne. Bardzo wyrazna réznicg
tematyczng wykazuje z Psalmem 137. Opisujg one zupelnie inne sytuacje i przedstawiaja
catkowicie inny klimat emocjonalny wypowiedzi. Pierwszy przedstawia postawe uwielbie-
nia Boga za dzielo stworzenia, wyzwolenia i ofiarowania ziemi, natomiast drugi opisuje
czas niewoli babiloriskiej i panujacy w niej smutek. Inaczej ma si¢ rzecz w przypadku
Psalmu poprzedzajacego. Zasadniczo tematyka obu Psalméw jest podobna. Z pomoca
przychodzi refren antyfonalny: ,poniewaz na wieki taskawo$¢ Jego”. Przewija si¢ on
przez calo$¢ tekstu tego Psalmu, nie zawiera go jednak Psalm 135. Psalm wcze$niejszy
réwniez chwali Boga, ale czyni to w zupetnie inny sposéb.

W przypadku delimitacji duzo trudniejszym zadaniem jest okreslenie, do ktérego
psalmu nalezy termin Fl:'ﬂ'?t?ﬂ (,chwalcie Pana”), ktéry stoi na styku Psalméw 135 i 136.
Niekt6rzy egzegeci uwazaja za bledne umieszczenie tego terminu na konicu Psalmu 135.
Twierdza, ze ten termin jest pierwszym stowem Psalmu 136. Te sama opini¢ wyraza Sep-
tuaginta. Tekst masorecki traktuje ten termin jako zakoriczenie Psalmu 135. Biorac pod

123 A. RoMEJKO, Elementy liturgii paschalnej w opisie Ostatniej Wieczerzy wedtug .S‘wigtego Lukasza
(Praca magisterska Akademia Teologi Katolickiej; Warszawa 1996) 65.

124 Ravast, Psalmy (128-150). Czes¢ 5, 124.

125 MOKRZYCKI, Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, 391.
126 Ravast, Psalmy (128—150). Czes¢ 5, 120.

127 L. StacHOWIAK — S. kacH (ed.), Ksigga Psalmdéw, 50.
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uwagg czas powstania tekstu, nalezatoby przyjaé, ze Septuaginta stanowi zrédlo pewniej-
sze. Ponadto t¢ wersj¢ tekstu przyjmuje Wulgata. Na podstawie powyzszych przestanek
za poczatek Psalmu 136 nalezy uzna¢ termin ﬂ:'f?z??_l (»chwalcie Pana”), natomiast jego
zakoniczenie stanowia stowa zawarte w w. 26: 17O D?W?’ o) D’Q‘?U 5&‘7 1797 (,,skia-
dajcie dzi¢ki Bogu niebiosa, poniewaz na wieki taskawo$¢ Jego”).

Po wykonaniu delimitacji rodzi si¢ pytanie o struktur¢ Psalmu. Istnieje wiele po-
dziatléw ukazujacych strukture tekstu Psalmu 136. Jeden z nich przedstawia G. Ravasi.
Proponuje on podzieli¢ Psalm na 3 czgéci. Pierwsza z nich stanowi wstep (ww. 1-3).
Koricowym elementem jest zakoriczenie (w. 26). Kazde wezwanie wstgpu i zakoriczenia
rozpoczyna si¢ od wezwania: 17371, ktdre mozna przettumaczy¢ jako ,chwalcie” lub
»czyncie dzigki”. W czg$ciach tych widaé ogélne uwielbienie Boga. Czg$¢ centralng
stanowia ww. 24-25. Autor uwaza, ze stanowi ona Credo Izraela, ktére sktada sie z 3
elementéw: 1) dotyczy dzieta ,stworzenia” (ww. 4-9); 2) motywem centralnym jest
swyjscie” (ww. 10-20); 3) ostatni temat to ,ziemia® (ww. 21-25)"8, Jest to struktura
bardzo wazna dla ukazania faskawosci Boga.

Te strukture nieco modyfikuja autorzy 7he expositors Bible commentary. Wedtug
nich przedstawia si¢ ona nastgpujaco'*’:

A Hymnic introit ~ (ww. 1-3)
B Creation Hymn (ww. 4-9)
C  Redemption Hymn (ww. 10-22)
C Redemption Hymn (ww. 23-24)
B’ Creation Hymn (w. 25)
A Hymnic conclusion (w. 26)

Bardzo pomocne w odkryciu struktury Psalmu 136 jest uwzglednienie hebrajskiej retory-
ki zastosowanej w tekscie biblijnym. Ponizej przedstawiona struktura zostata opracowana
na podstawie zasad hebrajskiej retoryki biblijnej w ujeciu R. Meyneta.

128 Ravast, Psalmy (128—150). Czes¢ 5, 127-130.
12 D. E. GARLAND, Psalms 5 (ed. T. Longman III — D. E. Garranp) (The Expositor’s Bible Com-
mentary Book; Grand Rapids, Mich 2008) V, 944-945.
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! Alleluja.

Skfadajcie dzieki
2 Sktadajcie dzieki

3 Skfadajcie dzieki

4Czynigcemu

5> Czynigcemu

¢ Rozposcierajacemu

7 Czynigcemu

8 Stonce

> Ksiezyc i gwiazdy

19 Uderzajacemu

T wyprowadzit

12 qua‘

3 Dzielacemu

41 przeprowadzit

Krzysztof Kurzeja

poniewaz na wieki

JHWH poniewaz (jest) dobry  faskawosé Jego.

poniewaz na wieki
Bogu (nad) bogami laskawosé Jego.

poniewaz na wieki
Panu (nad) panami taskawosé Jego.

cuda wielkie samemu Jemu  poniewaz na wieki
taskawosé Jego.

niebiosa w zrozumieniu poniewaz na wieki
taskawosé Jego.

ziemig ponad wodami poniewaz na wieki
laskawos¢ Jego.

$wiatta wielkie poniewaz na wieki
taskawosé Jego.

w celu rzadzenia  w (czasie) dnia poniewaz na wieki
taskawosé Jego.

w celu rzadzenia  w (czasie) nocy poniewaz na wieki
laskawosé Jego.

Egipcjan w pierworodnych ich  poniewaz na wieki
taskawosé Jego.

Izraela z poéréd nich poniewaz na wieki
laskawosé Jego.

wyciagnigta i ramieniem poniewaz na wieki
rozpostartym laskawosé Jego.

Morze [Trzcin]  na cz¢séci poniewaz na wieki

Czerwone
Izraela

po $rodku niego

taskawosé Jego.

poniewaz na wieki
laskawosé Jego.

15 I strzasnat faraona i wojsko jego w Morze [Trzcin] Czerwone

'° Przeprowadzajacemu lud Swéj

17 Uderzajacemu

18 Zabijajacemu

Y Sichona

20 Oga

poniewaz na wieki

taskawosé Jego.

przez pustynig poniewaz na wieki
laskawosé Jego.

krolow wielkich poniewaz na wieki
laskawosé Jego.

krolow poteznych poniewaz na wieki
laskawosé Jego.

krola Amorytéw poniewas na wieki
taskawosé Jego.

krola Baszanu poniewaz na wieki

laskawosé Jego.
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2L j dat ziemie im w dziedzictwo poniewaz na wieki
laskawos¢ Jego.

2 Na dziedzictwo dla Izraela stugi Swojego poniewas na wieki
taskawosé Jego.

2 W ponizeniu naszym pamigtal o0 nas poniewaz na wieki
laskawos¢ Jego.

21 wyrwat nas od uciskajacych nas  poniewaz na wieki

taskawosé Jego.

» Dajgcy chleb wszelkiemu ciatu poniewaz na wieki
taskawos¢ Jego.

26 Skfadajcie dzigki Bogu niebiosa poniewaz na wieki
laskawosé Jego.

Wedtug badai nad strukturg Psalmu 136, sktada si¢ on z 7 urywkéw i ma struk-
ture koncentryczng. Te samg strukture wykazywata ,Piesii zwycigstwa”, ktdra zostata
zamieszczona pkt 2 niniejszego artykutu. Graficznie struktura tego Psalmu przedstawia
si¢ nastepujaco:

A Sktadajcie dzigki (ww. 1-3)
B Bég czyni wielkie rzeczy (w. 4)
C Dzieto stworzenia (ww. 5-9)
D Wyzwolenie z niewoli (ww. 10-16)
C Pokonanie kréléw (ww. 17-20)
B’ Bég czyni wielkie rzeczy (ww. 21-25)
A Skfadajcie dzigki (w. 26)

Urywki A oraz A’ stanowia wprowadzenie i konkluzj¢ calego utworu. Podobnie
jak wezwanie do chwalenia Boga w ,,Piesni zwycigstwa”, stanowia one klamre, ktéra
spina caly utwér w jedno dzieto. Sq pewnym wstgpem do uwielbienia Pana, dlatego
nie zawieraja opiséw konkretnych dziet Boga. Wspdlna jest im zachgta do uwielbienia
i dzigkczynienia Bogu: 37117 (,sktadajcie dzigki, chwalcie”).

Urywek B przedstawia ogélnie, ze Bég czyni wielkie cuda. Odpowiadajacy mu urywek
B’ przedstawia konkretne dzieta, jakie Bég uczynit i nadal czyni: dat ziemi¢ w posiadanie,
pamigtal o Izraelu w ponizeniu niewoli egipskiej oraz daje pokarm kazdemu ciatu.

Urywki C oraz C, sasiadujace z urywkiem centralnym, ukazuja Boza potege wzgle-
dem kosmosu i wladcéw. Pierwszy z nich przedstawia stworzenie nieba i ziemi oraz
cial niebieskich: Storica, Ksi¢zyca i gwiazd. Drugi z nich ukazuje pokonanie poteg
Kanaanu, kréléw Sichona i Oga. Autor wyraznie przyréwnuje ciata niebieskie do po-
gariskich wladcéw. Ukazuje to znajdujace si¢ w ww. 8 i 9 stowo 1'”‘7\2]73?35 — oddane



56 Krzysztof Kurzeja

zostato przez Anng Ku$mirek jako ,w celu rzadzenia”. Termin ten wyraznie nawiazuje
do krélestwa i wladania. Storice, Ksigzyc i gwiazdy sa tutaj potraktowani jako krélowie
rzadzacy dniem i noca.

Centralny urywek (D) opisuje wydarzenie Exodusu, poczawszy od zabicia pierwo-
rodnych Egipcjan az do prowadzenia narodu wybranego przez pustynie. Sklada si¢ on
z 3 segmentéw. Dzieto wyzwolenia jest w nich podzielone na 3 cz¢sci: wyprowadzenie
narodu z Egiptu, przeprowadzenie przez Morze Czerwone i zatopienie Egipcjan oraz
prowadzenie ludu przez pustynie.

Przy podziale tekstu na urywki nalezy dokona¢ faczenia ich w czgsci. Majac na
uwadze zasadg retoryki semickiej, traktujaca, ze jedna czg$¢ moze sktadad si¢ z najwyzej
3 urywkéw, mozna zauwazy¢, ze zaréwno wstep, zakoriczenie, jak i urywek centralny
(D) stanowia oddzielne cz¢sci. Urywek B i C tworzg jedng cz¢$¢. Tak samo urywki C
i B’. Struktura cz¢sci przedstawiataby si¢ nastgpujaco:

Czes¢ 1 (ww. 1-3)
Czes¢ 11 (ww. 4-9)
Czes¢ 11T (ww. 10-16)
Czes¢ IV (ww. 17-25)
Czes¢ V (w. 26)

Trzy centralne czgéci tworza fragment, ktéry mozna nazwaé Credo Izraela, zgodnie
z podzialem proponowanym przez G. Ravasiego. Czgéci 11V stanowia odr¢bne frag-
menty. Caly Psalm tworzy sekwencje.

Kazdy czlon jest opatrzony refrenem antyfonalnym: ,poniewaz na wieki taska-
wo$¢ Jego”. Laskawo$¢ Boga przejawia si¢ we wszystkich przedstawionych w Psalmie
dzielach Boga. Jednak opracowana struktura wykazuje, ze w $wiadomosci Izraela
centralnym dzielem Bozego mitosierdzia byto wyzwolenie z Egiptu. Na to wskazuje
tez miejsce, jakie ten Psalm zajmowat w obrzedach religijnych starozytnego Izraela.
Podczas wieczerzy paschalnej miat on podkresla¢ wielkie dziela Boga, szczegblnie zas
dzieto wyzwolenia.

4.3. Krytyka tekstu i egzegeza Psalmu 136

Dostepne teksty tego Psalmu zasadniczo nie posiadaja wielu rozbieznosci. To $wiad-
czy o jego wiernym przechowywaniu i przekazywaniu. Jest to zrozumiate z uwagi na
czgste uzywanie tego Psalmu we wspélnocie zydowskiej. Mimo ze pojawiajace sig réznice
sq bardzo drobne, rzetelno$¢ naukowa wymaga ich przedstawienia.
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4.3.1. Krytyka

W badaniu tekstu Psalmu 136 warto oprze¢ si¢ na najbardziej wiarygodnych jego
wersjach, ktére przekazuja Septuaginta, Biblia masorecka oraz Wulgata.

Ps 136,1. Sporny jest juz sam poczatek Psalmu 136. Tekst masorecki przyjmuje za
poczatek termin 3T (,czyricie dzigki”), natomiast Septuaginta i Wulgata przyjmuja
za poczatek Fl:"l%z?fl (»chwalcie Pana”). Argumentem przemawiajacym za przyjeciem
wersji Septuaginty jest starozytnos¢ jej powstania. Tekst LXX jest o kilka wiekdw starszy
od TM. To powoduje jego wigksza wiarygodnos¢. Ponadto wersja Septuaginty zostata
potwierdzona takze przez autora Wulgaty. Poczatek Psalmu 136 zostal przyjety wedtug
wersji przekazanej w LXX i Vg,

Ps 136,3. Pomimo dobrego zachowania tekst masorecki prezentuje kilka uchybien.
Pierwsze wskazuje kard. Ravasi, ktéry zauwaza, ze w. 3 przedstawia bledng wokalizacje
terminu ,,Pan” w liczbie mnogiej'’. Uchybienia tego nie zaznacza wydanie krytyczne
TM.

Ps 136,9. W TM wystepuje w rodzaju zeriskim stowo m‘wnn‘? (,rzadzily”). Nie-
liczne r¢kopisy stosuja w tym miejscu rodzaj meski — n'wm:% (,,rzqduh ’). Wersja ta jest
jednak nie do$¢ licznie udokumentowana. Wigksza warto$¢ prezentuje TM.

Ps 136,21. Wystepuje tu stowo 7'71'11‘7 (,dziedzictwo”). Niektdre rekopisy stosuja
tutaj stowo bez partykuty '7 Wersja z partykulq jest jednak bardziej udokumentowa-
nal%l

Ps 136,23. Aparat krytyczny BHS wskazuje takze, ze targum omija zaimek W w sto-
wie TJBDWJW Ravasi zauwaza, ze zostaje on przeniesiony na poczatek w. 2419 Jest to
jednak mato w1arygodna wersja tekstu, z uwagi na fake, ze nie posiada ona potwierdzenia
ani w LXX, ani w Wulgacie.

Ps 136,26. Wulgata dodaje do tekstu w. 27, ktdry stanowi powtdrzenie w. 3. Wersja
ta nie posiada potwierdzenia zaréwno w LXX, jak i w innych tekstach'?, co sugeruje,
ze werset ten jest dodatkiem ttumacza.

4.3.2. Egzegeza

Nalezy rozpocza¢ od szczegétowej analizy refrenu antyfonalnego: 1707 Dt?iyt? 2
(,poniewaz na wicki taskawos$¢ Jego”). Nalezy zaznaczy¢, ze nie jest to jedyne miej-
sce Pisma Swictego, w ktérym wystepuje to wyrazenie. Jest ono czesto przytaczane
przez autoréw biblijnych. Znajduje si¢ w ksiggach historycznych Starego Testamentu
(1 Krn 16,34.41), a takze u prorokéw (Jr 33,11). Najczgéciej przywoluja go autorzy

130 Ravast, Psalmy (128—150). Czes¢ 5, 118.
131 StacHOW1AK — LacH (ed.), Ksigga Psalméw, 549.
132 Ravast, Psalmy (128—150). Czes¢ 5, 120.
13 Ravast, Psalmy (128—150). Czes¢ 5, 120.
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psalméw. Wystepuje on w Psalmach: 100,5, 106,1, 107,1 i 118,1-4. W przytoczonych
wyzej tekstach jest on jednak wymieniony jednorazowo badz — jak to ma miejsce w przy-
padku Psalmu 118 — 4 razy. Natomiast w zadnym innym miejscu Biblii nie wyst¢puje
w formie, jaka przyjmuje w Psalmie 136. Refren ten powtarza si¢ w kazdym wersecie
tego utworu. Ma to wyrazny zwiazek z miejscem tego Psalmu w zydowskich obrzedach
religijnych. Dzigki refrenowi Psalm ten mégt by¢ $piewany naprzemiennie przez kan-
tora i lud. W refrenie tym wystepuja dwa waine terminy: 1707 (,Jego taskawos¢”) oraz
D:?Wz? (,na wieki”).

Pierwszy z nich pochodzi od rdzenia 0N, oznaczajacego Boza faskawo$¢, wiernosé.
Jest on czgsto uzywany przez autoréw Starego Testamentu. W Psalmach wystepuje
ponad 100 razy.

Wielokrotnie stanowi on przymiot Boga: ,,Przeszedt Pan przed jego oczyma i wotat:
Jahwe, Jahwe, B6g mitosierny i fagodny, nieskory do gniewu, bogaty w taske (TO11727)
i wiernos$¢, zachowujacy swa taske (TOTI) w tysigczne pokolenia, przebaczajacy niego-
dziwo$¢, niewierno$¢, grzech, lecz nie pozostawiajacy go bez ukarania, ale zsylajacy
kary za niegodziwos¢ ojcéw na synéw i wnukéw az do trzeciego i czwartego pokolenia”
(Wj 34,6-7; BT V).

Okreslenia tego uzywa réwniez autor ,,Piesni zwycigstwa™: ,, Wiodle$ swa wiernoscia
(77013) lud, keéry wybawites, prowadzites go swa moca ku Twemu $wigtemu mieszkaniu”
(Wj 15,13; BT V). Termin ten jest bardzo mocno powiazany z idea przymierza.

Jak pisze Jan Pawet II: , Kiedy wyrazenie hesed Stary Testament odnosi do Boga, bierze
zawsze pod uwagg Przymierze, ktére On zawarl z Izraelem. Przymierze to od strony Boga
bylo darem i fask dla Izraela”'3*. Ze strony Boga TOT) stanowi zobowiazanie do ochro-
ny i opieki nad Izraelem, natomiast odpowiedzia Izraela winna by¢ postawa wiernosci
wobec Boga i trwania w przymierzu z Nim. Gdy jednak Izrael staje si¢ niewierny, takze
Bég zostaje zwolniony z koniecznosci bycia wiernym wobec Izraela. W wielu miejscach
termin ten taczony jest w wyrazenie: MR TON (,taska i wierno$¢”). Przekazuje ono
prawdg, ze Bég pozostaje wierny pomimo niewiernosci narodu: ,,Nie z waszego powodu
to czynig, domu Izraela, ale dla $wigtego imienia mojego, ktére bezczesciliscie wsréd
ludéw poganskich, do ktérych przyszliscie.” (Ez 36,22; BT V). W calej ,,Piesni zwycig-
stwa’ wyrazenie to pojawia si¢ jedynie raz — w Wj 15,13.

Drugi termin — n‘giy'? (,na wieki”) — jest réwniez stosowany przez autoréw Starego
Testamentu; wyste¢puje tam prawie 400 razy. Wyraza on rzeczywisto$¢ bardzo dtugiego
czasu. Tego samego okreslenia uzywa autor ,,Piesni zwycigstwa”, gdy méwi: ,JHWH
bedzie krélowaé na wieki (D‘;'y'?) i na zawsze”. Uzywa go takze autor Ksiegi Daniela,
moéwiac o wizji Syna Czlowieczego, ktérego wltadza ma by¢ wieczna (D‘?ITJ) —Dn7,14.
Tego whasnie stowa uzywa Bég po grzechu pierworodnym: ,Oto cztowicek stat sig jak

134 Jan Pawee 11, Encyklika Dives in misericordia. O Bozym milosierdziu, Rzym 1980 (Rzym 1980)
nr 4, przyp. 4.
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jeden z Nas: zna dobro i zto; niechaj teraz nie wyciagnie przypadkiem reki, aby zerwaé
owoc takze z drzewa zycia, zje$¢ go i zy¢ na wieki” (D'?SJ‘?) (Rdz 3,22; BT V).

Antyfona Psalmu 136 wyraza prawdg, ze Boza wiernos¢ jest niezmienna, stata. Bég
jest Bogiem wiernym i nigdy nie zawi6d! i nie zawiedzie Izraela. L.A. Schokel stwier-
dza, ze jest ona ,formalng zasada jednoczaca Psalmu™%. Pelni wigc kluczowa role dla
zrozumienia przestania calego utworu.

Dalsza egzegeza Psalmu zostanie przeprowadzona, zaczynajac od cz¢sci skrajnych
i kierujac si¢ ku czgsci centralnej.

4.3.2.1. Czgs¢ pierwsza i piata

Ww. 1-3 oraz w. 26 stanowia klamre spinajaca caly utwor. Wszystkie zawierajg we-
zwanie do dzigkczynienia Bogu i chwalenia Go (¥T177). Wystepuje w nich kilka réznych
okreslen Boga. W odréznieniu od ,,Piesni zwycigstwa” Imi¢ Boze JHWH wystepuje
tylko raz w catym Psalmie. Autor okresla Boga szeregiem innych terminéw. Do opisania
Boga uzywa wyrazen: D’Tl'?&j ’ﬂ'?bﬁ (,Bog nad bogami”; w. 2), D’J"I'Z_’fnj ’;"l'tjt_? (,Pan
nad panami”; w. 3) czy po prostu '7Nt7 (,B4g”; w. 26). Jak zaznacza S. Lach, terminy
te zostaly przejete z tradydji jebuzyckiej, w ktdrej oznaczaty najwyzszego boga sposréd
wielu bogéw panteonu’®. G. Ravasi twierdzi, ze podobna terminologia jest znana
w wielu kulturach, m.in. u Inkéw oraz w hinduizmie'’. Celem autora biblijnego jest
tutaj podkreslenie transcendencji Boga JHWH wzgledem innych bogéw. Bég jest tym,
z ktérym nie réwna si¢ zadne z pogariskich béstw.

W czesci pierwszej wystgpuje takze zwrot ukazujacy milosierdzie Boga. Bog jest
okreslony jako 210 (,dobry”, ,pickny”). Termin ten zostal réwniez uzyty w pierwszym
rozdziale Ksiggi Rodzaju, gdy mowa jest o stworzeniu uczynionym przez Boga. Jest
ono okreslone tym samym przymiotnikiem. Autor chce ukaza¢, ze Bég jest przychylny
cztowiekowi.

4.3.2.2. Czg$¢ druga i czwarta

W czgsci drugiej (ww. 4-9) przedstawione jest pierwsze dzieto Bozego milosierdzia,
ktérym jest stworzenie $wiata. Wida¢ wyrazne nawiazanie do pierwszego rozdziatu Ksiegi
Rodzaju. Bég stwarza zaréwno niebiosa i ziemie (por. Rdz 1,1), jak i ciata niebieskie (por.
Rdz 1,14-18). Wazna rol¢ petni stworzenie $wiatel: Storica, Ksigzyca i gwiazd. Wiele sta-
rozytnych cywilizacji, takze bardzo bliskich Izraelowi, wyznawato kulty solarne, lunarne
czy astralne. W Egipcie czczono boga storica (Ra) oraz boga ksigzyca (Tot). Babiloriczycy
réwniez wyznawali bogéw solarnych (Utu, Szamesz), bogéw lunarnych (Nanna, Sin).
Babiloriski Marduk jest uosobieniem planety Jowisza. Autor przedstawia je jako potegi
whadajace, na wzor kroléw. Wyrazaja to uzyte w tekscie terminy: ﬂ%WDD‘? (,rzadzity”)

135 Cyt. za Ravast, Psalmy (128-150). Czgsé 5, 136.
136 StacHOWIAK — YacH (ed.), Ksigga Psalméw, 550.
137 Ravast, Psalmy (128—150). Czes¢ 5, 137.
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oraz ﬂ1'7WDD‘7 (»rzadzili”). Jednak béstwa te w swojej wladzy nie posiadajg autonomii,
ale sa zalezne od Boga. Ich wladza wynika z Bozego obdarowania.

W czgdci czwartej (ww. 17-25) ukazane jest pokonanie wrogéw oraz ofiarowanie
narodowi ziemi Kanaan. Czgé¢ ta sklada si¢ z dwéch urywkéw. W pierwszym (ww. 17-
21) jest mowa o krélach Amorytéw i Baszanu. Tak jak Stonce, Ksi¢zyc i gwiazdy, pod-
legaja oni Bogu. W przeciwienistwie do ciat niebieskich inny jest jednak ich los. O ile
Bég stwarza (TIW}7‘7) ciata niebieskie i daje im uczestniczy¢ w swojej wladzy, o tyle dla
wladcéw Kanaanu staje si¢ Bogiem niszczacym. Bdg jest wobec nich TD?_D‘? (,uderzajacy”)
oraz 337M) ,zabijajacy”). Autor ,Piesni zwyciestwa” ukazywat przede wszystkim prze-
razenie i bojazi poganskich wladcéw. Zbrojne rami¢ Boga niszczyto przede wszystkim
faraona i jego stugi. Psalm natomiast ukazuje nie tylko przerazenie wtadcéw Kanaanu,
ale takze ich zagtade.

W drugim urywku tej cz¢sci (ww. 21-25) rozszerzona zostaje mysl wyrazona w w. 4:
»Czynigcemu cuda wielkie, Jemu samemu”. W tym urywku autor méwi o przekaza-
niu ziemi w dziedzictwo (Tl:?l_':lf?). Termin ten jest powszechnie uzywany, gdy mowa
o przymierzu i podboju ziemi'*®. Okreslenie to wielokrotnie wystgpuje w Ksiedze Liczb
i Ksiedze Powtérzonego Prawa, m.in. Lb 26,53; 34,2; Pwt 4,21; 15,4. W Ksiedze Wyjscia
termin ten wystepuje tylko raz. Ma to miejsce w ,,Pie$ni zwycigstwa™: , Wprowadzites
go i osadziles na gérze swego dziedzictwa (?I'ﬂ:?UJ), miejscem swego pobytu uczynites,
Panie, $wiatynie, [kt6ra], Panie, ustanowity Twe rece” (Wj 15,17; BT V).

Wazng mysl wyraza P. Beauchamp: ,,Od w. 23 zmienia si¢ konstrukcja gramatyczna
i perspektywa. Zostawia si¢ obszar poczatkéw, aby przywotaé niedawna przesztos¢, w kedrej
doznane upokorzenia pozostajg stale obecne w duchu. Dziefo Boze nabiera teraz charakteru
ciaglej aktualnosci”'?. Spostrzezenie to prowadzi do bardzo waznych wnioskéw. Wyzwole-
nie i obdarowanie jest nie tylko dzielem przesztosci, ale takze terazniejszosci. W tym urywku
autor opisuje niedawne wydarzenia. Bg caly czas troszezy si¢ o swoj nardéd i nieustannie
jest mu wierny. Sa takze dwa terminy, ktdre obrazujg relacj¢ pomigdzy Bogiem a Izraelem.
Okreslenie Izraela jako 1'-[;3_.7 (,swojego Stugi”) prezentuje relacj¢ Pan — wasal. Bég wigc
dla Izraela jest gwarantem dobrobytu i bezpieczefistwa. Izrael natomiast jest zobowiazany
do wiernosci i lojalnosci wobec swego Pana. W tej relacji wida¢ wyraznie, ze ziemia jest
dla Izraela nie tylko darem, ale takze zadaniem. Stanowi ona zobowiazanie do wiernosci
przymierzu i petnienia stuzby Bogu. Wazny dla okreslenia relacji Boga z Izraelem jest
takze rzeczownik Dﬂs (,chleb”). R. Meynet, wyjasniajac znaczenie modlitwy Ojcze nasz,
twierdzi, ze centralna prosba o chleb jest jedyna, ktéra domaga si¢ nazwania Boga Ojcem,
poniewaz ,wszystkie dzieci wiedzialy — przynajmniej tak bylo w tamtych czasach — iz to
ojciec zapewnia codziennie chleb”'*. Mozemy wigc powiedzieé, ze ostatnie dzieto Boga
daje do zrozumienia, ze jest On ojcem dla Izraela.

138 Ravast, Psalmy (128—150). Czes¢ 5, 144.
139 Ravast, Psalmy (128—150). Czes¢ 5, 144.
10 MeYNET, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej, 13.
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4.3.2.3. Cze$¢ centralna

Centralng cze$¢ Psalmu stanowia ww. 10-16. W utworach o strukturze koncentrycz-
nej ta cz¢$¢ zawiera najwazniejsze przestanie dzieta. W Psalmie 136 jest nim wyzwolenie
z niewoli egipskiej. W tym kontekscie zrozumialy jest $piew tego Psalmu podczas sederu
paschalnego, ktéry byt wspomnieniem, ale i aktualizacja Exodusu.

Skiada si¢ ona z trzech segmentéw. We wszystkich pojawiajg si¢ terminy ukazujace
prowadzenie przez Boga. Bég wyprowadzit (RX1") naréd wybrany z Egiptu (w. 11), prze-
prowadzit ("AVA) Izracla posrodku Morza Czerwonego (w. 14), a w. 16 przekazuje, ze
Bég jest przeprowadzajacym (T["t?'iDt?) przez pustyni¢. Kazde zdanie, ktére méwi o prowa-
dzeniu Izraela, jest poprzedzone ukazaniem Boga niszczacego przeszkody. Na poczatku Bég
uderza (TDZ_D‘?) Egipcjan w pierworodnych (w. 10), nastgpnie dzieli (WT,'(Z?) Morze (w. 13),
a ostatecznie strzasa (Y37) faraona z wojskiem w wody Morza (w. 15).

Wazna staje si¢ w tym miejscu symbolika morza. Przejécie przez Morze Sitowia jest
wigc nie tylko wyzwoleniem z niewoli faraona, ale takze z niewoli duchowej. Bardzo
trafny jest komentarz $w. Augustyna, w keérym przedstawia znaczenie wyjscia z Egiptu:
»(...) uznajcie réwniez, ze to i wy wyszliscie z Egiptu, wyrzeklszy si¢ tego $wiata, zescie
opuscili naréd obey wy, ktérzy dzigki wyznaniu poboznemu odseparowaliscie si¢ od
bluznierstw pogan™'“'.

Ponadto potege Boga ukazuje takze sposéb dokonania ocalenia. Bég przeprowadza je
01 RITAI APIN 173 (,wyciagnicta reka i rozpostartym ramieniem”). W wyrazeniu
tym mamy do czynienia z paralelizmem synonimicznym. Autor w obrazowy sposéb
ukazuje wielko$¢ Boga. Autor ,Piesni zwycigstwa” rowniez uzywa pojecia ,ramienia”

(Wj 15,16), jednak wzbogaca je o termin ,, Twojej prawicy” (FIRY).
4.4. Interpretacja teologiczna Psalmu 136

Gléwnym tematem Psalmu 136 jest Boza wierno$¢ i taskawo$¢. Obrazuje to powta-
rzajacy si¢ 26 razy refren: ,,bo na wieki Jego taskawos¢”. Benedykt XVI wyjasnia znaczenie
uzytego w tym wersecie terminu TD7J: ,Za pomoca tego pojecia prébuje sig okresli¢
postawy, jakie ksztattuja si¢ w ramach tej relacji [Pana i Jego ludu]: wiernos¢, lojalnos¢,
mito$¢ i oczywiscie milosierdzie Boze. Jest to syntetyczne przedstawienie glebokiej
migdzyosobowej wigzi nawigzanej przez Stworce ze swoim stworzeniem. (...) Objawia
si¢ On natomiast jako osoba, ktéra mituje swe stworzenia, czuwa nad nimi, towarzyszy
im na drogach historii i cierpi z powodu niewiernosci, z jaka lud czgsto odpowiada na
Jego hesed, Jego mitosierna i ojcowska mitos¢”'4.

Boza faskawos¢ i wiernos¢ zostata przedstawiona w Psalmie w dwéch wymiarach.

Pierwsza cz¢$¢ Psalmu (ww. 1-9) prezentuje objawienie Bozej taskawosci w dziele

141 Sw. AUGUSTYN, Objasnienia psalméw: Ps 124-150 (ed. E. STANULA; Warszawa 1986) 185.

12 P, PraszNik, Liturgia Godzin z_Janem Pawtem I i Benedyktem XVI. Psalm 136. Hymn paschalny
(Tarnéw 2007) 675.
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stworzenia. ,Odkrycie Boga, ktéry objawia si¢ w dziejach jednego narodu, poprzedza
objawienie kosmiczne dostgpne dla wszystkich”'#. Odkrycie Bozej troskliwosci jest
mozliwe nie tylko dla Izraelitéw, ale takze dla wszystkich ludzi dobrej woli. Podobne
przestanie niesie takze Psalm 14: ,Méwi glupi w sercu swoim: «Nie ma Boga»” (Ps
14,1) oraz Ksigga Madrosci: ,,Glupi z natury sa wszyscy ludzie, ktérzy nie poznali
Boga; z d6br widzialnych nie zdotali pozna¢ Tego, ktéry jest, patrzac na dziela, nie
poznali Twércy, [...] Bo z wielkosci i pigkna stworzen poznaje si¢ przez podobieristwo
ich Sprawce” (Mdr 13,1.5).

Niemniej jednak ograniczenie Bozej ingerencji do stworzenia mogtoby prowadzié¢
do deizmu, wedle ktérego Bdg stworzyt swiat, ale pozostawit go i juz si¢ nim nie inte-
resuje. W drugiej cz¢sci Psalmu (ww. 10-26) autor przeczy temu stwierdzeniu. Opisuje
taskawos¢ Boga wyrazona w historii narodu wybranego. Dziatalno$¢ Boga przejawia
sie¢ w wyzwoleniu z niewoli faraona oraz obdarowania ziemia. Proces wyzwolenia
Izraela z niewoli posiada trzy fazy: pierwsza jest wyprowadzenie Izraela z terenéw
Egiptu, druga — przeprowadzenie przez Morze Czerwone, a ostatnia — zatopienie fa-
raona w Morzu Czerwonym. Bég, kedry dla Izraela jest mitosierny, dla jego wrogéw
okazuje si¢ Bogiem pot¢znym, ktdéry dokonuje stopniowego unicestwiania faraona
i jego ztudnej potegi. Wyzwolenie z niewoli egipskiej stanowi nie tylko wyzwolenie
fizyczne Izraela, ale jest takze obrazem wyzwolenia spod panowania zta. Z perspektywy
Nowego Testamentu mozemy stwierdzié, ze dzielo wyzwolenia swoja petni¢ osiagneto
w zyciu, a przede wszystkim w mece i $mierci Jezusa Chrystusa. Chrystus jest Nowym
Mojzeszem, ktéry wyzwala nowy Lud Wybrany (Ko$ciél) i wiedzie go do nowego zycia
z Bogiem. Wyrazna analogi¢ pomigdzy Chrystusem a Mojzeszem prezentuje w swojej
Ewangelii $w. Mateusz.

W wyzwoleniu z niewoli egipskiej w szczegdlny sposéb jest widoczne paschalne
misterium zbawienia cztowieka. Pierwszy element tego misterium stanowi unizenie,
uciemigzenie, ponizenie Izraela, ktdre za sprawa Bozego dziatania staje si¢ zwycigstwem
i chwatg Jego wybranych. Paschalne misterium zbawienia jest tematem, ktéry jest obecny
w wielu miejscach Biblii. Ukazuje go wiele historii biblijnych, m.in. Jdt 10-13; Est 7.
Prawda ta przejawia si¢ w calych dziejach Izraela, najpetniej za§ w $mierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa. Jego unizenie i haniebna $§mier¢ staja si¢ zwycigstwem i chwala
(Iz 53,10-12).

Drugim dzietem Bozej taskawosci w historii jest wprowadzenie do ziemi Kanaan. Do-
konuje si¢ ono przez pokonanie wrogich poteg, zobrazowanych w postaci kréléw Sichona
i Oga. Pokonanie kréléw kananejskich jest zwigzle opisane jako uderzenie i zabicie ich.
Imiona tych kréléw odsytaja do Lb 21,21-35. W ksiedze tej Sichon i Og stanowia wrogie
Izraelowi potegi, ktére prébuja walczy¢ z Izraclem. Sichon nie pozwala Izraelowi przejs¢
przez swoj kraj, natomiast Og zbrojnie wyrusza przeciwko narodowi wybranemu. Autor

143 PrASZNIK, Liturgia Godzin z Janem Pawtem II i Benedyktem XVI. Psalm 136, 675.
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Psalmu wyraznie zaznacza, ze sa oni pylem wzgledem potegi i ramienia Bozego. Jak za-
uwaza G. Ravasi, dzielem Boga jest takze obdarowanie ziemia, ktdra staje si¢ dziedzictwem
Izraela. Laskawo$¢ Boga dopetnia obdarowanie chlebem kazdego cztowieka: ,,Dajacy chleb
wszelkiemu ciatu” (w. 25). Podobna mysl wyraza Psalm 145: ,,Oczy wszystkich wygladaja
Ciebie, Ty za$ dajesz im pokarm we wlasciwym czasie. Ty otwierasz swa reke i wszystko,
co zyje, nasycasz do woli” (Ps 145,15-16). O Bogu, ktéry daje chleb cztowiekowi, méwi
takze modlitwa Ojeze nasz (Mt 6,9-13; Lk 11,2-4).

Wida¢ wyraznie, ze w Psalmie 136 Bég jest bliski cztowiekowi i zatroskany o nie-
go. Przestanie to potwierdzaja teksty biblijne na wielu miejscach. Wyrazaja je autorzy
ksiag madro$ciowych: ,Milujesz bowiem wszystkie byty, niczym si¢ nie brzydzisz, co
uczynites, bo gdyby$ miat co§ w nienawisci, nie bylbys tego uksztattowal” (Mdr 11,24),
a takze prorocy: ,Nie bdj si¢, robaczku Jakubie, nieboraku Izraelu! Ja ci¢ wspomagam —
wyrocznia Pana — odkupicielem twoim — Swicty Izracla” (Iz 41,14).

Psalm 136 niesie takze wskazanie, jaka postawg ma przyja¢ Izrael wobec Boga. Zostato
ono wyrazone za pomocg dwéch terminéw ukazujacych relacje pomiedzy Bogiem a Izra-
elem. Pierwszym jest stowo 72D (,swojego Stugi”), a drugim: Dl'b (,chleb”).

Pierwszy z nich przedstawia wigz Boga i narodu wybranego jako relacj¢ Pan — stuga.
Pan zobowiazany jest w niej do zapewnienia studze ziemi. Zadaniem stugi jest nato-
miast postawa wiernosci wobec Boga. Bég domaga si¢ w tej relacji wiernosci Izraela.
Ta wiernos$¢ wobec Boga nie jest jednak kolejnym zniewoleniem, ale stanowi dla ludu
Bozego nobilitacje i przywilej. Jest wielkim obdarowaniem Boga i czyni Izraela praw-
dziwie wolnym.

Drugi termin poréwnuje wi¢Z pomigdzy Bogiem a Izraelem do relacji Ojciec — syn.
Obraz ojca byl bardzo wainy w patriarchalnym spoteczefistwie starozytnego Izraela.
W tak zorganizowanym spoteczeristwie ojciec byl osoba, ktdra zapewnia byt rodzinie;
na jego barkach spoczywata odpowiedzialno$¢ za przezycie jej cztonkéw. Przekonanie
to potwierdza sam Jezus: ,,Gdy ktdrego z was syn prosi o chleb, czy jest taki, ktéry poda
mu kamien?” (Mt 7,9).

W nauczaniu Jezusa mozna odnalezé fragmenty, w ktdrych przyréwnuje On Boga do
dawcy chleba — ojca. Szczegdlnie widoczne jest to w modlitwie Ojeze nasz, w ktorej zawarta
jest prosba o chleb codzienny. Prosba ta moze by¢ odczytana w sensie dostownym jako
wolanie o zapewnienie codziennego pokarmu, ktdry jest potrzebny dla egzystengji czto-
wieka. Nalezy go jednak wzbogaci¢ o sens symboliczny, w ktérym chleb oznacza wszystko,
co jest niezbedne dla zycia. W tym kontekscie zrozumiale stajg si¢ stowa Jezusa: ,,Jesli wige
wy, cho¢ 7li jestescie, umiecie dawa¢ dobre dary swoim dzieciom, to o ilez bardziej Ojciec
z nieba udzieli Ducha Swigtego tym, ktérzy Go prosza” (bk 11,13).

Istotng w nauczaniu Jezusa o Bogu jest przypowies¢ o mitosiernym Ojcu. Tam
réwniez dom ojcowski zostal przedstawiony jako miejsce dobrobytu: ,Iluz to najemni-
kéw mojego ojca ma pod dostatkiem chleba, a ja tu przymieram glodem” (Ek 15,17),
a Ojciec (Bdg) jest zrédlem szczescia swoich dzieci.
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Jezus poréwnuje Boga do Ojca, aby skloni¢ swoich stuchaczy do postawy bezgra-
nicznego zaufania i zdania si¢ na Boza pomoc i opieke. Wyraznie ukazuje to w stowach:
»Nie martwcie si¢ zatem i nie méwcie: Co bedziemy jedli? Co bedziemy pili? Czym
bedziemy si¢ przyodziewali? Bo o to wszystko poganie zabiegaja. Przeciez Ojciec wasz
niebieski wie, ze tego wszystkiego potrzebujecie. Starajcie si¢ naprzéd o krélestwo Boga
i 0 Jego sprawiedliwos¢, a to wszystko bedzie wam dodane” (Mt 6,31-33).

Przedstawienie Boga jako Ojca nie jest obce takze ksiggom Starego Testamentu. Wy-
raza je Jakub, ktéry udaje si¢ do Charanu: ,Jezeli Pan Bég bedzie ze mna, strzegac mnie
w drodze, w ktéra wyruszytem, jezeli da mi chleb do jedzenia i ubranie do okrycia si¢
i jezeli wrécg szezgéliwie do domu mego ojca, Pan bedzie moim Bogiem” (Rdz 28,20-21).
Patriarcha wierzy, ze Bog jest zrédtem dobrodziejstwa i pomyslnosci cztowieka.

Réwniez psalmista czgsto wyraza przekonanie, ze Bg jest dawea pokarmu i wszelkich
potrzebnych cztowiekowi débr. ,,Oczy wszystkich wygladaja Ciebie, Ty za$ dajesz im
pokarm we wlasciwym czasie” (Ps 145,15); ,Gdy im udzielasz, zbieraja; gdy reke swa
otwierasz, syca si¢ dobrami” (Ps 104,28).

W tej relacji czlowiek jest zobowiazany do wiernosci Bogu i postuszeristwa Jemu:
»,Czemu wydajecie pienigdze na to, co nie jest chlebem? I wasza pracg — na to, co nie
nasyci? Stuchajcie Mnie, a je$¢ bedziecie przysmaki i dusza wasza zakosztuje thustych
potraw” (Iz 55,2).

Poréwnujac Psalm 136 z ,Piesnia zwycigstwa’, mozemy zauwazy¢, ze oba utwory
przedstawiaja obraz Boga potgznego i wielkiego, a jednoczesnie faskawego. Czynia to
jednak w inny sposéb. O ile w ,,Piesni zwyciestwa” dominujacym tematem jest Boza
potega, to dla autora Psalmu 136 wazniejsza jest Boza taskawos¢. Wyraznie ukazuje to
uzyte w tekstach stownictwo. W ,Pies$ni zwycigstwa™ pojawiaja si¢ przede wszystkim
sformutowania odnoszace si¢ do wladzy, mocy: ,JHWH waleczny bohater” (Wj 15,3),
Jkruszysz”, ,spalit ich” (Wj 15,7), czy wielokrotnie uzyty termin ,,Prawica” (Wj 15,6.12)
bedacy synonimem potegi i mocy Boga. Termin zwiazany z faskawoscig uzyty jest w tek-
Scie tylko raz: , Wiodles swa wiernoscia lud, ktéry wybawites” (Wj 15,13). W Psalmie
136, cho¢ nie brak terminologii odnoszacej si¢ do wladania i mocy, dominuje jednak
stownictwo zwiazane z milosierdziem. Odzwierciedla to przede wszystkim wielokrotnie
powtarzany refren antyfonalny: ,bo na wieki faskawos¢ Jego™.

W podobny sposéb oba teksty ukazuja wrogéw Izraela. Sg oni bezradni wobec sity
Boga JHWH. O ile w Wj 15,1-21 zostalo ukazane przede wszystkim unicestwienie
faraona, to Psalm rozszerza niszczaca potege Boga takze na narody Kanaanu.

W ,Piesni zwycigstwa” zostato ukazane dzieto wyzwolenia i wprowadzenia do ziemi
Kanaanu; autor Psalmu ukazuje Boza taskawo$¢ takze w dziele stworzenia. Oba teksty
ukazuja jednak Boga jako bliskiego i zatroskanego o cztowieka. Autor ,Piesni zwycigstwa”
czyni to wielokrotnie, uzywajac Imienia Bozego JHWH. Psalmista okresla Boga za po-
moca terminéw, ktére podkreslaja Bozg transcendencjg i potegg, rezygnujac z uzywania
swigtego Imienia. Ide¢ Bozej bliskosci wyraza za pomoca dwéch zabiegéw literackich.
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Pierwszym jest refren antyfonalny, a drugi — dzieta Boga. W obu tekstach odnajdujemy
wskazanie do zaufania i catkowitego zawierzenia swojego losu Bogu.

Oba utwory sa bardzo aktualne takze w dzisiejszych czasach. Niosa wazne przestanie
dla wspétczesnego cztowieka. Obecnie wielu ludzi traktuje swoje zycie jako ciag przypad-
kéw i zbiegdéw okolicznosci. Cztowiek uwaza dzis, ze Bég nie interesuje si¢ jego losem.
»Pies$n zwycigstwa” oraz Psalm 136 wyraznie wskazuja, ze Bég nie tylko jest obecny, ale
takze w wyrazny sposdb dziala w zyciu cztowieka. W tekstach tych jest takze wskazana
wlasciwa postawa cztowieka wzgledem Boga. Jest nia zawierzenie Bogu i catkowite zdanie
si¢ na Niego. Skoro dokonat rzeczy wreez niemozliwych, jak wyprowadzenie z niewoli
egipskiej, to poradzi sobie takze z innymi problemami cztowieka.

W obecnych czasach bardzo cz¢sto mozemy spotkac si¢ z kultem sukcesu i wszyst-
kiego, co z nim si¢ wiaze. Licza si¢ ci, ktérym w zyciu udato si¢ dojs¢ do wyznaczonych
celéw, osiagneli zyciowy sukces. Z tym zjawiskiem wiaze si¢ takze proponowana dzisiaj
tzw. Ewangelia sukcesu, wedle ktérej obecnosé blisko Boga rozwiaze wszelkie problemy
i trudnosci. Zupetnie inna perspektywe ukazuja ,Piesti zwyciestwa” i Psalm 136. Zycie
cztowieka wierzacego Bogu nie zawsze jest pasmem zwycigstw i sukcesow. Czgsto prze-
chodzi wéréd walk i trudu. Jest jednak nadzieja: ostatecznie Bég zwyciezy, a wraz z Nim
Jemu wierni. Paschalne misterium zbawienia zrealizowane byto nie tylko na kartach
Pisma Swiqtego, ale realizuje si¢ w zyciu kazdego cztowieka, wszczepionego w Chrystusa

przez sakrament chrztu $wigtego.

Zakonczenie

W niniejszym badaniu udato si¢ wykaza¢ nieprawdziwos$¢ zarzutu, wedtug ktérego
w Starym Testamencie nie jest ukazane milosierdzie Boga, opierajac si¢ na analizie
tekstéw, opisujacych wyjscie z Egiptu w perspektywie Bozego mitosierdzia. Ostatecznie
wspdtczesna historiografia nie potrafi w sposéb pewny potwierdzi¢ ani zanegowac tego
wydarzenia, jednakze argumenty przemawiajace za jego historycznoscia sa mocne i wia-
rygodne. Z tego wzgledu przyjeto Exodus za wydarzenie historyczne. Dokonano takze
naukowej refleksji nad Ksigga Wyjscia: jej struktura, autorstwem, czasem powstania.
W opracowaniach naukowych mozna odnalez¢é wiele propozycji struktury Ksiggi Wyjscia.
Niektorzy badacze, jak np. M. Smith, w swoich strukturach zauwazaja duze znaczenie
,Piesni zwycigstwa’. Jak zostato wykazane, autorstwo Ksiggi Wyjscia jest sprawa bardzo
ztozona. Nowozytne badania prezentuja szereg propozycji, z ktérych na czoto wybija sig
hipoteza opracowana przez J. Wellhausena. Ostateczna redakeja Pigcioksiggu i Ksiggi
Wyjscia miata si¢ dokona¢ ok. 400 r. przed Chrystusem.

Dokonano tez analizy ,,Piesni zwycigstwa” (Wj 15,1-21). Jej przebadanie rozpoczeto
si¢ od wyznaczenia struktury tekstu przy pomocy metody analizy retorycznej, propago-
wanej przez francuskiego biblist¢ R. Meyneta. Ta metoda pozwolita uwyrazni¢ strukture
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koncentryczna, ktdra jest obecna w tekscie. W centrum ,,Piesni zwycigstwa” znajduje si¢
pytanie retoryczne, ktére stuzy podkresleniu Bozej potegi. Przeprowadzenie egzegezy tekstu
doprowadzito do wniosku, ze centralnym zagadnieniem i przestaniem ,,Piesni zwycigstwa”
jest ukazanie Bozej potegi. Swiadczy o tym zaréwno uzyte stownictwo, jak i tematyka
utworu. Nie jest jednak temu dzietu obca tematyka mitosierdzia, jednakze zostala ona
ukazana nie przez uzycie konkretnych terminéw zwiazanych z mitosierdziem, ale przez
konkretne dziela Boga wzgledem Izraela. To Boze czyny sa objawieniem Bozej litosci
i taskawosci wobec ludu wybranego. Trzeba jednak przyznaé, ze Boze mitosierdzie nie jest
w tym utworze centralna mysla teologiczna. W centrum jest Boza potega.

Nastepnie przebadany zostat Psalm 136. Ukazano miejsce tego Psalmu w calosci
Psatterza. Jest to bardzo wazne zadanie dla zrozumienia przestania tego utworu. Psalm ten
nalezy do psalméw hallelujatycznych, czyli takich, ktére w swojej tresci posiadaja termin
Fl:'ﬂb{?fl lub 1‘7‘??! (,chwalcie Pana”). Osiem spo$réd tych psalméw, w tym Psalm 136,
byty wykonywane podczas obchodzenia $wigta Paschy. Psalm 136 byt wykonywany jako
zwieiczenie catego sederu paschalnego. Najprawdopodobniej zdanie z Ewangelii wedtug
$w. Mateusza: ,,Po od$piewaniu hymnu wyszli w strong Géry Oliwnej” (Mg, 26,30) odnosi
si¢ wlasnie do tego Psalmu. Takie zdanie wyrazaja B. Mokrzycki oraz G. Ravasi. Nastgpnie
zaprezentowana zostala struktura na podstawie metody analizy retorycznej. Utwor ten,
podobnie jak ,,Piesri zwycigstwa”, wykazuje cechy struktury koncentrycznej. W centrum
tej strukeury znajduje si¢ najwazniejsza czg§¢ utworu, ktrym jest opis wyjscia z Egiptu.
Takie usytuowanie tego wydarzenia nie jest niczym zaskakujacym, jesli wezmie si¢ pod
uwage przeznaczenie tego Psalmu. Spiewano go bowiem w czasie wieczerzy paschalnej,
ktdra stanowita wspomnienie, ale i uobecnienie wydarzenia Exodusu. Krytyka tekstu tego
Psalmu nie jest zbyt rozbudowana. Jest to spowodowane dobrym jego zachowaniem.
Dokonujac egzegezy, na pierwszy plan zostal wyciagniety refren antyfonalny: ,,bo na wieki
taskawos¢ Jego”, ktéry pojawia sig az 26 razy. Refren zawiera dwa bardzo wazne terminy:
T’II'PU (,Jego taskawos¢”) oraz ngiy'? (,na wieki”). O ile ,Piesti zwycigstwa” bardziej niz
milosierdzie akcentowata Boza potegg, o tyle Psalm 136 réwniez w terminologii prezen-
tuje milosierdzie jako centralny przymiot Boga. W tym utworze wida¢ wyraznie, ze Boza
potega petni funkeje stuzebng wobec milosierdzia.

Niniejsze badanie moze sta¢ si¢ przyczynkiem do szerszych opracowan na temat
milosierdzia, szczegdlnie w ,,Piesni zwycigstwa” oraz Psalmie 136. Idea ta do tej pory nie
zostala w wystarczajacy sposéb opracowana. Zaréwno w polskiej, jak i w zagranicznej
biblistyce tematyka mitosierdzia w obu utworach nie zostata przez badaczy poruszona
w wystarczajacy sposob. Istnieje wiele opracowarn, ktére badaja kazdy z tekstéw, jednak
mato jest oméwien, ktére poruszaja w tych utworach tematyke mitosierdzia. Brakuje
takze opracowania, ktére kompleksowo dokonatoby poréwnania obu tekstéw. Artykut
moze by¢ takze przyczynkiem do szerszego opracowania wyjscia z Egiptu jako przejawu
Bozej taskawosci i mitosierdzia. Moze sig takze przyczyni¢ do calosciowego opracowania
tematyki mitosierdzia Bozego w Starym Testamencie.
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