,Kultura Wspotczesna” 2(109)/2020

doi.org/10.26112/kw.2020.109.11

NELLI SOLONKO

APOKALIPSA BEZ MESJASZA

WSPOLCZESNE FRANCUSKIE REFLEKSJE O KATASTROFACH

NELLI SOLONKO
Romanistka, adiunkt w In-
stytucie Literatury i Nowych
Mediéw na Uniwersytecie
Szczecinskim. Prace dok-
torskg poswiecita ascezie
stowa w pismach Simone
Weil. Obecnie przygotowu-
je rozprawe habilitacyjng
na temat personalizmu
Charlesa Péguy'ego. Jej
ostatnie opublikowane pra-
ce to miedzy innymi: Les an-
timodernes contemporains
face a la question du progres
et de la révolution (2018),
Une singuliére espérance de
Charles Péguy (2018), La
simplicité de I'enfant dans les
mysteres de Charles Péguy
(2019), Filozofia Henriego
Bergsona w poezji Charlesa
Péguy’ego (2019). ORCID:
0000-0001-7482-2080.

| KONCU SWIATA

APOKALIPSA - BOZA TAJEMNICA

Wsrod licznych opinii i sadéw na temat konca §wia-
ta jedno jest pewne: czas nadejscia apokalipsy jest
okryty tajemnica. Przed réznego typu spekulacjami
dotyczacymi kresu ziemskiego bytowania, przed wy-
znaczeniem terminu czaséw ostatecznych chroni bi-
blijne stowo:

W owe dni, po tym ucisku, storice si¢ zaémi i ksiezyc nie da
swego blasku. Gwiazdy bedq padac z nieba i moce na nie-
bie zostang wstrzgsniete. Wowczas ujrzq Syna Czlowie-
czego, przychodzgcego w obtokach z wielkq mocq i chwalg.
[..] Lecz o dniu owym lub godzinie nikt nie wie, ani anio-
lowie w niebie, ani Syn tylko Ojciec (Mk 13, 24-26; 32).

Apokalipsa, apokalypsis, etymologicznie oznacza
objawienie, odstoniecie, wyjawienie, a czasownik
apokalypto przywodzi na mysl hebrajski rdzen ghl'.
Zaréwno Stary, jak i Nowy Testament odnosza sie do

1 M. Wojciechowski, Apokalipsa Swigtego Jana. Objawienie, a nie tajemnica,
Edycja Swietego Pawta, Czestochowa 2012, s. 38. Na etymologie stowa ,apo-
kalipsa” naprowadza réwniez Jacques Derrida: ,Apokalupto bez watpienia
bylo dobrym slowem dla hebrajskiego gala. Apokalupto — wyjawiam, odsla-
niam, odkrywam, ujawniam rzecz, ktéra moze by¢ czescig ciata, glowa lub
oczami, czecia sekretng, plcig lub czymkolwiek, co moze by¢ ukryte, rzecza
tajemna, rzecza zakryta, rzecza, ktéra pozostaje w ukryciu i nie jest arty-
kutowana, moze by¢ wyrazona, ale ktéra nie potrafi, albo ktérej nie wolno
odstania¢ ani wyprowadzac¢ na $wiatlo dzienne” (J. Derrida, O apokaliptycz-
nym tonie, przyjetym niedawno w filozofii, [w:] tegoz, O Apokalipsie, thum. 1. Bo-
ruszkowska, K. Wojtasik, red. J. Szafranska, Wydawnictwo Eperons-Ostrogi,
Krakéw 2018, s. 16).
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objawienia, poniewaz krélestwo Boze i Boég sa tajemnicg stopniowo objawiang
ludowi wybranemu oraz wierzagcym w Chrystusa?. W Nowym Testamencie wy-
stepuja liczne odwotania do czaséw ostatecznych. Ale duchowo-symboliczna hi-
storia ludzkosci i Koéciola opisana jest przede wszystkim przez Swietego Jana.
Gatunek apokaliptyczno-prorocki, w ktory wpisuje sie ostatnia ksiega Nowego
Testamentu, nawigzuje do apokaliptyki judaizmu w tym sensie, iz postuguje sie
symbolika okreslajgca rzeczy ostateczne®. Czestokro¢ tekst apokaliptyczny pa-
rafrazuje ksiegi prorockie®. Jan naSladuje starotestamentows wyrocznie Pana:
upomina grzesznych oraz dodaje otuchy wiernym.

Ksiega Apokalipsy przeplata wizje katastrof z wizjami niebianskimi, opisuje
zatem wstrzasajace wydarzenia poprzedzajgce triumfalne zwyciestwo Baranka.

Apokalipsa wienczy objawienie Boze®. Pismo Swiete odstania tajemnice Kré-
lestwa Bozego, ktére nastapi w czasach ostatecznych, gdy zostanie pokonany
Ksigze CiemnoSci: ,,On bedzie «BOGIEM Z NIMI». I otrze z ich oczu wszelka tze,
a $mierci juz nie bedzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu juz nie bedzie, bo pierwsze
rzeczy przeminely” (Ap 21, 3-4).

APOKALIPSA BEZ APOKALIPSY

Wspélczesna mysl francuska nie jest obojetna wobec nasilenia kataklizméw, pan-
demii, terroryzmoéw, wypadkéw technologicznych, wojen oraz powszechnej wizji
katastrofy ekologicznej. Apokalipse kojarzy sie z katastrofg, ktorej ,uciekta” per-
spektywa eschatologiczna. Bywa, ze jej interpretacja daleko odbiega od biblijnego
przestania. Jezykows gre z apokalipsa podjatl onegdaj Jacques Derrida. Na kon-
cu tekstu O apokaliptycznym tonie, przyjetym niedawno w filozofii zaproponowat
przewrotne podejscie do pism o charakterze apokaliptycznym. Zasugerowat, aby
»Wywroci¢” ich sens, odczytaé ,,apokalipse bez apokalipsy”:

Co jednak czyni ktos, kto mowi wam: powiadam wam, przybytem, by powiedzie¢ wam
to — nie ma, nigdy nie bylo i nigdy nie bedzie apokalipsy, ,apokalipsa jest rozczarowa-
niem”? Istnieje owa apokalipsa bez apokalipsy. Stowo sans, bez, wymawiam tutaj w tej
jakze koniecznej sktadni Blanchota, ktéry nieraz powiada X bez X. Owo bez znamionuje
wewnetrzng oraz zewnetrzng katastrofe apokalipsy, wywrdcenie sensu, ktore nie staje sie
jednosciq z katastrofq zapowiadang czy opisywang w pismach apokaliptycznych, nie be-
dqc zarazem czyms obcym wobec nich. Tutaj katastrofa bytaby katastrofq w samej apoka-
lipsie, jej zagieciem i koricem, zamknigciem bez korica, koricem bez zakoriczenia®.

Derridianskie odwrdcenie sensu przejawia sie we wspélczesnym mysle-
niu o apokalipsie. Wydaje sie, ze katastrofa semantyczna nie jest obojetna dla

2 Zob. Wstep do Apokalipsy sw. Jana, [w] Biblia Tysiqgclecia, red. A. Jankowski, T. Hergesel, S. Stachowiak, K. Roma-
niuk, R. Rubinkiewicz, Wydawnictwo Pallotinum, Poznan 2000, s. 1605.

3 Tamze.
4 M. Wojciechowski, Apokalipsa Swigtego Jana..., dz. cyt., . 59.

5 Por. Tajemnica, [w:] Stownik teologii biblijnej, thum. K. Romaniuk, red. X. Leon-Dufour, Wydawnictwo Pallotinum,
Poznan-Warszawa 1985, s. 978-982.

6 J.Derrida, O apokaliptycznym tonie.., dz. cyt., s. 127.
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niektérych francuskich filozoféw. Chantal Delsol, René Girard, Régis Debray czy
Bruno Latour nie tylko rozprawiaja o kresie cywilizacji, ale tez upominajg sie o bi-
blijne znaczenia.

Wsréd wzmozonego niepokoju, zwigzanego z mozliwoScig konca Swiata, rodzi
sie pytanie o paruzje. Czy w apokaliptycznej trwodze nie zapomniano o Mesjaszu?

SUBSTYTUT APOKALIPSY

Dla Chantal Delsol katastrofa ekologiczna jest realna i nieuchronna, zapowiada
koniec istniejacego Swiata. Jednak trudno wyznaczy¢ ramy czasowe tej oczeki-
wanej katastrofy’. Nie wiadomo, kiedy sie wydarzy. Wyczekiwanie katastro-
fy ekologicznej, wedtug francuskiej myslicielki, przypomina chrzescijanskie
wyczekiwanie na ponowne przyjscie Mesjasza, lecz jest ona tylko substytutem
nowotestamentowej apokalipsy. Kultura europejska zostala okreslona przez
oczekiwanie. Religia judaistyczna i chrzeScijanska nadaly kierunek kulturze
europejskiej, zorientowaly ja na przysztos¢, nakreslily linearng o$ czasu, w opo-
zycji do kultur definiujgcych sie poprzez czas cykliczny. Czas chrzescijanski jest
ukierunkowany na ponowne przyjScie Mesjasza, jest nieustannym czekaniem.
Jednak wspoélczesne oczekiwanie europejskie nie jest juz w sensie kulturowym
pragnieniem Chrystusa. Skoro aspekt objawienia nie jest juz istotny, zmienita sie
wizja nieuchronnego konca §wiata. Jawi sie on wyltgcznie negatywnie, zwigzany
jest z jakims$ zagrozeniem, zagtadg, katastrofg. Dlatego nasza apokalipsa kojarzy
sie z kataklizmem nuklearnym badz klimatycznym?,

To ciagle oczekiwanie na katastrofe warunkuje europejskie spojrzenie na przy-
szto$é. Stosunek do katastroficznego konca wplywa bowiem na nasza wizje tej
przyszlosci. Rzadko kto dopatruje sie w wydarzeniach Bozego prowadzenia, Bozej
opatrznosci’, Bozego kierowania losem cziowieka i dziejami §wiata. Katastrofa
ekologiczna jest wynikiem dziatalnosci cztowieka. Na cztowieku wiec spoczywa
odpowiedzialnos¢ za majacy nadejsé koniec. Tymczasem trudno jednoznacznie
odr6znié¢ katastrofy naturalne od tych, ktére sg skutkiem dziatalnosci czlowie-
ka', Jest co$ niejasnego w podejsciu do tego zjawiska. Nasze rozumienie katastrof
zdaje sie niespo6jne,, a niepokoj zwigzany z klimatem nie sprzyja funkcjonowaniu
spoteczenstw. Wedtug autorki Kamieni wegielnych.. w ciemno rysujacej sie per-
spektywie katastrofi$ci rezygnuja na przyktad z idei rodzicielstwa, z checi posia-
dania dzieci®?. Ukierunkowanie na przyszlos¢ powinno budzi¢ nadzieje®. Nadzie-
jaw rozumieniu Delsol nie gwarantuje jednak stabilizacji, ale otwiera na ryzyko*

7  Ch. Delsol, L'Age du renoncement, Cerf, Paris 2011, s. 154—158.
8 Tamze, s. 159.

9 Tamze, s. 154-158.

10 Tamze, s. 156.

11 Tamze, s. 169. Delsol zauwaza, ze podchodzimy wybiérczo do modeli katastrof, chcac zapobiec ich powtdrze-
niu. Wedlug francuskiej myslicielki nie siega sie pamiecia do pewnych zbrodni (takich jak: ludobdjstwo Ormian
i Ukraincéw, sowieckie gutagi, terror Mao Zedonga i totalitarne przestepstwa Pol Pota).

12 Ch. Delsol, Kamienie wegielne. Na czym nam zalezy?, thum. M. Kowalska, Wydawnictwo ,Znak”, Krakéw 2018, s. 205.
13 Tamze, s. 206.
14 Tamze,s. 212.

169

~ezsel[sa\ zaq esdijexody



Nelli Sotonko

oraz na to, co nieoczekiwane®. Delsol zauwaza bowiem, ze Abraham, wyruszajac
w droge, zostawil na zawsze Ur chaldejskie'® i skierowat sie do nieznanego kraju
obietnicy. W krajach chrzeScijanskich nadzieja wyplywala z wiary w zycie wiecz-
ne’, ktérej dzisiaj brakuje.

Wedlug Delsol zyjemy w kulturze uksztalttowanej przez judaizm i chrzesci-
janstwo, ale zobojetnieliSmy wzgledem wiary w Boga. Proces sekularyzacji wy-
brzmiewa w pelnym strachu dyskursie o koncu swiata, w ktérym zapomniano
o nadziei plynacej ze zbawienia.

APOKALIPSA | PRZEMOC

René Girard twierdzi, ze konsekwencja odrzucenia ofiary Chrystusa sa rozpetana
przemoc i klimatyczna katastrofa. Apokaliptyczny niepokdj filozofa wzbudzaja
trzy zasadnicze problemy: ekologia, manipulacje biologiczne oraz nuklearna de-
strukcja'®, W wywiadzie opublikowanym w formie ksigzkowej Girard tak arty-
kutuje swoje przerazenie: ,,Globalne ocieplenie i ten wzrost przemocy sa dwoma
zjawiskami potgczonymi w sposéb niezaprzeczalny. Ktade mocny nacisk na to
zamieszanie w porzadku naturalnym i sztucznym, ktoére jest by¢ moze najsilniej-
szg kwestia, jaka przynosza teksty apokaliptyczne™. Apokalipsa jest zaréwno ob-
nazeniem ludzkiej przemocy?’, jak i objawieniem prawdy.

Wywiad toczy sie wokét traktatu O wojnie pruskiego generata Carla von Clau-
sewitza (1780-1831). Autor ten, po klesce Prus w walce z Napoleonem w bitwie pod
Jena (1806), probuje zdefiniowaé¢ wojne jako forme ,poszerzonego pojedynku”:
»Wojna jest tedy aktem przemocy, majacym na celu zmuszenie przeciwnika do
spelnienia naszej woli’*. Clausewitz przedstawia dwoéch partneréw wojennych,
Prusy i Francje, nadajac wojnie czysto ludzki charakter: wojna wydarza sie mie-
dzy ludzmi. Pojedynek, ktory u Clausewitza jest rzekomo tylko konceptem, pro-
ba okreslenia rozpetanej i wzmagajacej sie przemocy, zmierza do wojny absolut-
nej. Niedokonczony traktat O wojnie budzi ciekawos¢ Girarda wlasnie z uwagi na
podjecie w nim problemu pojedynku. Rywalizacja od dawna stanowita element
namystu i Zrédto refleksji Girarda. W pojedynku nasladuje sie bowiem przemoc,
a w jej rezultacie dochodzi do eskalacji zta. Jak pisze: ,Terroryzm jest kulminacjg
tego, co Clausewitz rozpoznal i opracowat teoretycznie pod nazwa «wojny par-
tyzantéw»: jej sprawno$¢ wywodzi sie z pierwszenstwa obrony przed atakiem.
Jest zawsze usprawiedliwiona, gdyz stanowi odpowiedZ na agresje, a tym samym

15 Tamze, s. 215.
16 Tamze,s. 157.
17 Tamze, s. 208.

18 L'apocalypse peut étre douce [rozmowa R. Brague’a z R. Girardem], ,Le Figaro”, 8 listopada 2008, https://www.
lefigaro.fr/livres/2007/11/08/03005-20071108 ARTFIG00119-rene-girard-lapocalypse-peut-etre-douce-.php (11 lutego
2020).

19 R. Girard, Apokalipsa tu i teraz [rozmawiat B. Chantre], thum. C. Zalewski, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2018,
s. 349. Warto zauwazyc, ze tytut oryginatu Achever Clausewitz nie anonsuje apokalipsy, cho¢ w wywiadzie sa do niej
liczne odniesienia. Jesli nie zaznaczono inaczej, ttumaczenie autorki artykutu.

20 Por. tamze, s. 182.
21 C.von Clausewitz, O wojnie, tamze, s. 34.
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zostaje ufundowana na wzajemnos$ci”??. Wiedze o strategii Clausewitza Girard
przyktada do wydarzen rozgrywajacych sie we wspétczesnym swiecie.

Zamach na wieze Word Trade Center, wedtug Girarda, rozpoczal XXI wiek. Od
11 wrze$nia 2001 roku Swiat zmienil sie radykalnie, a Europejczykom przyszto
zmierzy¢ sie z calkiem nowg sytuacja. Wojna i przemoc przybraly inng forme,
nie mozna ich juz kontrolowaé, przeciwnik jest bowiem niewidoczny i ukryty.
Wspélczesng forma przemocy jest terroryzm: ,Nie wiemy, czy te zjawiska nalezg
do jakiejs specjalnej psychologii, czy tez nie. JesteSmy w obliczu totalnej kleski;
nie potrafimy o tym moéwié, jak réwniez nie potrafimy niczego sie dowiedzieé, po-
niewaz terroryzm jest sytuacjg oryginalna, ktéra wykorzystuje kodeks islamski,
chociaz zupelie nie nalezy do klasycznego islamu”?.

Girard prébuje zrozumie¢ eskalacje terrorystycznej przemocy oraz nieko-
rzystne zmiany klimatyczne poprzez odniesienie do opracowanego przez siebie
modelu mimetycznej spotecznosci i odkupienczej ofiary. Model ,pragnienia tréj-
katnego” ilustruje ludzkie relacje oparte na przemocy. Zaczynaja sie one zawig-
zywacé poprzez nasladowanie cudzych pragnien. Mord lub przemoc w stosunku
do osoby posiadajgcej pozadany przedmiot zdaja sie najprostszym sposobem
na osiggniecie celu. Kryzys mimetyczny wzrasta wraz z intensyfikacja naslado-
wania cudzych pragnien i przemocy. Dochodzi do tego, ze cala wspélnota wal-
czy, nie wiedzac juz nawet o co. Wzrost przemocy w danej spotecznosci domaga
sie znalezienia przyczyny konfliktu. Wing zostaje obarczony koziot ofiarny. To
na nim skupia sie cata przemoc. Wypedzenie lub zabicie go w spotecznosci pier-
wotnej przynosito oczyszczenie i pokdj, a takze prowadzilo do zaciesnienia wiezi
miedzy ludzmi.

Dla Girarda nowa jako$¢ spotecznych wiezi zrodzila sie wraz z dobrowolna,
calkowicie niewinng ofiarag Chrystusa. Smieré na krzyzu samego Boga zdema-
skowata przemoc rzadzaca ludzkimi relacjami. Chrystus, niczym koziot ofiarny,
wzial na siebie wine §wiata i tym samym zdemaskowat wszelka przemoc. I wta-
$nie w Apokalipsie tu i teraz Girard wyraza, zaskakujacy dla chrzescijanskiej prze-
ciez jeszcze Europy, poglad, ze odkupiencza smier¢ Chrystusa zostata catkowicie
zapomniana i wyparta z ludzkiej §wiadomosci.

Apokalipsa, wedtug Girarda, nie jest tylko metaforg konca czy obrazem pie-
trzacych sie i zintensyfikowanych klesk lub katastrof naturalnych. Rozpetana
apokaliptyczna przemoc jest konsekwencja odrzucenia ofiary Chrystusa, kt6-
ra dla chrzescijanina ma moc zbawcza. Wspétczesnie o niej zapomniano, cho¢
wedlug antropologii Girarda jej przyjecie ma sile przezwyciezenia przemocy
tkwiacej w relacjach ludzkich. Swiat nadal uwiklany jest w przemoc, nadal re-
guluje problemy spoteczne prawem sily. Rozpetane zto ma zatem charakter apo-
kaliptyczny. ,I to Duch Swiety nas uczy, Ze historyczne chrzescijanstwo nie spro-
stato wyzwaniu, a teksty apokaliptyczne bedg teraz przemawiaé do nas bardziej
niz kiedykolwiek przedtem”. W antropologii Girarda to nie Bég zsyta zapowia-

22 Tamze, s. 43-44.
23 Tamze, s. 346.
24 Tamze, s. 182.
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dajace kres Swiata kataklizmy, lecz czlowiek wyzwala przemoc®. Dla niego apo-
kalipsa, zgodnie z etymologia tego stowa, jest objawieniem, odkrywa elementy
przemocy rzadzace $wiatem. Chrzescijanstwo demistyfikowato i demistyfikuje
przemoc tkwigcg w spolecznosciach, instytucjach, religiach. Apokalipsa nie jest
zapowiedzig zlej, lecz dobrej nowiny. Stad Girard podkresla, ze nie jest tak, jak
mys$la fundamentaliSci — apokalipsa nie uwalnia boskiej przemocy, lecz obnaza
jej narastanie wsrod ludzi*:

Tylko ci chrzescijanie, ktorzy weiqz mowiq o apokalipsie, pozostajq ortodoksyjni, ale przyj-
mujq kompletnie mitologicznq jej koncepcje. Uwazajq, ze przemoc na kovicu czasu bedzie
pochodzic¢ od samego Boga. Nie potrafig obejsc sie bez okrutnego Boga. To dziwne: nie wie-
dzq, ze przemoc, ktora teraz gromadzi sie wokol nas i ktora unosi sie nad naszymi glowami,
zupelnie wystarcza do spowodowania najgorszego®.

I w tych pogladach ujawnia sie oryginalne dla watkéw apokaliptycznych my-
Slenie Girarda, wywiedzione z jego teorii mimetycznej: wspoélczesna apokalipsa,
tak jak tradycyjna, zapowiada ponowne przyjscie Chrystusa. ,To dlatego ruch
apokalipsy polega na przewrotnym ujeciu wszystkich ludzkich fundamentéw:
jednoSci, plynacej ze wspolnej zgody co do ofiary, dwoistosci wojny, nieuchronnej
eksplozji catosci. To juz nie ludzie stwarzaja bogéw — to sam Bog, ktory przyszedt,
aby zaja¢ miejsce ofiary”2.

Girard jednak nie zaktada, ze zyjemy w czasach bez wyjscia, bez nadziei, bez
ratunku. Owa beznadziejnos¢ moze by¢ powstrzymana przez zawieszenie odwe-
tu, zaniechanie wojen i przemocy, wlasnie przez Chrystusa, Jego ofiare. Girard
bliski jest sugestii, ze ewangeliczna propozycja rezygnacji z przemocy, odwetu
i zemsty moze zatrzymac eskalacje zla.

PRZEMYSLEC KONSTRUKTYWNIE KATASTROFY
Régis Debray polemizuje z wizja nadchodzacej, unicestwiajacej Swiat apokalipsy
Girarda. Owszem, nazywa go ,mistrzem francuskiej szkoly apokaliptycznej”®
oraz podkresla niekwestionowana uczciwo$¢ intelektualna oraz sile perswazji,
krytykuje jednak jego wizje pragnienia ograniczona do charakteru mimetycz-
nego. Wedtug Debraya Girard niestusznie sprowadza rézne formy przemocy do
jednego mianownika.

W Du bon usage des catastrophes Debray réwniez podejmuje prébe pozytyw-
nego rozumienia pietrzacych sie aktualnie katastrof. Mozna rzec, ze jesteSmy

25 Podobng mysl dotyczaca bliskiego konca §wiata, majacego sie wydarzy¢ z winy czlowieka, przedstawil Jean-Ma-
rie Lustigier. Wedtug kardynala racjonalny sposob myslenia wskazuje na to, ze zniszczenia Swiata dokona cztowiek.
Zob. ].-M. Lustigier, La nouveauté du Christ et la post-modernité, [w:] tegoz, Dieu merci, les droits de 'homme. Articles,
conférences, homélies, interviews 1984—1989, Criterion, Paris 1990, s. 456.

26 L'apocalypse peut étre douce, dz. cyt.

27 R.Girard, Apokalipsa tu i teraz, dz. cyt., s. 27.
28 Tamze, s.183.

29 Tamze,s. 77.
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ostatnim ziemskim pokoleniem, ktére konfrontuje sie z ,chmurami radioak-
tywnymi, trzesieniami ziemi, dziurg ozonows, tsunami, huraganami, upatami,
powodziami, ludobéjstwami, bankructwami, upadkami gietd, zburzeniem wiez
Manhattanu, pandemiami, manipulacjami genetycznymi, wyciekami oleju”®.
Dzieki nowym technologiom wspélczesny czlowiek, niezaleznie od miejsca, jest
btyskawicznie informowany o §wiatowych kataklizmach. Debray nie stroni jed-
nak od ironizujgcego tonu, gdyz sam nie wierzy w majaca nadejs¢ ostateczng
katastrofe.

Przypomina, ze od czaséw spisania Ewangelii chrzescijanie mierzg sie z inter-
pretacja i wypetnieniem stéw Apokalipsy. Katastrofy ekologiczne i przemystowe
wplywaja na doswiadczenia ludzi i uczg ich rozmaitych sposobéw przetrwania.
W tej optymistycznej wizji zderzenie z katastrofg jest rozumiane bardzo reali-
stycznie, przypomina zasadnicze prawa natury, prowokuje poszukiwanie sensu,
krétko mowigce, ostrzega. Z tego punktu widzenia podejscie Régisa Debraya jest
filozoficzne i egzystencjalne, a zarazem pedagogiczne.

Jak zaznacza filozof, w dramatycznych i trudnych momentach historii Izraela
glos zabierajg prorocy. Jeremiasz prorokuje w czasach zniszczenia Swigtyni przez
Babilonczykoéw, Izajasz — w okresie inwazji asyryjskiej, Ezechiel - w epoce zesta-
nia do Babilonu. Jednak czasy, w ktérych wszystko sie zatamuje i upada, moga
jednoczesnie zapowiadac czas dobrej nowiny. Apokalipsa taczy sie poniekad ze
zwiastowaniem nadziei®'. Dlatego tez czasy wspoélczesne wymagaja wzmozonej
czujnosci*z,

W swoich rozwazaniach, opisujac czasy ostateczne, Debray przywotuje frag-
ment Ewangelii wedtug §w. Lukasza (Lk 21, 25-27). Dodajmy do jego cytatu jeszcze
jeden wers (28), by uwypukli¢ kwestie nadziei:

Bedq znaki na storicu, ksiezycu i gwiazdach, a na ziemi trwoga narodow bezradnych wobec
szumu morza i jego nawatnicy. Ludzie mdlec bedq ze strachu, w oczekiwaniu wydarzen
zagrazajgcych ziemi. Albowiem moce niebios zostang wstrzg$nigte. Wtedy ujrzq Syna
Czlowieczego, nadchodzgcego w obtoku z wielkg mocq i chwatq. A gdy sie to dziac zacznie,
nabierzcie ducha i podniescie glowy, poniewaz zbliza si¢ wasze odkupienie.

POSTAPOKALIPSA | KRYTYKA NOWOCZESNOSCI

Filozofowie upominajacy sie o pelng wizje apokalipsy stawiaja jednocze$nie opér
nowoczesnosci®. Z tego punktu widzenia wing za zniszczenie Swiata nie jest
obciagzony jedynie cztowiek. W swej najnowszej ksigzce Le siécle vert : un change-
ment de civilisation Régis Debray nazywa nowoczesno$¢ ,doktorem Faustusem™,

30 R.Debray, Du bon usage des catastrophes, Gallimard, Paris 2011, s. 19.
31 Tamze, s.32-33.
32 Tamze, s. 34.

33 W jezyku francuskim stowo la modernité okresla zar6wno nowozytnos¢, jak i i nowoczesnos¢. Les modernes to no-
wozytnicy i modernisci. Czestokro¢ la modernité odnosi sie do idei postepu oraz okresla moment zerwania z zakorze-
niona w kulturze tradycjg chrzescijaniska. Mozna zatem przyjac, ze istniejg r6zne modernités, rézne nowoczesnosci.

34 R.Debray, Le siécle vert : un changement de civilisation, Gallimard, Tracts, Paris 2020, s. 5.
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Bialy czlowiek datl sie zwies¢ klamstwu, Ze jest panem Swiata i natury. Tym
samym zakonczyt sie czas refleksji historycznej i rozpoczeta sie ,zielona era”
myslenia przez pryzmat natury®.

Zblizone stanowisko przyjat Paul Virilio w Wypadku pierworodnym: katastro-
fa naturalna jest konsekwencjg zatozen pozytywistycznego postepu. ,Dramat
eschatologiczny™® wywolany jest zatem postepem cywilizacyjnym i technolo-
gicznym. Zasieg tego dramatu ogarnat srodowisko naturalne i przekroczyt grani-
ce o charakterze lokalnym.

Wedlug Brunona Latoura natomiast ochronie Srodowiska przeciwstawia sie
liczne grono sceptykéw, ktérych charakteryzuje myslenie nowoczesne, kwestio-
nujgce zasadno$¢ wiary oraz zwiazek czlowieka z Bogiem. Latour przywotuje
miedzy innymi Erica Voegelina, ktéry wykazuje stopniowe zacieranie sie zy-
dowskiego i chrzescijanskiego zrodta ,apokaliptycznego przestania” na rzecz ery
nowoczesnosci’’. ModerniSci wbrew pozorom nie zrezygnowali z odniesienia do
Transcendencji, ale dokonali jej przemieszczenia. Myslenie nowoczesne tgczy sie
paradoksalnie z gnostycyzmem, przejawiajacym sie w lekcewazgcym stosunku
do materii. Gnostycyzm ten okresla réwniez pewng grupe chrzescijan, ktérzy
troszczac sie o zbawienie duszy ludzkiej, banalizujg odpowiedzialnos¢ czlowieka
za stworzenie.

Dla Latoura ekosceptycy reprezentuja myslenie postapokaliptyczne, nie wierzg
w mozliwos¢ apokaliptycznego wydarzenia. W tym sensie koniec §wiata jest dla
nich jedynie ideg®, a tym samym apokaliptyczny dyskurs ekologéw nie jest
w stanie ich przestraszy¢®. Sg oni jakby pograzeni we Snie, w przekonaniu, iz
dynamika (chrzescijanskiego) swiata ustala wraz z nastaniem nowoczesnosci.
Postapokaliptyczni ekosceptycy zmierzaja wiec ku unicestwieniu®.

Latour zespala eschatologie i ekologie w celu ratowania ziemi — Gai“. Jest to dla
niego strategia, ktéra odzwierciedla racjonalng troske o srodowisko naturalne.
Koncepcja apokalipsy ekologicznej jednoczesnie oddala koniec Swiata. Apoka-
liptyczna Swiadomosé, ktora zaktada katastrofe ekologiczng, mobilizuje do wzie-
cia odpowiedzialnoSci i podjecia dziatania w terazniejszoS$ci. Latour wywodzi
myslenie apokaliptyczne z Biblii. Stowa Swietego Pawta® z Listu do Koryntian®
sa dla niego wskazowka do zycia w czasie apokalipsy.

35 Tamze,s.11.
36 P.Virilio, Wypadek pierworodny, thum. K. Szezynska-Mackowiak, Wydawnictwo Sic!, Warszawa 2007, s. 20.

37 B.Latour, Comment (ne pas) finir avec la fin des temps ?, [w:] tegoz, Face a Gaia. Huit conférences sur le nouveau régime
climatique, La Découverte, Paris 2015, s. 256.

38 Tamze, s. 269.
39 Tamze, s. 252.
40 Tamze, s. 281.
41 Tamze, s. 283.
42 Tamze, s. 275.

43 W Liscie do Koryntian czytamy: ,a ci, ktorzy placza, tak jakby nie plakali, ci za$, ktorzy sie raduja, tak jakby sie
nie radowali; ci zas, ktorzy nabywayja, jak gdyby nie posiadali; ci, ktorzy uzywaja tego swiata, tak jakby z niego nie
korzystali. Przemija bowiem postaé tego swiata” (1 Kor 7, 30-31).
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W rzeczywistoSci namyst wspomnianych filozoféw toczy sie wokét idei Che-
stertona, jakoby nowoczesno$¢ zostata uksztaltowana przez chrzescijanstwo?,
mimo ze zerwata ona z wiara. Dlatego postuguje sie znieksztalcong wersjg Dobrej
Nowiny. Wspélczesny dyskurs apokaliptyczny przywraca wiec Swiadomos¢ nie-
uchronnego konca swiata, choé¢ czestokro¢ traktuje wymijajaco kwestie paruzji.
Wspomniani filozofowie nie ulegajg naciskom nowoczesnosci. W diagnozie rze-
czywistosci nie pozostawiaja nas zatem bez cienia nadziei. Dla Girarda swiatlo tli
sie w zaniechaniu aktéw przemocy, dla Debraya — w biblijnym sposobie odczy-
tywania znakow, jakby czas prorokéw anonsowat zwiastowanie. Latour zacheca
za$ do wiary w realnosé¢ ekologicznej apokalipsy. Wedtug Delsol nie mozna zy¢
bez nadziei, ktora jest spiritus movens swiata. Pozwala ona bowiem funkcjonowaé
w spoleczenstwie, we wspélnocie ludzi.

KONKLUZJE

Prébe nazwania i zrozumienia katastrof, a zwtaszcza katastrofy ekologicznej,
podejmowato w ostatnim czasie wielu francuskich myslicieli, wéréd nich sg
wspomniani Chantal Delsol, René Girard, Régis Debray, Bruno Latour. Zaintereso-
wanie tym tematem zdaje sie zatem proba interpretacji dyskursu apokaliptyczne-
go. Jednoczesnie wzmozony terroryzm i kryzys klimatyczny XXI wieku zmuszajg
do obrania etycznego stanowiska oraz konfrontacji z nowotestamentowg Apoka-
lipsg, ktéra roztacza przed ludzkoScig zaréwno katastroficzne, jak i niebianskie
wizje. Epilog do ksiegi zapowiada bliska paruzje i Chrystusows taske. Swiadomy
powrét do biblijnych znaczen przywotanych filozoféw stanowi jednoczesnie kry-
tyke zakorzenionych w europejskiej mysli idei o§wiecenia, pozytywizmu oraz
wiary w cywilizacyjny postep ludzkosci.

Delsol zauwaza, ze wspoélczesnosé postuguje sie pojeciem apokalipsy pozba-
wionej chrzescijanskich odniesien. Tym samym zamiast radosnego oczekiwania
na dopelnienie boskiej tajemnicy wspoétczesny czlowiek drzy ze strachu i trwogi
przed nieuchronnym koncem. Girard upatruje apokalipsy w odrzuceniu ofiary
Chrystusa oraz jego przestania o zaniechaniu przemocy. Debray usituje przewar-
toSciowac w tym wzgledzie mys$l Girarda, bo pietrzace sie katastrofy mogg zwia-
stowa¢ nadzieje. Proponuje przemysle¢ zagrozenie, nada¢ mu sens, wyciggnac
konstruktywne wnioski z destrukcyjnych wydarzen. Latour natomiast wraca
strategicznie do wiary w Apokalipse i mozliwy koniec §wiata, aby op6zni¢ tym
samym moment katastrofy ekologicznej.

Widaé wyraZnie, ze wspomniani filozofowie probujg taczy¢ refleksje nauko-
wa z refleksja religijng, a rzeczywisto$¢ przesigknieta pesymizmem i targang
niepokojem usitujg przezwyciezy¢ poprzez odniesienie do nowotestamentowej
nadziei.

44 Mysl ta zostala przywotana w audycji radiowej przez Jeana-Pierre’a Dupuya: |.P. Dupuy, Des choses cachées depuis la
fondation du monde et d’Achever Clausewitz, France Culture, 1 stycznia 2013, https://www.franceculture.fr/emissions/
les-nouveaux-chemins-de-la-connaissance/rene-girard-24-des-choses-cachees-depuis-la (11 lutego 2020).
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APOCALYPSE WITHOUT THE MESSIAH. CONTEMPORARY FRENCH REFLECTIONS
ON DISASTERS AND THE END OF THE WORLD

The apocalyptic discourse in modern French thought tends to revolve around en-
vironmental crisis. However, in its reflection upon the end of the world it breaks
with the biblical vision of the Apocalypse which describes the last turbulent days
on earth and announces the triumphant return of the Messiah. According to
Delsol, catastrophic thinking has adopted an equivocal approach to the Parou-
sia. The hope of eternal life, as conveyed by the New Testament, is suppressed by
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the fear of climate catastrophe. Girard says that the rejection of the Gospel message
of non-violence has resulted in increased terrorism and environmental pollution.
Debray argues that times of crisis need to be given a meaning while disasters must
be positively thought through; the prophetic books discuss the difficult present to
announce the heavenly future. Latour observes that environmental sceptics live in
the post-apocalyptic times. The return to biblical references is therefore to delay
an imminent catastrophe. Ultimately, the entire discussion about the apocalypse
without the Messiah is essentially a critique of modernity which, blinded by
the ideology of growth, has plunged the world into a climate crisis.

SEOWA KLUCZOWE: apokalipsa, katastrofa ekologiczna, przemoc, nadzieja
KEY WORDS: Apocalypse, environmental disaster, violence, hope
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