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Artykutpowstal na podstawie materiatu zebranego w ramach projektu, Géry, pagérki, przykryj-
cie nas - Wilamowianie wobec powojennych prze§ladowan”, finansowanego ze $rodkéw
budzetowych na nauke w latach 2016-2023 jako projekt badawczy w ramach programu ,Dia-
mentowy Grant” afiliowanego przy Wydziale , Artes Liberales” Uniwersytetu Warszawskiego.
W tekscie zaprezentowane zostaty réwniez niektdre tezy zawarte w pracy doktorskiej autora.

Abstrakt

Wilamowianie to grupa etniczna zamieszkujaca Wilamowice potozone na pograniczu Slaska
i Matopolski. Jej cztonkowie podpisali volksliste, a po 11 wojnie §wiatowej byli przesladowani
przez Polakéw z okolicznych miejscowosci. Ich opowiesci o tamtych do$wiadczeniach sg
przepetnione schematami narracyjnymi przedstawiajacymi Polakéw jako przesladowcdw,
a Wilamowian jako ofiary. Sfabularyzowane i sfolkloryzowane wspomnienia przerodzity sie
w spdjna wersje zaakceptowana przez cata grupe.

Abstract

Vilamovians, an ethnic group living on the borderland of Silesia and Lesser Poland, signed the
Volksliste and after the Second World War were persecuted by Poles. Their stories about their
experience told by Vilamovians contain various schemes of narration, where Poles from sur-
rounding villages are presented as persecutors and Vilamovians as victims. Fabulized and folk-
lorized memoires turned from a witness story into a consistent version accepted by the whole

group.

Stowa kluczowe
fabularyzacja i folkloryzacja, jezyk wilamowski, volkslista, Wilamowianie

Keywords
fabulization and folklorization, Wymysorys language, Volksliste, Vilamovians

120



Tymoteusz Krél

Wilamowianie to grupa etniczna postugujaca sie jezykiem germanskim, zamiesz-
kata na pograniczu Gérnego Slaska i Malopolski; to potomkowie osadnikéw
z zachodniej Europy, ktérzy zalozyli osade Wilamowice. Najwczeéniejsze Zrédta
$wiadczace o ich odrebnosci kulturowej pochodzg z x1x w. Wilamowianie od-
rézniali sie od mieszkancédw okolicznych miejscowosci nie tylko jezykiem, ale
réwniez niezwykle réznorodnym strojem kobiecym, wykonanym z drogich ma-
teriatéw w jaskrawych barwach. Przywozili je z podrézy do dalekich krajéw* wi-
lamowscy handlarze. Oprécz jezyka i stroju takze tkactwo i handel jako Zrédia
zarobkowania odrézniaty Wilamowian od sasiadéw?>

Dla niemieckich badaczy i aktywistéw zwigzanych z ruchem badan wysp je-
zykowych Wilamowice pozostawaty niemiecka wyspa kulturowa®. W pierwszej
potowie xx w. miejscowo$¢ stata sie przestrzenia Scierania sie nacjonalizméw:
polskiego i niemieckiego, a takze lokalnej narracji o odrebnej, wilamowskiej toz-
samosci®. We wrzeséniu 1939 r. Wilamowice znalazly sie na terenie zajetym przez
Niemcy, ajuz w grudniu wladze okupacyjne przeprowadzily spis ludnosci zwany
Fingerabdruck, czyli ,palcéwka”. Wiekszo$¢ Wilamowian zadeklarowata wtedy
narodowo$¢ niemiecka®. Volksliste wprowadzono zarzadzeniem z 4 marca 1941r.°

1 Sukno, jedwab i kaszmir przywozono gtéwnie z Wiednia i Grazu, futra z Madrytu, a dru-
kowane ptétna z Moraw. Zob. Wilamowianie i ich stroje, red. B. Chromik, T. Krél, M. Mata-
nicz-Przybylska, Warszawa 2020.

2 M. Michalczyk, Zajecia ludnosci, [w:] Wilamowice. Przyroda, historia, jezyk, kultura oraz
spoleczeristwo miasta i gminy, red. A. Barciak, Wilamowice 2001, s. 267-278.

3 E.Hanslik, Biala, eine Deutsche Stadt in Galizien, Wien-Teschen-Leipzig 1909; A. Karasek-
-Langer, Drimlein und Schleier in Wilmesau. Ein Beitrag zur Trachtengeographie des beskidi-
schen Raumes, ,Schaffen und Schauen”, t. 5 (1931), s. 1-8; H. Strzygowsky, Bei Leuten aus dem
grofSeren Schlesien. Deutschtum im Ausland, , Zeitschrift des Deutschen Ausland-Instituts
Stuttgart”, t. 9/10 (1939), s. 557-561; T. Krél, Relikt niemieckiego prastroju czy staropolska na-
tecz? Wilamowska drymta w kontekscie etnocentrycznych tekstéw polskich i niemieckich bada-
czy, ,Zeszyty kuzyckie”, t. 55 (2021), 5. 143-169.

4  Historie konfliktéw narodowos$ciowych w Wilamowicach na przyktadzie szkoty i Ko$ciota
opisata E.T. Filip, Flamandowie z Wilamowic? Stan badari, ,Bielsko-Bialskie Studia Muzeal-
ne”, nr 4 (2005), s. 146-198.

5  Podpisaniu volkslisty towarzyszyty rézne formy przymusu, por. M. Fic, L. Krzyzanowski,
K. Meus, Wilamowice 1818-2018. Miasto i ludzie, Wilamowice 2018, s. 235, 237-242.

6 Do pierwszej kategorii naleze¢ miaty osoby narodowosci niemieckiej ,u§wiadomione
iczynne narodowo”, czyli takie, ktére przed 1939 r. byly zaangazowane politycznie.
Do drugiej - ,$wiadome swojej narodowosci”, ale bierne politycznie. Trzecig grupe stano-
wili spolonizowani Niemcy, ktérzy zostali uznani za zdolnych do zniemczenia, a czwarta
- catkowicie spolonizowani Niemcy. Zob. L. Olejnik, Zdrajcy Narodu? Losy volksdeutschéw
w Polsce po 11 wojnie Swiatowej, Warszawa 2006, s. 26.
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- osoby narodowo3ci niemieckiej wpisywano do jednej z czterech kategorii. Wiek-
szo$¢ Wilamowian otrzymata grupe trzecia, rzadziej druga lub czwartg’.

29 stycznia 1945 r. do Wilamowic wkroczyta Armia Czerwona. Od tej chwili
zakazano uzywania jezyka wilamowskiego i rozpoczety sie wywézki Wilamo-
wian do obozéw potozonych na terenie Polski i zsrRR. Przes$ladowania nie skon-
czyly sie wraz z odej$ciem czerwonoarmistéw - kiedy wiadze przejeli Polacy
z okolicznych miejscowosci, ulegty wrecz nasileniu. W Wilamowicach odbywaty
sie wysiedlenia, konfiskaty majatkéw i wywoézki, ktére w wielu wypadkach byty
bezprawne?®.

Z czasem mlodzi Wilamowianie przestali przyswaja¢ jezyk wilamowski w domu,
co przyczynito sie do jego zanikania. Podobnie stato sie ze strojem wilamowskim,
ktérego noszenia zakazano po 1945 r., cho¢ juz od lat 50. xx w. Zespét Regionalny
»Wilamowice” zaczat uzywa¢ go jako kostiumu scenicznego, dzieki czemu do dzi-
siaj funkcjonuje jako stréj od$wietny®. Sytuacja znajdujacego sie na skraju wy-
marcia na poczatku xx1 w. jezyka wilamowskiego poprawita sie w ciggu ostat-
niej dekady, kiedy to amatorska inicjatywa jego rewitalizacji zostala wsparta
przez Wydziat , Artes Liberales” Uniwersytetu Warszawskiego. Jezyk ten jest nie
tylko dokumentowany i nauczany, ale powstaja w nim nowe teksty'® oraz ttuma-
czenia literatury §wiatowej. Dzisiaj méwi nim w Wilamowicach okoto 25 0séb,
z czego potowa to native speakerzy, a potowa to miodziez, ktéra wilamowskiego
nauczyta sie w ostatnich latach na zajeciach dodatkowych organizowanych przez
Stowarzyszenie ,Wilamowianie”, a takze lektoracie prowadzonym na Wydziale
»Artes Liberales” Uniwersytetu Warszawskiego'*.

Inspiracje teoretyczne i metodologia

W ramach projektu ,Gory, pagdrki, przykryjcie nas - Wilamowianie wobec powo-
jennych prze§ladowan” przeprowadzitem wywiady ze 120 mieszkaficami Wi-
lamowic'®, Byly to wywiady czeéciowo ustrukturyzowane (200), na podstawie

7 M. Fic, L. Krzyzanowski, K. Meus, op. cit., s. 237-238.
Ibidem, s. 259-400.

9  T.Krdl, Strdj ludowy, czy kostium zespotu folklorystycznego? Funkcje wspéiczesnego stroju wi-
lamowskiego, [w:] Stroje ludowe jako fenomen kulturowy, red. A.W. Brzeziniska, M. Tymocho-
wicz, Atlas Polskich Strojéw Ludowych, Wroctaw 2013, s. 111-118.

10 T.Krél, S'tawa fum Wilhelm, Wilamowice 2011; . Majerska, Wymysidejer fibl, Warszawa
2014; C. Ritchie, Ynzer boiimmiiter, Warszawa 2014.

11 Zob. np. ttumaczenie Malego Ksiecia: A. de Saint-Exupéry, Der Kliny Fjyst, ttum. T. Krdl,

J. Maryniak, Warszawa 2019.

12 Wiecej o rewitalizacji jezyka wilamowskiego zob. T. Krdl, J. Olko, T. Wicherkiewicz,
Awakening the Language and Speakers Community of Wymysiderys, ,European Review”, t. 26
(2017), 5. 179-101.

13 Zniektérymiosobami przeprowadzilem kilka wywiadéw.
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kwestionariusza z zagadnieniami, a takze wywiady biograficzno-narracyjne
(50), prowadzone w trzech jezykach (wilamowskim, polskim i niemieckim) w za-
leznosci od tego, w ktérym jezyku rozmdéweca czut sie najbardziej komfortowo,
opowiadajac historie swojego zycia.

Jako ze Wilamowianie nalezg do wiecej niz jednej wspélnoty pamieci, celowo
nie nazwalem jej ,wilamowska”’, lecz ,wilamowskocentryczng”. Uzycie tej bar-
dziej precyzyjnej kategorii ma na celu unikniecie wykluczenia z wilamowskos$ci
0s6b, ktére identyfikujg sie jako Wilamowianie, ale nie nalezg do tej wspdlnoty.
Okreslenie, ze chodzi o Wilamowian nalezacych do tej konkretnej wspélnoty pa-
mieci, jest zarazem bardziej uzyteczne dla podejmowanych w artykule analiz.
Wspdlnote pamieci definiuje natomiast za Lechem Nijakowskim jako ,agregat
0séb (niekoniecznie grupa), ktére taczy okreslone do§wiadczenie biograficzne,
nie zawsze o charakterze traumatycznym, oraz ich potomkéw, ktérzy przejeli
pamieé rodzinng”**.

Jak wynika z analizy zebranego materiatu, w przypadku wilamowskocen-
trycznej wspélnoty pamieci tym dodwiadczeniem byl czas 11 wojny $wiatowej
i powojenne prze$ladowania, a szczegdlnie cztery wydarzenia: podpisanie volks-
listy, wprowadzenie zakazu uzywania stroju i jezyka wilamowskiego, wywdézki
do obozdéw na terenie Polskii zSRR oraz wysiedlenia. Stanowig one cztery punk-
ty wezlowe narracji czlonkéw tej wspdlnoty.

Opowiesci wspomnieniowe Wilamowian na temat tych czterech punktéw
wezlowych pelne sa powtarzajacych sie elementéw. Do ich analizy zainspirowa-
ta mnie metodologia rozwinieta przez folklorystéw, ktérzy w ostatnich latach
coraz wiekszg uwage poswiecaja opowiesciom wspomnieniowym: memoratom
i fabulatom'®, a takze zawartym w nich powtarzajacym sie elementom narracji
- skamielinom jezykowym, toposom i wzorcom interpretacyjnym'. Na potrze-
by tej analizy najbardziej istotne beda pojecia wzorca interpretacyjnego, toposu
i fabulatu.

14 L. Nijakowski, Domeny symboliczne. Konflikty narodowe i etniczne w wymiarze symbolicznym,
Warszawa 2006, s. 33.

15 D. Simonides, Memorat i fabulat we wspétczesnej folklorystyce, [w:] Literatura popularna
- folklor - jezyk, t. 2, red. W. Nawrocki, M. Waliniski, Katowice 1981, s. 26-37; ]. Hajduk-
-Nijakowska, Z badati nad opowiescig wspomnieniowg, ,Literatura Ludowa”, nr 4/5 (1976),
s. 22-42; eadem, Doswiadczanie pamieci. Folklorystyczny kontekst opowiesci wspomnieniowych,
Opole 2016.

16  H.J. Schréder, Topoi des autobiographischen Erzéhlens, [w:] Leben - Erzédhlen. Beitrédge zur
Erzihl- und Biographieforschung. Festschrift fiir Albrecht Lehmann, red. T. Hengartner,
B. Schmidt-Lauber, Berlin-Hamburg 2005, s. 17-42; H. Welzer, S. Moller, K. Tschuggnall,
,Dziadek nie byt nazistq”. Narodowy socjalizm i Holokaust w pamieci rodzinnej, [w:] Pamieé
zbiorowa i kulturowa. Wspétczesna perspektywa niemiecka, red. M. Saryusz-Wolska, Kra-
kéw 2009, s. 351-410; ]. Tokarska-Bakir, Legendy o krwi. Antropologia przesqdu, Warszawa
2008.
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Pojecie toposu jest szczegblnie zakorzenione w folklorystyce niemieckiej. To-
posy oznaczajg powtarzajgce sie motywy, przyzwyczajenia mys$lenia wyrazajace
wiedze o tym, co prawdopodobne. Obowiazuja one tylko w okreslonych kregach,
tylko w nich sg zrozumiale. Z jednej strony opieraja sie na spotecznym do$wiad-
czeniu i pamieci zbiorowej, z drugiej - wyrazane sa w jezyku". Skamieliny je-
zykowe to toposy o wezszym znaczeniu, sa to zdania czy zwroty, ktére cechu-
je stato$é formy jezykowej'. Pojeciem nadrzednym wobec toposu jest wzorzec
interpretacyjny, czyli zjawisko ciagle powracajacych zlozonych interpretacji
przesztosci, podobnych do siebie zaréwno pod wzgledem tresci, jak i struktury®.
Topos i wzorzec interpretacyjny réznig sie wiec ztozonoscig. Wzorce interpre-
tacyjne nie pojawiaja sie w formie pojedynczych zdan, lecz okre$lajg nie zawsze
zwerbalizowane schematy interpretacji. Opieraja sie one na ,kolektywnych
oczywisto$ciach”, oczywistych jedynie dla cztonkéw wspélnoty, w ktérej wzorce
te funkcjonuja. W artykule przedstawie schematy, ktére obecne sg w wybranych
opowiesciach wspomnieniowych Wilamowian.

Pojecia memoratu i fabulatu zostaty na potrzeby folklorystyki stworzone
przez szwedzkiego folkloryste Carla Wilhelma von Sydowa®°. Na polskim gruncie
spopularyzowaty je Dorota Simonides i Janina Hajduk-Nijakowska. Memorat to
opowie$¢ wspomnieniowa $wiadka wydarzenia, ,opowiadania ludzi o ich wtas-
nych, czysto osobistych przezyciach”, ktére nie majg literackiego charakteru ani
nie sg obecne w powszechnym obiegu®’. Nalezy jednak pamieta¢, ze opowiesci
o charakterze memoratu znajduja sie na przecieciu repertuaru indywidualnego
i wspblnotowego®®. Dlatego tez memoraty pelne sg tego, co Grazyna Kubica okre-
slitajako ,«tubylcze» opinie i warto$ciowania jako swoisty kontrapunkt do «fak-
téw» produkowanych przez profesjonalistéw”??, do ktérych zaliczaja sie wspo-
mniane toposy i wzorce interpretacyjne.

Memoraty uznane przez dang wspdlnote za wystarczajaco ciekawe, by je dalej
opowiadaé, z czasem odrywaja sie od narratora - §wiadka wydarzenia. Podlega-
ja one nastepnie obiektywizacji narracji i tworzeniu sie jej réznych wariantéw.

17 H.Knoblauch, Topik und Soziologie. Von der sozialen zur kommunikativen Topik, [w:] Topik
und Rhetorik. Ein interdisziplindres Symposium, red. T. Schirren, G. Ueding, Tiibingen 2000,
s. 651-667; H.J. Schréder, op. cit.

18  J. Tokarska-Bakir, op. cit., s. 42.
19 H.Welzer, S. Moller, K. Tschuggnall, ,, Dziadek nie byt nazistq”..., s. 383.

20 C.W.von Sydow, Kategorien der Prosa-Volksdichtung, [w:] Volkskundliche Gaben. John Meier
zum 70 Geburtstage dargebracht, red. E. Seemann, H. Schewe, Berlin 1934, s. 253-268.

21 Ibidem, s. 253, za: D. Simonides, Wspétczesna $lgska proza ludowa, Opole 1969, s. 45.

22 A.Lehmann, Reden iiber Erfahrung. Kulturwissenschaftliche Bewusstseinsanalyse des
Erzihlens, Berlin 2007, 5. 32.

23 G.Kubica, Slgskos¢ i protestantyzm. Antropologiczne studia o Slgsku Cieszyiiskim, proza, foto-
grafia, Krakéw 2011, s. 18.
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Proces ten nazywa sie fabularyzacja i folkloryzacja. W efekcie powstaje ,nowa
jako$ciowo, sfabularyzowana juz narracja, ktéra nazywamy fabulatem”?*. Opo-
wieéé $wiadka zostaje ,dopracowana” przez grupe, a ostateczna forma opowiesci
jest cisle zwigzana z potrzebami grupy i reprezentuje wspdlnotowa, akcepto-
walng dla wszystkich interpretacje wydarzen. Im wiekszy dystans czasowy od
danego wydarzenia, tym intensywniej dziataja na nowa, wspélnotowa wersje
opowiesci prawa gatunkowe twérczosci folklorystycznej®®.

Fabulaty nie sg wiec zupetnie skostniatymi opowie$ciami, gdyz cechuja sie:
»Swoistg plynno$cia, poniewaz ich poszczegdlne elementy oraz przypisywane im
znaczenia w kazdym kolejnym wykonaniu mogty ulegaé przekomponowywaniu
i reinterpretacji. Efektem proceséw folkloryzacji i fabularyzacji jest powtarzal-
no$¢ i zarazem zmienno$é (wariantywno$éé) opowieéci”?. Znaczenie obecnych
w fabulatach toposéw czy skamielin jezykowych zalezne jest od wzorcéw inter-
pretacyjnych akceptowanych przez dana grupe. Dlatego czasem ten sam fabulat
moze by¢ interpretowany réznie przez cztonkéw réznych wspédlnot pamieci.

Z przeprowadzonej analizy zebranych opowiesci wspomnieniowych wynika,
ze ulegty one fabularyzacji i folkloryzacji wskutek wielokrotnego powtarzania
i przetwarzania w specyficznych warunkach komunikacyjnych?, a cztonkowie
wilamowskocentrycznej wspdlnoty pamieci identyfikujg sie z ich trescig. Fabu-
laty te wystepujg réwniez w postpamieci®®, gdyz znane sg mtodemu pokoleniu
nalezacemu do wilamowskocentrycznej wspdlnoty pamieci.

Celem analizy jest zatem udzielenie odpowiedzi na pytanie o to, ktére z opo-
wieéci wspomnieniowych Wilamowian zostaty sfabularyzowane i sfolkloryzo-
wane, oraz zaprezentowanie obecnych w tych opowiesciach schematéw narra-
cyjnych. W pierwszym kroku przedstawie fabulaty, a nastepnie dokonam anali-
zy obecnych w nich wzorcéw interpretacyjnych i toposéw (tab. 1).

Fabulat o uznaniu za kolonie niemiecka

Niektére fabulaty, nawet te powszechnie znane wérdd czlonkéw danej wspélnoty,
opowiadane sg w konwencji memoratowej, ,jako przezycie autentyczne, jesli juz nie
narratora, to osoby, ktérg narrator zna osobiscie i na ktéra moze sie autorytatywnie

24 J. Hajduk-Nijakowska, Doswiadczanie pamieci..., s. 65.
25 D.Kadlubiec, Miedzy memoratem a fabulatem, [w:] Folklorystyczne i antropologiczne opisanie
Swiata, red. T. Smoliriska, Opole 1999, s. 69.

26 P. Grochowski, Ustne narracje o Holokauscie. Miedzy folklorem a historig méwiong, [w:] O tym
nie wolno méwic... Zagtada Zydéw w opowiesciach wspomnieniowych ze zbioréw Dionizjusza
Czubali, red. P. Grochowski, D. Czubala, Torun 2019, s. 22-23.

27 Ibidem,s. 24.

28 Postpamiecig nazywam za Marianne Hirsch pamieé bazujaca na do§wiadczeniach nie
swoich, ale innych oséb: M. Hirsch, Family Frames. Photography, Narrative, and Postmemory,
Cambridge 1997.
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powotaé¢”?®. Zdaniem Simonides: ,Che¢ nadania opowiadaniu formy przeka-
zu prawdziwego wydarzenia doprowadza do tego, ze znane z tradycji watki sg
coraz cze$ciej opowiadane w konwencji przezycia autentycznego, jednostko-
wego. A wiec z tradycyjnego fabulatu tworzy sie wspéiczesnie coraz czesciej
memorat”®°. Tak tez stalo sie w przypadku opowiesci o uznaniu Wilamowic
przez niemieckich okupantéw za kolonie niemiecksa.

Relacje na temat palcéwki i volkslisty (kwestie te zlewaly sie w nich czesto
w jedna cato$¢) opieraja sie na toposie ,,uznali nas za kolonie niemiecka”. Nie ma
tu miejsca na analize dokumentéw i tego, jak mogto to wyglada¢ z perspektywy
klasycznej historiografii*’. Co ciekawe, okreslenie ,kolonia niemiecka” funkcjo-
nowato w opowiesciach wspomnieniowych moich rozméwcédw jako skamielina
jezykowa wystepujaca w opowie$ciach Wilamowian o tym, Zze uznanie Wilamo-
wic za kolonie niemieckga skutkowato przymusem podpisywania volkslisty.

Podczas badan zebralem wiele réznych opowiesci o uznaniu Wilamowic za
kolonie niemiecka. Po ich przeanalizowaniu stwierdzilem, ze przynajmniej
cze$¢ z nich mozna uzna¢ za rézne warianty tego samego fabulatu:

Wkroczyli Niemcy. Znowu jestesmy Wilamowianami, kto wie, do kogo nalezymy. Znowu
musieli$my odda¢ volksliste. Jak nie, to do wiezienia, jak nie, to do lagru. A kto to wiedziat,
co to lagier? Nikt nie wiedzial. No to tata powiedziat: ,Czy jestesmy Polakami? Jestesmy Po-
lakami, a Niemcami nie. Tylko z powodu mowy? Nie”. Niemcy weszli do $rodka, przyniesli

ksiazke, z gminy, pokazali wszystko, skad pochodzimy: ,Jestescie bardziej Niemcami niz

Polakami, musicie oddaé volksliste”.

W podobny sposéb o podpisywaniu volkslisty opowiadaly inne kobiety: ,,py-
tali tylko, w jakim jezyku méwicie w domu, jak po wilamowsku, to zaroz napisali

29 D.Simonides, Memoratifabulat..., s. 35.
30 Ibidem, s. 36.

31 Zainteresowanych odsytam do opracowan historykéw i socjolingwistéw: M. Fic, L. Krzy-
zanowski, K. Meus, op. cit., s. 232; T. Wicherkiewicz, Wir kuza ny mejr wymysojerysz. Stan
etnolektu miasteczka Wilamowice u korica xx wieku, [w:] Miasto. Teren koegzystencji pokoleri,
red. Z. Staszewska, £6dZ 1999, s. 236-242; idem, The Making of a Language: The Case of the
Idiom of Wilamowice, Southern Poland, Berlin-New York 2003.

32 Relacja 9o-letniej kobiety, 2014 r. (sporzadzit T. Krél). Wilamowice to mate miasto, ktérego
mieszkancy doskonale sie znaja nie tylko z widzenia, ale majg tez wiedze o historii rodzin
iposzczegélnych oséb. Temat poruszany w niniejszym artykule jest do dzisiaj goracy: nie
pozwala zabliZni¢ si¢ starym ranom i konfliktom. Etyka badant wymaga ode mnie ukrycia
tozsamo$ci rozméwedw. W zwigzku z tym wszystkie imiona i nazwiska w cytatach z wy-
wiadéw zostaty usuniete. W przypisie do kazdego z cytatéw wskazuje przyblizony wiek oraz
ple¢ rozméwey, a takze rok zarejestrowania wypowiedzi. Wszystkie relacje zostaty sporza-
dzone przez mnie. Nagrania audio znajduja sie w prywatnym archiwum autora.
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Deutsch i byliémy Deutsch”*?; ,,Ady nikt se nie zdawat sprawe. Przyszto rozporza-

dzenie, wypelnié, nawet nie wiedzieli w jakim celu”®*; , Nie, bo jak Niemcy mieli
zaznaczone, ze niby kolonia niemiecka tu jest, zrobili, a kto méwit po wilamow-
sku do nich, to Niemcy nie zrozumieli nic. Potem straszyli, wiesz, ze kto nie oddo,
to nikt nie wiedzial, ze te volksliste, co to znaczy. Ze ich wysiedla, wyrzuca, za to,
ze méwimy, wiesz, w innym jezyku”*®.

Zgodnie z tym fabulatem podpisanie volkslisty mialo sie odbywaé automa-
tycznie na podstawie arbitralnego stwierdzenia, ze Wilamowice to , kolonia nie-
miecka”, a sami Wilamowianie nie mieli na to zadnego wptywu. Podpisanie tego
dokumentu przedstawiane jest jako brak reakecji, a nie jako czynne dziatanie.
Uznanie za kolonie niemiecka miato wynikaé z ich germanskiego pochodzenia
badz uzywanego w domu jezyka, co wpisuje sie we wzorzec interpretacyjny ,,0d-
mienno$¢ kulturowa Wilamowian powodem prze$ladowan”.

Moirozméwcey wyrazalijednak znaczny sceptycyzm wobec projektu Wilamo-
wic jako wzorcowej wsi niemieckiej. Przyktadem mogg by¢ okreslenia ,niby ko-
lonia niemiecka” oraz ,zrobili z nas kolonie niemiecka”. W fabulatach tych czesto
ktadzie sie duzy nacisk na réznice miedzy jezykami niemieckim i wilamowskim,
ktére uniemozliwiaty wzajemne porozumienie si¢ Niemeéw i Wilamowian. Wy-
stepuje w nich réwniez topos ,Niemcédw rozczarowanych Wilamowianami”.

W tej narracji rozméwcy wchodzili w role ofiar, przedstawiajac sie jako ofiary
narodowego socjalizmu, uznajac lepsza pozycje, z ktérej w tamtym czasie korzy-
stali, za nieistotng badz nieadekwatng do przezytych przez nich po wojnie cier-
pied. Mozna te wypowiedzi uznaé za przyktad toposu ,Wilamowian ofiar”, w tym
wypadku ofiar niemieckiej okupacji.

Fabulat o Stanistawie Figwerze

W opowiesciach o podpisywaniu volkslisty pojawia sie topos ,,podpisali, bo sie bali”,
zgodnie z ktérym Wilamowianom grozono wywdézka do obozu, gdyby tego nie zro-
bili. Wedtug historykéw byto to dzialanie wtadz okupacyjnych, ktére miato na celu
zastraszenie Wilamowian®®. Podczas tej akcji wywiezieni zostali studenci Stanistaw
Fox (,Loiizek”)%, Stanistaw Figwer (,Boba”) oraz Jan Rosner (,Kukurydz”), a takze
nauczyciel Antoni Witkowski i rzymskokatolicki proboszcz Franciszek Jez. Ksiadz
zostal wkroétce po interwencji Wilamowian wypuszczony z aresztu w Cieszynie.

33 Relacja 95-letniej kobiety, 2019 r.
34 Relacja 85-letniej kobiety, 2010 1.
35 Relacja 75-letniej kobiety, 2004 r.
36 M. Fic, L. Krzyzanowski, K. Meus, op. cit., s. 238.

37 W nawiasach podaje przydomki Wilamowian. Powstaty one dla rozréznienia poszczegdl-
nych oséb, gdyz w wyniku endogamii w Wilamowicach bardzo czesto powtarzaty sie te
same nazwiska.
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Studentéw i nauczyciela przewieziono do Dachau, a nastepnie do Mauthausen,
gdzie wszyscy, poza Figwerem, zgineli. Figwer zostat uwolniony, wrécit do Wila-
mowic i przezyt okupacje.

W tym miejscu cytowac bede gléwnie osoby z jego rodziny i sgsiedztwa, ale
- jak sie przekonalem podczas badan - historia Figwera (choé czesto nieznanego
Wilamowianom z nazwiska) funkcjonuje w Wilamowicach jako fabulat. Zgodnie
z nim mezczyzna przezyl wylgcznie dzieki temu, ze jego ojciec interweniowat
u hitlerowskich wtadz. Ceng za wypuszczenie syna z obozu miato by¢ podpisanie
volkslisty przez jego braci. Jak opowiadata mi jedna z kobiet: , Dziecko! Dziadek
pojechat do wladzy, dziadek! I on to zatatwil, no ajak potym podpisywali, musieli
wszyscy ta volksliste podpisaé, koniec. [...] I Staszka wypuscili na tej podstawie,
ze dziadek poszed?”®.

Inna rozmdéwezyni stwierdzila, ze ,dziadek pojechat podobno do Berlina, czy
kaj$ do Drezna, a chyba nie umiat po niemiecku, zeby tego Staszka wypuscili.
Przyszed! [Staszek], to méwie ci, skéra i kosé. Ale to ino temu, ze méj tata i jesz-
cze ciinnibracia podpisali sie, ze sg volksdeutsch”®’; ,,Gdy wrécil, dziekowat tym
braciom, ze oddali volksliste, przez to go wydostali i dziekowat wszystkim, bo by
byt zgingl”*°. W innej wersji mezczyzna ,pojechat do samego Fithrera, zeby syna
wypuscil, a ze miat synéw w Wehrmachcie, to on byt szybciej w domu z lagru, jak
ojciec”.

Wszystkie trzy rozméwczynie twierdzity, ze ich krewny zostat uratowany
wylacznie dzieki volkslistom braci: ,I dziadek i wszyscy synowie oddali volksli-
ste, i dziadek pozbierot te papiery od wszystkich, wypisot, i pojechot do Berlina za
nim”*?. Pamietaly tez powrét wieznia:

Pamigtom se, moja mama rodzita [w styczniu 1942 r.] [...], jaki ten spuchniety przyszedt, taki.
Pytoj sie, co im dawali. Jak przyszedl, mama lezata jeszcze w t6zku, po porodzie, to on ja tak
catowot i powiedziot: ,Dzigki moim braciom, bo bych nie przezyt, bo bych zginyt”. [...] I taki

spuchniety, i tak ptakot, i wszystkim tak dziekowot*®.

Wedtug tej relacji podpisanie volkslisty przez Wilamowian byto poswiece-
niem, ktére oprécz uratowania niewinnej ofiary - ich brata, ktéry identyfikowat
sie jako Polak, skutkowato poborem do Wehrmachtu: ,Przyszed? taki dzien jak

38 Relacja 9o-letniej kobiety, 2017 1.
39 Relacja 80o-letniej kobiety, 2010 1.
40 Relacja 8o-letniej kobiety, 2006 r.
41 Relacja 9o-letniej kobiety, 2014 1.
42 Relacja 85-letniej kobiety, 2010 1.
43 Relacja 85-letniej kobiety, 2010 1.
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dzi$ widze: «Na front: Lojzek», bo to tak méwili, «Lojzek, Jasiek, Franek, Karol
do wojska». Jak dzi$ to stysze”*. Relacja ta zawiera topos ,niewinnych Wilamo-
wian” - ktérzy podpisali volksliste, zeby uratowaé swojego brata, nosi tez cechy
historii bohaterskiej. W tym wypadku to nie odmowa podpisania volkslisty, ale
podréz starego, schorowanego ojca (ktéry umart dwa lata po tym wydarzeniu)
oraz po$wiecenie braci - ktérzy podpisali volksliste, co wigzato sie z ich powo-
taniem do Wehrmachtu i $miercig jednego z nich, ojca mojej rozméwezyni - byto
postawa bohaterska. Cata ta opowie$¢ wpisuje si¢ we wzorzec interpretacyjny
ywiary w funkcjonowanie pafistwa” - obietnica wypuszczenia z obozu syna
w zamian za podpisanie volkslisty przez innych synéw zostala przez panstwo
dotrzymana. Niewypowiedziany w tych fragmentach, cho¢ obecny w narracji
moich rozméweczyn jest wzorzec interpretacyjny ,nieuczciwego potraktowania
Wilamowian po wojnie” - opowie$¢ ta, a szczegélnie motywacja braci sugeruje,
ze powojenne kary za podpisanie volkslisty byty niestuszne.

Fabulat o braciach Foxach

Kolejny fabulat to opowie$¢ o trzech braciach Foxach (,Loiizek”). Ma ona wiele
wariantéw, lecz za najbardziej interesujacy uznatem ten opublikowany w arty-
kule o Wilamowicach w , Tygodniku Powszechnym”:

Michat Fox byt synem piekarza, jednym z trzech braci. Piekarnia byta na rynku w Wilamo-
wicach. Michat zostat nauczycielem. Kiedy hitlerowcy przyszli po niego i brata, odwiedzatl
akurat dziewczyne w Zasolu Bielariskim - i tam juz ukrywat sie przez cala wojne. Brat, kt4-
ry akurat byt w domu, zginat w obozie. Mimo to - a moze dlatego, przeciez miala jeszcze
dwdch synéw - w 1941 r. matka podpisata Volksliste. Trzeci syn trafit wiec do Wehrmachtu,
na front zachodni. I przy najblizszej okazji, gdy zobaczy! francuskich zotnierzy, poddat sie.
Tymczasem Michat, ktéry ukrywat sie przed Niemcami, w 1945 r. poszed! do nowych wiadz
pytaé o prace. Aresztowany i wywieziony na Syberie, juz nie wrécit. Typowa wilamowska

. . 45
historia™.

W postawie historii braci widoczny jest topos ,niewinnych Wilamowian”.
Zgodnie z wilamowskocentryczng narracjg pierwsi dwaj synowie nie podpisali
volkslisty, nie mieli zadnych kontaktéw z Niemcami: jednemu udato si¢ ukry¢,
a drugi zginat w hitlerowskim obozie. Trzeci syn, cho¢ volksliste podpisal,
to zdezerterowal z wojska, a wiec réwniez w oczach narratora byt niewinny.
Smieré Michala i Stanistawa ma potwierdzaé topos ,Wilamowian ofiar”. Fabu-
lat ten wpisuje sie¢ we wzorzec interpretacyjny ,nieuczciwego potraktowania

44 Relacja 9o-letniej kobiety, 2017 1.
45 A.Palyga, Zaklaszczcie na naszym pogrzebie, ,Tygodnik Powszechny”, nr 2763 (2002), 5. 19.
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Wilamowian po wojnie”. Nieuczciwe miato byé zaréwno minimalizowanie roli
Wilamowian jako ofiar (przyktad Stanistawa Foxa zamordowanego w hitlerow-
skim obozie), jak i stosowanie zbiorowej odpowiedzialno$ci. Nieuczciwe miato
byé réwniez twierdzenie, Ze powojenne prze$ladowania dotykaty tych, ktérzy na
to zastuzyli, co pokazuje los Michata Foxa.

Jak udato mi sie ustali¢, w tej rodzinie byto tylko dwéch synéw. Stanistaw zo-
stal w 1940 r. wywieziony przez Niemcéw do Dachau i w 1941 r. zamordowany
w Mauthausen. Brat, ktéry wedtug opowiesci uciekt z Wehrmachtu, nie istniat.
Nie brak réwniez przestanek, ze Michat volksliste podpisal, ale sie ukrywat, by
nie p6j$¢ do Wehrmachtu, a po wojnie zostat wywieziony wskutek donosu Polaka
z miejscowosci lezacej 20 kilometréw od Wilamowic, gdzie byt nauczycielem®*s.
Dla czlonkéw wilamowskocentrycznej wspdlnoty pamieci nie jest to jednak az
tak wazne, gdyz zgodnie z kolektywnymi oczywisto$ciami te historie, nawet je-
§li sie nie wydarzyly, bardzo prawdopodobne, ze mogty sie wydarzyé. Opowiesé
ta, jak pokazaty wyniki moich badan, opowiadana jest réwniez przez przedsta-
wicieli mtodego pokolenia Wilamowian, ktérzy czytali o niej w tekstach nauko-
wych i publicystycznych. W ten sposéb fabulat zostat potwierdzony autorytetem
stowa pisanego i - nawet jesli przytaczany bezkrytycznie - stat sie w oczach Wi-
lamowian jeszcze bardziej wiarygodny*’.

Fabulat: odczytanie zakazu uzywania jezyka i stroju wilamowskiego przez
ksiedza

W niemal wszystkich tekstach naukowych i publicystycznych o jezyku wila-
mowskim przytacza sie historie, zgodnie z ktérg zakaz uzywania stroju i jezyka
wilamowskiego odczytany zostal przez ks. Jeza w Wielkanoc 1945 lub 1946 r.:

Po zakoriczeniu wojny, kultura wilamowska wiadzy radzieckiej zbyt kojarzyta sie z niemie-
cka, wiec w Wielkanoc 1945 r. kazano ksiedzu odczytaé ogloszenie, w ktérym zawarty zostat
zakaz uzywania stroju i jezyka wilamowskiego. Ksiadz dodat od siebie, ze jest to ,pogrzeb

gwary i strojéw wilamowskich”. Od tej pory kobiety chodzace w tradycyjnych strojach pub-

licznie rozbierano i bito, a ich ubiér deptano, niszczono i palono*®.

46 M. Kacki, Oswiecim. Czarna zima, Krakéw 2020, s. 110.

47 ].Rodak, Wymysgjeris: Etnolekt dawnych osadnikéw frankoriskich i jego pozostatosci na przy-
kiadzie Wilamowic, [w:] Slovenski jezik na sti¢is¢u ve¢ kultur, red. M. Jesengek, Maribor 2014,
5.353.

48 ].Drost, Polscy Flamandowie z Wilamowic cudem ocalili swojq tozsamos¢: https://plus.dzien-
nikzachodni.pl/polscy-flamandowie-z-wilamowic-cudem-ocalili-swoja-tozsamosc/
ar/9219125 (dostep: 8 v 2022 1.).
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Dokument z tekstem zakazu rzeczywiscie istnieje*’, jednak dla mojej analizy
wazne jest, ze prawie zaden ze starszych rozméwcéw o tym nie wspomnial, a na
skonkretyzowane pytanie, czy taki zakaz zostat w kosciele odczytany, odpowia-
dano przeczgco. W pamie¢ zapadli im polscy sgsiedzi, ktérzy wedtug wilamow-
skocentrycznej narracji z wtasnej nieprzymuszonej woli stosowali kary cielesne
wobec 0séb uzywajacych jezyka wilamowskiego. To oni mieli zapoczatkowaé
przesladowania, ttumaczac je walka z niemczyzna, a pisemny zakaz miat by¢
jedynie pézniejszym usankcjonowaniem ich dziatan. W opowiesci tej widoczny
jest wzorzec interpretacyjny ,odmienno$¢ kulturowa Wilamowian powodem
przesladowan”.

Opowie$é o odczytaniu zakazu w kosciele zyskata ogromna popularnosé
wérdd czlonkéw Sredniego i mtodego pokolenia. Niezaleznie od tego, czy zakaz
rzeczywiscie i w jakiej formie zostal odczytany, jej powszechno$é to efekt fa-
bularyzacji i folkloryzacji - powstania oderwanej od konkretnych oséb wersji
opowiesci zaakceptowanej przez cata grupe. Fabulat ten zawdziecza swoja popu-
larno$¢ pasowi transmisyjnemu, jakim staty sie liczne publikacje naukowe oraz
publicystyczne o Wilamowicach.

Fabulat: zamalowanie obrazu w kosciele

Wzorzec interpretacyjny ,,odmienno$é¢ kulturowa Wilamowian powodem prze-
$ladowan” odnosi sie do opowiesci o zakazie noszenia stroju wilamowskiego.
Zgodnie z nim przesladowcom chodzito o eliminacje stroju jako symbolu wila-
mowskosci, a nie tylko przesladowanie konkretnych oséb, ktére po prostu no-
sily stroje. Szczegdlnie widoczne jest to w fabulacie o malarzu, ktéry w 1978 r.
w kruchcie ko$ciota rzymskokatolickiego w Wilamowicach namalowat Wilamo-
wianki w strojach wilamowskich. Zgodnie z ta opowiescia zostal jednak zmuszo-
ny do zamalowania swojego dzieta. Mialo sie to sta¢ na polecenie zamieszkatego
w Wilamowicach Polaka: ,Stary [nazwisko wilamowskiego Polaka] powiedziat,
ze jak te Wilamowianki beda w ko$ciele wymalowane, to on do tego ko$ciota cho-
dzi¢ nie bedzie, i ksigdz to kazat zamalowa¢”*°.

Historia ta zostata sfabularyzowana i sfolkloryzowana. Waznym elementem
historii potwierdzajacym opozycje toposéw ,ztych naszych Polakéw” i ,dobrych
Polakéw z Polski” sa dobre intencje malarza Jana Grabowskiego: ,,On chciat co$ daé
regionalnego, bo styszal o Wilamowicach, i namalowat ten obraz, a jak potem mu
kazali to zamalowad, to tak ptakat, ze on sam to musiat zamalowywac¢”*'. Podobnie
jak w wielu innych opowiesciach to Polak z zewnatrz okazal sie Wilamowianom

49 Oryginat znajduje sie w prywatnym archiwum Barbary Tomanek.
50 Relacja 8o-letniej kobiety, 2014 1.
51 Relacja 9o-letniej kobiety, 2017 1.
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blizszy niz Polak-sgsiad®?. Historia ta opublikowana zostata réwniez w tekstach
naukowych i popularnonaukowych®®.

Co ciekawe, rozméwcy nie wspominali o zamalowaniu w 1945 r. przedstawia-
jacego Wilamowianki obrazu na $cianie sali w karczmie. Opowiedzial mi o tym
tylko jeden starszy mezczyzna identyfikujacy sie jako wilamowski Polak. Nie bez
znaczenia pozostaje fakt, ze byt on posiadaczem jedynego zdjecia tego malowidla
- typowo narodowosocjalistycznego obrazu propagandowego, na ktérym oprécz
Wilamowianek widoczne byly réwniez hitlerowskie symbole - zolnierze Wehr-
machtu i swastyki. Taki obraz Wilamowian nie jest spéjny z obrazem obecnym
w wilamowskocentrycznej wspélnocie pamieci. Dlatego tez historia ta ma cha-
rakter historii alternatywnej, poruszanej tylko w wewnetrznym kregu®*, a nie
sfabularyzowanej i sfolkloryzowanej opowieéci przekazywanej naukowcom,
dziennikarzom czy turystom®.

Wzorce interpretacyjne i zwiazane z nimi toposy obecne w fabulatach
Analiza opowie$ci o powojennych przezyciach Wilamowian pozwala na wy-
odrebnienie wielu wzorcéw interpretacyjnych typowych dla wilamowskocen-
trycznej wspélnoty pamieci, a takze zwigzanych z nimi toposéw. Nie ma tu miej-
sca na zaprezentowanie wszystkich, ktére zidentyfikowatem w zebranym mate-
riale. Dlatego ogranicze sie jedynie do tych, ktére beda obecne w analizowanych
pbzniej fabulatach.

Wzorzec interpretacyjny ,,przywiazania do ziemi” zaklada silny zwiazek
Wilamowian zaréwno z terenem miasta, jak i z wlasnym gospodarstwem. Lacza
sie z nim toposy ,pracowitych Wilamowian”, ,uczciwych Wilamowian” i ,,poboz-
nych Wilamowian” - zwlaszcza w narracji gospodarzy praca na roli postrzegana
jest jako uczciwa i zgodna z religig, w przeciwienstwie do handlu. Ten wzorzec
interpretacyjny jest szczegélnie wazny w narracji Wilamowian o ich niewinnosci
w kontekscie oskarzen o kolaboracje z Niemcami. W przypadku analizowanych
fabulatéw wzorzec ten obecny jest najbardziej w relacjach o uznaniu Wilamowic
za kolonie niemiecka - Wilamowianie podpisali volksliste, bo grozono im wywie-
zieniem z Wilamowic i usunieciem z gospodarstw, a wigc uniemozliwieniem im
pracy na roli.

52 Podczas badan zebralem wiele opowiesci o sedziach i politykach, ktérzy wstawiali sie
za wysiedlonymi lub przebywajacymi w obozie Wilamowianami. Wing za swoje cierpie-
nia rozméwcy obarczali gléwnie Polakéw z okolicznych wsi.

53  Zob.np. E.T. Filip, op. cit., 5. 194.

54 S.Macdonald, Krainy pamieci. O dziedzictwie i tozsamos$ci we wspéiczesnej Europie, Krakéw
2021, §.107.

55 Jestto przyklad zjawiska nazwanego przez Mariana Golke niepamiecig spoteczna,
zob. M. Golka, Pamiec spoteczna i jej implanty, Warszawa 2009, s. 139-167.
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Wzorzec interpretacyjny ,,wiary w funkcjonowanie pafistwa” polega na
wierze w skuteczno$¢ paistwa, ktéremu w danym momencie podlegaty Wilamo-
wice. Jest §cisle zwigzany z toposem , koniecznosci przestrzegania prawa” - pod-
pisanie volkslisty byto konieczne, bo Wilamowice uznano za kolonie niemiecka.
W przypadku fabulatu o aresztowaniu Figwera zastosowanie sie do prawa, czyli
w tym wypadku podpisanie volkslisty, poskutkowalo wypuszczeniem wieZnia,
a wiec dziatanie panistwa bylo skuteczne. Zdaniem moich rozméwcéw to taka
lojalna postawa umozliwita przetrwanie zaréwno indywidualnym osobom, jak
i Wilamowianom jako grupie. Topos ten pojawia sie réwniez w bardzo czesto
wystepujacej w narracji cztonkéw wilamowskocentrycznej wspélnoty pamieci
skamielinie jezykowej ,jak nam zagrali, tak musieli$my tariczy¢”, w znaczeniu,
ze Wilamowianie musieli sie dostosowaé do narzuconych im z géry zasad.

Wzorzec ten taczy sie z licznymi toposami majacymi udowodnié niewinno$é
Wilamowian w kontek$cie wydarzen z czaséw 11 wojny §wiatowej. Sa to np. toposy:

yniewinnych Wilamowian” - nie robili nic ztego, bo nie tamali prawa, na-
wet jesli bylo to prawo panstwa okupacyjnego;

- ,uczciwych Wilamowian” - uczciwie stosowali sie do zasad, ktére w da-
nym momencie obowigzywaty;

- ,madrych Wilamowian” - ci, ktérzy podpisali volksliste, mieli by¢é ma-
drzejsi od tych, ktérzy stawiali opér, gdyz to dzieki nim udato sie uniknaé
gorszego losu jednostkowego i zbiorowego;

- ,Wilamowian pomagajacych Polakom” - dzieki lojalno$ci wobec 111 Rzeszy
mogli pomagaé Polakom;

- ,Uznali nas za kolonie niemiecka” - Wilamowianie nie mieli wptywu na
uznanie ich za Niemcéw przez wladze okupacyjne.

Wzorzec interpretacyjny ,,nieuczciwego potraktowania Wilamowian po
wojnie” zaktada, ze powojenne prze$§ladowania byty bezpodstawne, a oskarze-
nia Wilamowian przez Polakéw miaty podloze materialne i wynikaty z zazdrosci
i zawisci tych drugich. Jest on obecny nie tylko we wszystkich analizowanych
tu fabulatach, ale w niemal kazdej opowie$ci wspomnieniowej Wilamowian, co
wskazuje na jego spore znaczenie.

Z tym wzorcem lacza sie nastepujace toposy:

- topos ,poboznych Wilamowian”, topos ,niewinnych Wilamowian” oraz
zwigzane z nim toposy usprawiedliwiajace podpisanie volkslisty podkre-
$laja niewinno$¢ Wilamowian (np. przymus podpisywania volkslisty z po-
wodu uznania za kolonie niemiecka) i brak podstaw do ich powojennych
przesladowan;

- topos ,Wilamowian pomagajacych innym” - w opowie$ci o aresztowaniu
Figwera podpisanie volkslisty interpretowane jest nie jako przestepstwo,
ajako pomoc niewinnie aresztowanemu, nawet jesli niesie to za sobg kon-
sekwencje (powotanie do Wehrmachtuy);

133



Volkslista i powojenne prze$ladowania...

- topos ,Wilamowian ofiar” - to Wilamowianie mieli by¢ ofiarami okupacji
hitlerowskiej. Uznanie Wilamowic za kolonie niemieckg miato oznacza¢
nie tylko przymus podpisywania volkslisty, obowigzkowa stuzbe w Wehr-
machcie, ale takze spowodowato powojenne przesladowania Wilamowian.
Figwer to przyktad Wilamowianina wiezionego przez hitlerowcéw. Jego
bracia powolani do Wehrmachtu to réwniez ofiary. W fabulacie o braciach
Foxach wszyscy bracia: ci, ktérzy zgineli w obozach hitlerowskim i komu-
nistycznym, ten powotany do Wehrmachtu, a takze ich matka zmuszona
do podpisania volkslisty sa przedstawieni jako ofiary.

Wzorzec interpretacyjny ,,naszym Polakom nie mozna wierzy¢” - w tym
wzorcu nieufno$¢é Wilamowian do ,,naszych Polakéw”, jak okre§lano mieszkan-
céw okolicznych polskojezycznych wsi, jest przedstawiana jako oczywista. ta-
czy sie on z negatywnym obrazem Polakéw obecnym w opowie$ciach o 11 wojnie
Swiatowej i powojennych przesladowaniach. Zwigzany jest Scisle z negatywnymi
toposami dotyczacymi Polakéw jako: ,niewdziecznych”, ,ztodziei”, ,oszustéw”,
sprzesladowcéw” oraz ,bezboznikéw”. W opowies$ciach moich rozméwcéw wzo-
rzec ten jest uzywany po to, aby podkre$li¢ opozycyjna tozsamos$é Wilamowian
w stosunku do Polakéw i wynikajace z niej przesladowania Wilamowian, ogrom
cierpiert Wilamowian, a takze - poprzez wzmocnienie negatywnego obrazu Po-
laka - pozytywny obraz Wilamowian, ktérym, ich zdaniem, mozna byto zaufaé.
W przypadku analizowanych opowie$ci widoczny jest on w przypadku wystania
na Ural Michata Foxa, ktéry, zgodnie z relacjami rozméwcéw, trafit tam wylacz-
nie z powodu oskarzenia przez miejscowych Polakéw.

Wzorzec interpretacyjny ,,Smier¢ kultury wilamowskiej to $mieré¢ Wila-
mowian” zaktada, ze zanik odmiennosci kulturowej Wilamowian, szczegdlnie je-
zyka i stroju wilamowskiego, doprowadzi do zaniku Wilamowian jako grupy. Jest
on zwigzany z licznymi negatywnymi toposami dotyczacymi Polakéw przedstawia-
nych jako winnych zanikowi kultury wilamowskiej. Szczegélnie widoczny jest on
w fabulacie o zakazie uzywania jezyka i stroju wilamowskiego - zwtaszcza w okre-
$leniu ,pogrzeb gwary i strojéw wilamowskich”, ktére miat doda¢ od siebie ks. Jez
po odczytaniu dokumentu zakazujacego uzywania stroju i jezyka wilamowskiego.

Wzorzec interpretacyjny ,,odmiennosé¢ kulturowa Wilamowian powo-
dem przesladowan” zaktada, ze prze§ladowan by nie byto, gdyby nie odmien-
nos¢ kulturowa Wilamowian. Wedtug niektérych relacji przesladowania powodo-
wane byty wynikiem caloksztaltu odmiennosci kultury wilamowskiej, w wiek-
szosci z nich najwiekszy nacisk ktadziono na jezyk.

W ten wzorzec interpretacyjny wpisuja sie nastepujace toposy:

- topos ,niewinnych Wilamowian”, zgodnie z ktérym Wilamowianie nie
byli winni, ze urodzili sie jako czlonkowie odmiennej kulturowo grupy
etnicznej, nie byli tez winni, ze uznano ich za kolonistéw niemieckich;

- topos ,Polakéw przesladowcédw” sugeruje, ze gdyby nie ich zacietrzewienie,
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przesladowan by nie byto, bo tylko oni niestusznie obwiniali Wilamowian
za kolaboracje z hitlerowskimi wtadzami. ,Polscy prze$ladowcy” wyla-
niajg sie z oskarzenia Michala Foxa, przyczyniaja sie do wydania zakazu
uzywania jezyka i stroju wilamowskiego, a takze w zamalowaniu obrazu
Wilamowianek w kosciele w Wilamowicach.

Wzorcéw interpretacyjnych i toposéw w narracji czlonkéw wilamowskocen-
trycznej wspdlnoty pamieci jest wiecej, a te przedstawione w niniejszym artyku-
le sg bardziej rozbudowane i wystepuja w wielu innych memoratach i fabulatach.
Miedzy poszczegdlnymi wzorcami interpretacyjnymi i toposami nie mozna wy-
znaczy¢ jasnych granic®®. Rzeczywisto$¢ wilamowskocentrycznej narracji jest
zlozona, za$ rézne toposy spotykajg sie w niej i nawzajem przenikajg. Tym sa-
mym toposom w réznych wspélnotach pamieci nadawane sg rézne interpretacje,
nierzadko przeciwstawne.

Zakonczenie
W niniejszym artykule analizie zostal poddany proces fabularyzacji i folklory-
zacji opowie$ci zwigzanych z czterema weztowymi punktami wilamowskocen-
trycznej wspdlnoty pamieci: volkslista, powojennymi wywézkami, wysiedlenia-
mi oraz zakazem uzywania jezyka i stroju wilamowskiego. Zastosowana analiza,
zgodnie z metodologia folklorystyczna, nie miata na celu wytowienia z zebrane-
go materiatu faktéw historycznych, ale powtarzajgcych sie elementéw narra-
cji. Zrekonstruowatem wzorce interpretacyjne i toposy, ktérymi przesycone sa
opowiesci wspomnieniowe Wilamowian o volksliscie i powojennych przeslado-
waniach. Méwia nam one o tym, co dla opowiadajacych jest wazne, a takze jaka
wersja historii jest akceptowana przez nich z dzisiejszej perspektywy. Wielu roz-
moéwcédw powielato te same schematy, a wiec nalezeli do jednej wspdlnoty pamie-
ci. Wilamowianie naleza natomiast do wiecej niz jednej wspdlnoty pamieci. Te,
w ktérej wymienione wzorce interpretacyjne i toposy, takze negatywne toposy
dotyczace obcych - Polakéw, sg kolektywnymi oczywisto$ciami i nie wymagaja
dopowiedzenia, nazwalem wilamowskocentryczng wspélnota pamieci.
Folklorysci od dawna zwracaja uwage na to, ze teksty folkloru zawieraja w sobie
konwencje opowiadania i elementy akceptowane przez wiekszo$¢ cztonkéw gru-
py. Jak pisala Simonides, opowiesci te ,wytwarzalty wiez pomiedzy ludZmi, byty
stabilizatorami ich zycia” i to zycie odzwierciedlaty, ,zmieniajac sie w zalezno-
$ci od warunkéw i potrzeb”. Szczegélnie istotne jest to w przypadku opowiesci
wspomnieniowej, zaréwno tej opowiedzianej jako fabulat, czyli opowie$¢ przepra-
cowana przez grupe, jak i w konwencji memoratowej, czyli opowiesci $wiadka.

56 H.Welzer, S. Moller, K. Tschuggnall, , Dziadek nie byt nazistq”..., s. 382.

57 D. Simonides, Rozwdji znaczenie folkloru na Gérnym Slgsku, [w:] Folklor Gérnego Slgska,
red. D. Simonides, Katowice 1989, s. 49-94.
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Fabulaty obecne w narracji wilamowskocentrycznej pamieci pozwalaja na zro-
zumienie tego, co dzi$ jest wazne dla narratoréw i jakie wartosci czy postawy uznaja
za godne pochwaty. Méwia nam one wiec nie o tym, jak ich bohaterowie zachowy-
wali sie w czasie wojny i w okresie powojennym, ale o tym, jakie postepowanie roz-
moéwcy z dzisiejszej perspektywy uwazali za pozytywne w odniesieniu do dwczes-
nych wydarzen.

Fabulaty opowiedziane przez moich rozméwcéw miaty dostarczaé niepod-
wazalnych dowodéw na prawdziwo$¢ toposéw i wzorcéw interpretacyjnych,
ktérymi przesycone sa relacje wspomnieniowe. Sg one przekazywane w pamieci
rodzinnej, cechuje je wiktymizacja i heroizacja. Co istotne, sktonnoé¢ do postrze-
gania wtasnych rodzicéw czy dziadkéw jako bohateréw jest powszechna®®, co
wynika z poczucia lojalno$ci®.

Opowiesci te poprzez podanie konkretnych nazwisk, pokazanie konkretnych
miejsc (co w przypadku matego miasteczka, jakim sa Wilamowice, oznacza cza-
sem wyjrzenie przez okno) opatrzone sg obiektywizujaca sankcja realnosci. Po-
dobnie jak nie wszystkie wydarzenia z historii danej grupy etnicznej obecne sa
w zmitologizowanym obrazie historii tej grupy, nie jest przypadkiem, ze akurat
te, a nie inne opowiesci ulegly procesowi fabularyzacji i folkloryzacji. W przy-
padku Wilamowian chodzito o pokazanie cierpien, jakich czlonkowie tej grupy
etnicznej doznali po wojnie, przy jednoczesnym podkreslaniu swojej niewin-
noéci. Najczestsza ,wing’, o jakg oskarzali Wilamowian Polacy, byto podpisanie
volkslisty. W zwigzku z tym to opowiesci o réznych formach przymusu i zastra-
szania Wilamowian w czasie 11 wojny §wiatowej oraz o prze$ladowaniach powo-
jennych zostaly sfabularyzowane oraz sfolkloryzowane i przekazywane sa oso-
bom z zewnatrz - naukowcom i dziennikarzom. To poprzez ich teksty fabulaty
otrzymuja pas transmisyjny oraz usankcjonowanie przez stowo pisane i staja sie
jeszcze bardziej powszechne, réwniez wéréd cztonkéw mtodego pokolenia.

58 S.Macdonald, op. cit., s. 103.

59 H.Welzer, S. Moller, K. Tschuggnall, ,,Opa war kein Nazi”. Nationalsozialismus und Holocaust
im Familiengeddchtnis, Frankfurt 2002, s. 11.
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Tabela 1. Wzorce interpretacyjne oraz sktadajqgce si¢ na nie toposy obecne w narracji wilamowskocen-

trycznej wspélnoty pamieci.

Wzorzec interpretacyjny

Toposy (wybrane)

Przywigzania do ziemi

- pracowitych Wilamowian
- uczciwych Wilamowian
- poboznych Wilamowian

Wiary w funkcjonowanie
panstwa

- koniecznosci przestrzegania prawa
- niewinnych Wilamowian

- uczciwych Wilamowian

- madrych Wilamowian

- Wilamowian pomagajacych Polakom
- ,2uznali nas za kolonie niemieckg”

Nieuczciwego potraktowania
Wilamowian po wojnie

- poboznych Wilamowian

- niewinnych Wilamowian

- Wilamowian pomagajacych innym
- Wilamowian ofiar

- naszych Polakéw przesladowcéw

- dobrych Polakéw z Polski

Naszym Polakom nie mozna
wierzy¢

- niewdziecznych Polakéw

- naszych Polakéw oszustéw
- naszych Polakéw ztodziei
- uczciwych Wilamowian

- poboznych Wilamowian

- dobrych Polakéw z Polski

Smieré kultury wilamowskiej
to $mieré Wilamowian

- madrych Wilamowian
- Wilamowian ofiar

Odmiennos$é kulturowa
Wilamowian powodem
przesladowan

- niewinnych Wilamowian
- Polakéw przesladowcéw
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Summary

Vilamovians are descendants of settlers who came to the Duchy of O$wiecim
from Western Europe in the 13th century. To this day, the inhabitants of Wilamo-
wice, a town located on the border of Silesia and Lesser Poland, have retained
theirlanguage and cultural identity. As members of an ethnic group of Germanic
origin, they were forced by the occupation authorities to sign the Volksliste: the
most of them did it. After the Second World War, the cultural and linguistic dis-
tinctiveness of Wilamowiceans was associated with Germanness. Members of
this ethnic group were persecuted by Poles from surrounding villages. The sto-
ries of the Wilamowiceans about the Volksliste and the post-war persecution are
filled with narrative models presenting Poles as persecutors and Wilamowians as
victims. They were fabulized and folklorized: they turned from a witness account
into a coherent version accepted by the entire group. Vilamovians also passed
their memoires to scientists and journalists, who repeated them - often without
reflection - in their texts.

In this way, these stories received a transmission belt in the form of the media
and got sanctioned by the written word, which popularized them and increased
their credibility among members of this ethnic group. The article presents a folk-
lore analysis of memorates and fabulates told by members of the Vilamoviancen-
tric community of memory in terms of topoi and interpretation models.
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