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STRESZCZENIE

Wiek XIX byt czasem wielkich odkry¢ 1 wynalazkoéw technicznych, ktore zmie-
nity oblicze Europy i wzbogacity codzienno$¢ ludzkiego zycia. W gléwnym nurcie
tych przemian odnajdujemy scjentyzm racjonalistyczny odrzucajacy wartosci tra-
dycji, a uznajacy ludzki rozum za normg¢ wszelkiej prawdy. W XX w. usitowano
wykazac, ze w kulturze, w ktorej cztowiek usituje zrozumiec¢ siebie, wystarczy tylko
nauka zapewniajaca w miar¢ wygodne zycie. Brak tworczego dialogu chrzescijan-
stwa z nowg kultura sprawit, ze stato si¢ ono zamknietg twierdza, co w rzeczywisto-
$ci oznaczato rozejscie si¢ wiary i kultury, a co Pawet VI nazwal dramatem naszych
czasow. Czas Ojcow Zatozycieli — tworcow ,,jednoczacej si¢ Europy”, czas II Soboru
Watykanskiego, jak tez wielkie pontyfikaty papiezy — Jana XXIII, Pawla VI, Jana
Pawta II, Benedykta X VI i Franciszka — to czas nowego tworczego dialogu Koscio-
ta ze wspotczesnoscia, dialogu, w ktorym Kosciot pragnie pomoc Europie odkry¢
w swej historii Zzywotne i nierozerwalne powigzanie mi¢dzy niebem i ziemia, aby
stata si¢ ona znowu cennym punktem odniesienia dla catej ludzkosci.

Stowa kluczowe: Europa, tradycja, kultura, cztowiek, sens, nowa ewange-
lizacja

1. Dramat naszych czaséw - rozdZwiek miedzy Ewangelig a kultura

Na poczatku nowego tysiaclecia, doktadnie w 2005. r., ukazala si¢
w jezyku polskim ksigzka Zygmunta Baumana zatytutowana Europa nie-
dokonczona przygoda'. Skoro niedokoniczona, niedokonczona przez wieki,
to czas — dalsze wieki, stajg si¢, w przekonaniu autora, miejscem niekoncza-

' Zygmunt Bauman, Europa niedokoriczona przygoda, thum. Tomasz Kunz (Krakow: Wydaw-

nictwo Literackie, 2005).
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cej si¢ przygody. O tozsamosci Europy, jej przyszlosci, jak tez tozsamosci
Europejczykow decyduja, pisze autor, wartosci ,,Scisle europejskie, ponie-
waz obmyslano je, wyartykutowano 1 dopracowano w tej czesci $wiata, kto-
ra zwykto si¢ okresla¢ mianem »Europy sensu stricto«, a procesu ich arty-
kulacji i dopracowania nie da sie oddzieli¢ od biegu europejskiej historii™.
Autor (za Todorovem®) wymienia cztery wartosci, ktore ,,pchnety Europe,
ku jej niedokonczonej i niekonczace;j si¢ nigdy przygodzie™. A sa nimi: ra-
cjonalno$¢, sprawiedliwo$¢, demokracja i wolnos¢. W tym projekeie Euro-
py, W jej historii — niedokonczonej przygodzie — autor nie wspomina w 0go-
le chrzescijanstwa. Nie wspomina wartosci i tego wszystkiego, czym ono
przez wieki ksztaltowalo §wiadomos¢ tego kontynentu’. To $wiadczytoby,
ze, piszac ksiazke w trzecim tysiacleciu, autor zyl jeszcze w swych przeko-
naniach dziedzictwem XIX w. A byl to, jak pisze Kotakowski, wiek §mierci
cztowieka historycznego®. Oznacza to, ze tradycja i przeszto$¢ nie sg juz po-
trzebne cztowiekowi do przemiany $wiata. Zrodlem wartosci do jego prze-
miany moze by¢ tylko ludzki rozum, ktory wezmie w swoje rece dialektyke
historii i materii. To przekonanie nadmiernego zaufania do rozumu rodzito
sie od czasow Galileusza, od kiedy to obraz stabilnego kosmosu przybierat
posta¢ kosmogenezy w wielkim procesie ewolucji, u konca ktorego pojawit
sie cztowiek — istota rozumna. Nadchodzace nowe czasy, czasy o§wiece-
nia, w przekonaniu epoki byly wyjsciem czlowieka z niedojrzatosci, ktorej
sam zawinit. A ta niedojrzato$cig byta niemozno$¢ postugiwania si¢ swoim
rozumem bez prowadzenia przez innych. Zacheta oswiecenia — o§wiece-
niowym hastem bylo: ,,Miej odwage mysle¢” — Sapere aude’. Ta odwaga
postugiwania si¢ wlasnym rozumem stata si¢ dewiza XIX w. A byt to wiek
rodzacej si¢ nadziei, ze to bedzie prawda, co cztowiek uczyni, kierujac si¢
jedynie wlasnym rozumem — verum quia faciendum?®. To wlasnie w tym

2 Tamze, 188-189.

Tzvetan Todorov, Le nouveau désordre mondial (Paris: Robert Laffont, 2003).

4 Tamze, 194.

5 Na temat warto$ci, ktorymi chrze$cijanstwo wzbogacato i ksztalttowato $wiadomos¢ eu-

ropejska zob. choéby: Giuseppe Ricciotti. Zycie Jezusa Chrystusa (Warszawa: Instytut

Wydawniczy Pax, 1956), 625; Leszek Kotakowski, ,,Jezus Chrystus Prorok i Reformator”,

Argumenty, nr 51/52 (1965): 6-7; Henryk Samsonowicz, ,,Chrze$cijanstwo w narodzinach

Europy”, w Czlowiek — nauka — wiara, red. Jacek J. Jadecki, Krzysztof Wojtowicz (Warszawa:

Uniwersytet Warszawski, 1999), 203-213; Joseph Halevi Horovitz Weiler, Chrzescijariska

Europa. Konstytucyjny imperializm czy wielokulturowosé, ttum. Wojciech Michera (Poznan:

W drodze, 2003).

Leszek Kotakowski, Moje stuszne poglady na wszystko (Krakow: Wydawnictwo Znak, 1999),

100-115.

To najstynniejsza definicja oswiecenia dana przez Kanta (1724-1804), ktory stoi u konca tej

epoki.

8 Joseph Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Zofia Wtodkowa (Krakow: Wy-
dawnictwo Znak, 1970), 23-31.



Kosciét w stuzbie jednoczacej sie Europie

wieku rodzit si¢ scjentyzm, nowa ideologia, wiara w to, jak pisze Barbara
Skarga, ,,ze tylko nauka jest autonomicznym czynnikiem postepu, ktory
zapewni ludzko$ci wyzszy poziom zycia™. A miata go gwarantowac bo-
gata produkcja osiggana dzigki technice. Cata wigc kultura zmierzata do
materialnej organizacji zycia, co — zdaniem Barbary Skargi — byto wielka
szkodg dla duchowego zycia cztowieka'®. W takiej to metodologii postgpu,
religia byla nie tylko niepotrzebna, ale wr¢cz szkodliwa w procesie prze-
miany rzeczywistosci.

Przypomnijmy, ze wiek XIX odrzuca klasyczng metafizyke, uwazajac
za Kantem, ze w jej sferze twierdzen niemozliwa jest weryfikacja. W tej
niemozliwo$ci weryfikacji metodologia scjentyzmu widziata sprzecznos¢
nauki i metafizyki. Sredniowieczna wizja $wiata, wypracowana przez To-
masza i innych teologdw, a wigc interpretacja obrazu $wiata doskonatych
sfer — kosmosu — opisanego przez Arystotelesa i Ptolomeusza, odstawata juz
od ducha nowych czaséw. Odkrywany przez nauki przyrodnicze — biologie,
paleontologig, geologie, astronomig, astrofizyke — nowy obraz Swiata w ge-
nezie, wydawat si¢ nie do pogodzenia z tradycyjnym nauczaniem Koscio-
ta'. Tak uwazano do potowy XX w. Trzeba jednak pamietaé, ze zatozenia
scjentyzmu racjonalistycznego, a wige niektore tezy metafizyczne filozofii
XIX w., okazaly si¢ nieprawdziwe, a przeciez to one stanowily podstawe
nowej, rozumianej przez wielu jako naukowej wizji $§wiata. Ot, chocby teza
0 wiecznos$ci materii, dla ktorej argumenty wypracowat Engels'?, a ktora
to teza legta u fundamentéw tworczego ewolucjonizmu materialistycznego,
tlumaczacego przez dziesigtki lat geneze wszystkiego, co istnieje’.

Odkrywany przez nauk¢ nowy obraz $wiata stawal si¢ nie do pogo-
dzenia z obrazem $wiata i teologii Sredniowiecza, ktory od Kopernika do
czas6w Darwina tracit swoja racj¢ bytu. Ten dtugi czas byt tez czasem po-
wolnego rozchodzenia si¢ wiary i kultury, przenikanej i ksztattowanej du-
chem nowych odkry¢. Im dalej w czas, wiara (wspdlnota Kosciota) i kultu-
ra, myslaca juz nowymi warto$ciami, stawaty si¢ zamknietymi twierdzami,
istniejagcymi obok siebie i niepotrzebujacymi siebie nawzajem.

Warto przypomnie¢ tu metafizyke scjentyzmu racjonalistycznego
XIX w., a wigc $wiadomos¢ kultury odrzucajacej tresci wiary, a przyjmu-

Innego konca swiata nie bedzie. Z Barbrg Skargq rozmawiajq Katarzyna Janowska i Piotr
Mucharski (Krakéw: Wydawnictwo Znak, 2008), 311.

1 Tamze.

Norbert Max Wildiers, Obraz swiata a teologia, od Sredniowiecza do dzisiaj, thum. Jan
Doktor (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1985), 223; Christopher F. Mooney, Teilhard
de Chardin et le mystére du Christ (Paris: Aubier Editions Montaigne, 1966), 229.

Fryderyk Engels, ,,Dialektyka przyrody”, w Karol Marks, Fryderyk Engels, Dziela, t. 20
(Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1972), 369-734.

Andrzej Waligorski, Antropologiczna koncepcja cztowieka (Warszawa: Panstwowe Wydaw-
nictwo Naukowe, 1973), 130-195.
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jacej monizm materialistyczny i usitujgcej w duchu tych warto$ci, przez
dziesigciolecia, organizowac zycie ludzkiej spotecznosci. Wspomniang me-
tafizyke ukazat Pius IX w Syllabusie'. Papiez w wielkim skrocie opisat to,
co wiek XIX myslat o religii i chrzescijanstwie. Mimo zdan krytycznych
co do tresci Syllabusa, ktore i dzis mozemy ustyszeé, nalezy powiedziec, ze
jest to dobra diagnoza dziewigtnastowiecznej metafizyki. Szkoda tylko, ze
teologia tego wieku nie podjeta dialogu ze wspotczesnoscia. Przytoczymy
tu tylko siedem punktoéw — zdan pierwszej czgsci Syllabusa: (1) Nie istnie-
je zadne najwyzsze, najmadrzejsze i w pelni sprawujace swa opatrznos¢
Bostwo rézniace si¢ od catego Swiata, 1 dlatego Bog jest tym samym co cata
rzeczy natura, a przeto podlega zmianom. Bog tez rzeczywiscie istnieje
w cztowieku i w §wiecie, 1 wszystko jest Bogiem, oraz posiada najwtasciw-
sze dla Boga przymioty. Jedna i tg sama rzecza jest $wiat i Bog, a zatem
duch i materia, konieczno$¢ i wolno$¢, prawda i falsz, dobro i zto, spra-
wiedliwo$¢ 1 niesprawiedliwoscC. (2) Nalezy zaprzeczy¢, ze Bog podejmuje
jakiekolwiek dziatanie w stosunku do ludzi i do §wiata. (3) Rozum ludzki,
nie biorgc zupetnie pod uwage Boga, jest jedynym s¢dzig wyrokujacym
o dobru i ztu, prawdzie i falszu, sam dla siebie jest prawem i dzigki swym
naturalnym sitom jest w stanie zatroszczy¢ si¢ o dobro poszczegolnych
ludzi i wszystkich narodow. (4) Wszystkie prawdy religijne wyptywaja
z przyrodzonej rozumowi ludzkiemu sity; dlatego rozum jest gléwng nor-
ma, dzigki ktorej cztowiek moze i powinien osiggnaé znajomos¢ wszyst-
kich prawd jakiegokolwiek rodzaju. (5) Objawienie Boze jest niedoskonate
i dlatego podlega ustawicznemu i nieokreslonemu rozwojowi, ktory odpo-
wiada rozwojowi ludzkiego rozumu. (6) Wiara chrzescijanska sprzeciwia
si¢ rozumowi ludzkiemu; objawienie Boze nie tylko Ze nie pomaga, ale
nawet szkodzi doskonaleniu cztowieka. (7) Proroctwa i cuda przedstawio-
ne i opisane w Pi$mie Swictym sa wymyslem poetéw, a tajemnice wia-
ry chrzescijanskiej sg catoSciowym zestawieniem badan filozoficznych:
w ksiegach jednego i drugiego Testamentu zawarte sa zmys$lone watki: sam
Jezus jest taka fikcja legendarng™”. Ostatnie zdanie punktu 70 brzmi: ,,Bi-
skup Rzymski moze i powinien pogodzi¢ si¢ i uporzagdkowac swoje relacje
z postgpem, z liberalizmem i wspotczesna cywilizacjg”.'s

Jak kazda metafizyka, rowniez ta, monizmu materialistycznego, ktora
mozemy wydedukowa¢ z tych siedmiu punktéw, ma swoje to, co ,,pierw-
sze”, a wiec to, co bedzie okreslato tre§¢ obrazu i wizji $wiata. Tym, ,,co
pierwsze”, jest w tej metafizyce wieczna materia, ktorej cechg jest ruch —

Syllabus ukazat si¢ z encyklika Quanta cura w 1864 r.

PiusIX, Encyklika ,, Quanta cura” i Syllabus, ttum. Jerzy Wojtczak (Komorow: Wydawnictwo
Antyk Marcin Dybowski, 1996), nr 111, 1V, VI, VII, 33-37.

1 Tamze, nr LXXX.
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tworcza geneza. Nie rodzilo jej doswiadczenie rzeczywisto$ci, ale niczym
nieuzasadnione przyjecie a priori. Do kazdego z tych siedmiu punktow
mozna by wskaza¢ filozofow, ktorzy swoja mysla rozwijali w historii tra-
dycje monizmu materialistycznego, ktora w XIX w. stawata si¢ wyklad-
nig zycia moralno—spotecznego'’. Groze tej metafizyki i wieku XIX opisat
w swym wierszu, zatytulowanym XIX-mu wiekowi, poeta Adam Asnyk
(1838-1897):

»Wieku bez jutra, wieku bez przysztosci
Co nad przepascia stanates ponury.
Nauczycielu zgrozy i nicosci,
Co$ wziat ludzkiego ducha na tortury!
Wieku zwatpienia, o wieku niewiary!
Jakze ty straszny jestes$ dla cierpigcych!
Sfinksowg twarzg patrzysz na ofiary,
Szyderstwem zegnasz w meczarniach gingcych:
Slac im do grobu te stowa najkrwawsze:
Wszystko skonczone, giniecie za zawsze.
Na co si¢ przyda, mistrzu, twa nauka,
Na co si¢ przyda dla btadzacej rzeszy?
Gdziez masz pocieche, ktorej ona szuka?
Gdziez masz t¢ mitos¢, ktora jg rozgrzeszy?
Dales$ tej ziemi obszary jatowe
I dozywotnie date$ jej dziedzictwo,
Ale zabrales najlepszg potowe:
Idealnego $wiata uczestnictwo.
Cho¢ jasne zrodta stoja jej otworem,
Ona z nich przeciez rozkoszy nie czerpie
I wota sercem upadajac chorem:
»Po co ja zyje, umieram i cierpig?«”'®

Podobny niepokdj o t¢ najlepszg potowe cztowieka — dusze — ktora, jak
pisat Asnyk, zabrat wiek XIX, przezywali rowniez Mtodopolanie. Cho¢ byli
oni, jak pisze Czestaw Milosz, ,,przenikni¢ci naukowym, ewolucjonistycz-
nym $wiatopogladem, dostrzegali, ze nauka nie moze im dostarczy¢ zad-
nych fundamentow dla warto$ci. Jakkolwiek ich wiara religijna byta pod-
kopana, nie mogli wyrzec si¢ poszukiwania sensu zycia i $mierci”. Jesli

Zob. Jozef Kulisz, Wiara i kultura miejscem apologii ludzkosci (Warszawa: Rhetos, 2017),
23-24.

8 Adam Asnyk, Poezje wybrane (Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy, 1978), 76.

19 Czesltaw Milosz, Historia literatury polskiej (Krakow: Wydawnictwo Znak, 1993), 377-378.
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bowiem ,,cztowiek — kontynuuje Milosz — jest czg$cig tancucha ewolucji, jak
ameby, ryby, ptaki, wtedy to, co mysli i czego pragnie, zdeterminowane jest
przez instynkty, przez $lepe sity”%°. Jesli to prawda, czymze bytby cztowiek?

Na przetomie XIX i XX w. Stanistaw Brzozowski pisat: ,,Chrzesci-
janstwo, katolicyzm, kos$cidl, religia s3 w naszym zyciu obecnem spra-
wami istniejacymi bezwzglednie na zewnatrz literatury, filozofii, nauki,
wszystkiego, co stanowi kultur¢. Mozemy mowic o stosunkach kultury do
chrzescijanstwa, kosciota etc. — ale gdy mamy do czynienia z typami Zycia,
w ktorych ten zwigzek jest organiczny, gdy mamy do czynienia z typami,
w ktorych zostaje realizowana cata potezna idea chrzescijanstwa, kosciota,
jest to dla nas $wiat, w ktorym nie umiemy sie orientowac¢”?'. Innymi stowy,
chrzescijanstwo istnieje, ale jest nieczytelne w zyciu spotecznym.

Zwolennicy $wiata w rozumieniu kosmogenezy dostrzegali, ze Chry-
stus teologii, Chrystus ukazywany w nauczaniu Ko$ciota jest za maty wo-
bec problemow 6wczesnego §wiata. Niektorzy dodawali, ze gdyby stali si¢
chrzescijanami, pomniejszyliby si¢ w swym czlowieczenstwie. Nowe czasy
nie potrzebuja Chrystusa starych podrgcznikéw teologicznych, ale Chry-
stusa, ktory idzie razem z nami i porzadkuje kosmos?.

W latach trzydziestych XX w. Teilhard de Chardin pisal, Ze nie widzi
z obu stron — chrzescijanstwa i kultury — checi dialogu, a tym bardziej
gestu pojednania. A przeciez pojednanie nie oznaczatoby przyjecia ducha
wspotczesnosci. Przeciwnie, oznaczatoby wniesienie w kulture nowego dy-
namizmu duchowego®, o czym w latach sze$édziesiatych ubiegtego stule-
cia mowit papiez Jan XXIII*. II Sobor Watykanski nie tylko przypominat
0 duchu dialogu ze $wiatem wspotczesnym, ale wskazywal, ze na przeto-
mie XIX i XX w. przed Kosciotem stoi wielkie zadanie. Oto ludzkos¢ taczy
si¢ dzi$ coraz bardziej wigzami spotecznymi, technicznymi, kulturalnymi
—to wielki wysitek w budowaniu wspodlnego domu. Kosciot wige — niejako
sakrament, znak i narzedzie wewngtrznego zjednoczenia z Bogiem i jed-
nosci catego rodzaju ludzkiego — ma wnies¢ w 6w ludzki wysitek nowego
ducha, prawdziwa moc jednoczaca, Jezusa Chrystusa®.

Przypomnijmy, na przetomie wiekow Brzozowski pisat o nieobec-
nosci chrzeécijanstwa, katolicyzmu i Ko$ciota w kulturze. Kilkadziesiat
lat pdzniej, w latach siedemdziesiatych, papiez Pawet VI nazwat t¢ nie-

20 Tamze, 382.

2 Stanistaw Brzozowski, Pamietnik (Lwow: Ksiegarnia Polska, 1913), 59 [zachowano oryginalng
pisownig].

Pierre Teilhard de Chardin, ,,Quelques réflexions sur la conversion du monde”, w Pierre
Teilhard de Chardin, Science et Christ, Oeuvres T. IX, 164.

3 Tamze, 165-166.

24 Jan XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris” (Watykan 1963), nr 147-149.

Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium” (Watykan 1964),
nr 1.
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obecnos¢, ten rozdzwick migdzy Ewangelia a kultura, ,,dramatem naszych
czasow”. W ewangelizacji widzial mozliwo$¢ odrodzenia i zespolenia kul-
tur z Dobrg Nowing®®. Jan Pawet II potwierdzit prawdziwos¢ stow swe-
go poprzednika, piszac, ze ,,rozdzwick migdzy Ewangelig a kulturg jest
bez watpienia dramatem naszych czaséw”?. Papiez przypomnial tez, ze
wspotczesny areopag kultury jest bardzo rozlegty, do niego maja wejs$¢
chrzescijanie, aby rozjasnia¢ go §wiatlem Ewangelii, maja tez angazowac
si¢ we wspoélczesne wymagania, gdyz ludzkos¢ powotana jest do coraz
wiekszej jednosci i solidarnosci?®. To wiasnie ,,cztowiek, zgodnie z we-
wnetrzng otwartoscig swego ducha, a zarazem z tylu i tak réznymi po-
trzebami ciala, swej doczesnej egzystencji, te swoje osobowe dzieje pisze
zawsze — stwierdza papiez — poprzez rozliczne wigzi, kontakty, uktady,
kregi spoteczne, jakie taczg go z innymi ludZmi (...) w obre¢bie wlasnej ro-
dziny, w obrebie tylu roznych spotecznosci, srodowisk, w obrebie swojego
narodu czy ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej
ludzkosci...””.

Wspomniana przez Brzozowskiego nieobecno$¢ chrzeécijanstwa
w kulturze, opisana przez papiezy jako rozdzwigk migdzy Ewangelia a kul-
tura, i nazwana dramatem naszych czaséw, to rzeczywisto$¢ naszych dni.
Tej nieobecnosci doswiadczamy w wykluczaniu dziedzictwa religijnego,
w szczegolnosci duszy gleboko chrzescijanskiej, pisze Jan Pawet 11, z kul-
tury europejskiej, w wykluczaniu ,,przez stanowienie praw dla tworzacych
ja ludéw w oderwaniu od ich zyciodajnego zrodta, jakim jest chrzescijan-
stwo™*’. Wykluczanie jest procesem sekularyzacji, co prowadzi do prywa-
tyzacji i indywidualizacji sfery religijnej, do porzucenia koscielnie definio-
wanej religijnosci, do odrzucenia religijnej interpretacji wlasnej egzystencji.
Prowadzi do uwolnienia si¢ ,,spod kontroli instytucji wyznaniowych — pi-
sze Jarostaw Macata — kolejnych dziedzin zycia zbiorowego: polityki, go-
spodarki, kultury, wychowania, nauki itd.”*!. Inaczej — cztowiek, panstwo,
spoteczenstwo coraz bardziej uwalnia si¢ z ulegtosci i podlegtosci sacrum,

% Pawet VI, ,,Evangelii nuntiandi”. Adhortacja Apostolska o ewangelizacji w swiecie wspéi-

czesnym (Watykan 1975), nr 20.

Jan Pawet 11, Encyklika ,,Redemptoris missio”. O stalej aktualnosci postania misyjnego

(Watykan 1990), nr 37.

Tamze.

Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptor hominis” Ojca Swietego Jana Pawla 11, w ktérej u po-

czqtku swej pasterskiej postugi zwraca si¢ do Czcigodnych Braciw biskupstwie, do kaptanow,

do rodzin zakonnych, do Drogich Synow i Corek Kosciota oraz do wszystkich ludzi dobrej

woli (Watykan 1979), nr 14.

30 Jan Pawet I1, Adhortacja Apostolska ,, Ecclesia in Europa” (Watykan 2003), nr 7.

3t Jarostaw Macata, ,,Jan Pawet II wobec tzw. Konstytucji europejskiej”, w Jan Pawet Il i Europa,
red. Katarzyna Kalinowska, Barbara Brodzinska, Malgorzata Zamojska (Torun: Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, 2009), 42.
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a na to miejsce wchodzi relatywizm, egoizm, hedonizm?®2. To juz nie tyl-
ko obojetnosc¢ europejskich elit wobec chrzescijanstwa, ale uznawanie go
za przeszkode do zwycigstwa swoidcie pojmowanego postepu, wolnosci
i demokracji, przeszkode na drodze do triumfu hedonizmu i materializmu.
Wielu juz dzi§ uwaza, ze by¢ oswieconym Europejczykiem, oznacza by¢
osoba oddalong od religii*’. Sytuacj¢ naszej wspotczesnosci dobrze oddaje
wiersz Tadeusza Rozewicza pt. Drogowskaz:

,»stoje pod drogowskazem

na zadnej z tabliczek

nie zapisano

nic

nic o goscincu grzechu i waskiej $ciezce cnoty
nic o drodze prawdy i drodze mniemania
nic o niebie piekle nawet nic o czysécu
nic o kapitalizmie socjalizmie nic

o trzeciej drodze nic o romantykach nic
o klasykach nic o wojnie i pokoju

nic o zbrodni i karze nic o wybaczeniu
nic o lewicy prawicy i centrum

napisy wyblakty tak bardzo

ze tabliczki sg catkiem

biate

wiem, Ze musze

zapehi¢ je sam

nie wiem jeszcze

7e moja glowe

wciagneta przepastna biel

zamiast niej wyrost mi z barkow

wielki znak zapytania”.

Oto cztowiek stojacy na rozdrozu pod drogowskazem. Na tablicz-
kach u gory zadnych napisow wskazujacych kierunek. Napisy wyblakty.
Czlowiek nie wie, skad przyszed!t i dokad ma i$¢ dalej. Tak naprawdg nie
mozna juz powiedzie¢, ze wybrany kierunek bedzie dobry albo gorszy od
innego, tylko, ze bedzie inny od niewybranych. Cztowiek, bez odniesienia
si¢ do przesztosci, musi sam wybra¢ kierunek swej drogi zycia. Ale jaki?
— oto pytanie. Czlowiek czaséw nowozytnych nie potrzebuje juz odnie-
sienia do przesztosci, by dokonywaé¢ wyborow przysztosci. To on, majac

2 Tamze.
3 Tamze, 45.



Kosciét w stuzbie jednoczacej sie Europie

odwage mysle¢, tworzy prawde. Tak tez mys$lat Bauman, piszac o Europie
jako niedokonczonej przygodzie. Przygoda si¢ nie skonczy, gdyz nie ma
ona celu ani sensu. A wspomnianych przez niego wartosci tworzacych
Europe nie da si¢ juz oddzieli¢ od biegu europejskiej historii. A dzigki
temu, ze stworzyly one spdjny obraz zycia i kultury, Europie przypa-
dta, pisze Bauman, ,taka, a nie inna rola w dziejach $wiata™**. Bauman
nie widzi miejsca dla zadnej religii w historii Europy — niedokonczone;j
przygody. Sprowadza on bowiem wszelka religi¢ do troski przepojenia
ludzkiej §wiadomosci i kazdej szczeliny zycia panicznym lgkiem o niesa-
mowystarczalno$ci, postawienia ludziom celéw, ktorych sami zadng mia-
rg zrealizowa¢ nie mogg i takg postawe uczyni¢ ,,motywem przewodnim
kazdej ich mysli i kazdego czynu™®. Sam autor nie moze jednak pokonac
— przekroczy¢ — swojej egzystencjalnej niewystarczalnosci, kiedy, po-
chylajac si¢ nad postgpem i wiarg w historie, pisze: ,,Przypominamy pa-
sazeréw samolotu, ktorzy, lecac wysoko w chmurach, odkrywaja nagle,
ze kabina jest pusta™. A co gorsza, pisze dalej autor, cytujac Deborda,
»centrum kontroli stato si¢ dzisiaj miejscem zagadkowym: nie zasiada
w nim zaden znany przywddca i nie obowiazuje tam zadna jasna ideolo-
gia”¥’. Sytuacj¢ pod drogowskazem nazywamy dzi§ postmodernizmenm,
czyli czasami ponowoczesnymi. Wyznaczaja one dalszy ciag wielkiego
procesu dojrzewania ludzkosci w dziejach kultury. Sg czasem wielkiego
niepokoju, wiecej, dramatu ludzkiej §wiadomosci, w ktorej pojawito si¢
przekonanie o fin de siécle’u chrzedcijanstwa w Europie®; przekonanie,
ze by¢ oswieconym Europejczykiem oznacza by¢ osobg oddalong od re-
ligii. To nowe o$wiecenie, w przekonaniu wielu, zdaje si¢ wskazywac, ze
chrzescijanstwo nie bedzie juz religia Europy, cho¢ pozostanie jeszcze
religia wielu Europejczykow® — ale to tylko do czasu. Czlowiek przed
drogowskazem o pustych tabliczkach wie, ze za swoj wybor, jakikolwiek
on bedzie, odpowiedzialny bedzie tylko przed przysztymi pokoleniami
i przed Ziemig, a nie przed Bogiem*.

3 Zygmunt Bauman, Europa niedokoriczona przygoda, 189.

Zygmunt Bauman, Ponowoczesnos¢ jako zrodto cierpien (Warszawa: Wydawnictwo Sic,
2000), 288.

Zygmunt Bauman, Plynna ponowoczesnos¢, ttum. Tomasz Kunz (Krakéw: Wydawnictwo
Literackie, 2006), 207.

Tamze.

Joseph Halevi Horowitz Weiler, Chrzescijanska Europa. Konstytucyjny imperializm czy
wielokulturowosé, thum. Wojciech Michera (Poznan: W Drodze, 2003), 62-65.

Jarostaw Macata, ,,Jan Pawet I wobec tzw. Konstytucji europejskiej”, 45.

Tamze, 51; zob. tez Joseph Halevi Horowitz Weiler, Chrzescijanska Europa. Konstytucyjny
imperializm czy wielokulturowos¢, 62-65.
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2. Duch nowej ewangelizacji

Swiadomi tych czasow ostatni papieze — Jan XXIII, Pawet VI, Jan Pa-
wet 11, Benedykt X VI i Franciszek — nawotuja do nowej ewangelizacji*'.
To, co ma by¢ nowe w gloszeniu Ewangelii, to nie tre$¢ przestania Dobrej
Nowiny, ale kontekst, w ktorym ma by¢ ona gloszona. A jest to kontekst,
w ktorym rozum nowoczesnosci, zaprzeczajac sobie, wprowadzit cztowie-
ka w agnostycyzm, a nawet w nihilizm*, ktory tak dobrze oddaje wiersz
o cztowieku pod drogowskazem. W tym nowym konteks$cie zadaniem teo-
logii jest wyjasnic i zinterpretowac tre$¢ wiary tak, by stala si¢ zrozumiata
dla dzisiejszego cztowieka, uwalniajac ja od sposobéw wyrazania, ktore
wyszty juz z uzycia®. Jan Pawet I przypomina tez, ze w nowej ewangeliza-
cji, w ,,diakonii prawdy”, teologia musi odzyskac¢ wtasciwa relacje z filozo-
fia, a filozofia powinna dla dobra ludzkosci odbudowac swoja wiez z teolo-
gia. Wowczas mozliwa bedzie tak dzi§ potrzebna apologia — argumentacja
wiary w $wietle rozumu i zgodnie z jego regutami**. Filozofia bowiem, pi-
sze papiez, jest niejako zwierciadtem kultury narodow, jesli wiec bedzie
wspotbrzmie¢ z wiara, stanie si¢ czgscig ewangelizacji kultury, w ktorej juz
dzi$ nie mozna poprawnie rozwigzac niektorych probleméw bez udziatu fi-
lozofii*. Jako przyktad papiez podaje, ze filozofia pozwala rozpozna¢ —,,za-
rowno w roznych koncepcjach zycia, jak i w kulturach — »nie to, co ludzie
myslg, ale jaka jest obiektywna prawda«’™®. W rozmaite ludzkie poglady
teologia ma wprowadza¢ wylacznie prawde, w tym przypadku Prawde ob-
jawiona, to ona swym blaskiem ukaze sens ludzkiej egzystencji w wielosci
ludzkich pogladow?’.

Doswiadczenie naszej wspotczesnosci narzuca konieczno$¢ prze-
budowy calosci nauczania teologicznego. Nie fragmentaryzacja prawdy
objawionej, ale wypracowanie wizji madrosciowej, wizji chrzesécijanskiej
tajemnicy, jako nowego, ewangelicznego, zbawczego zaczynu w ludzkiej

4 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptoris missio”, nr 32,37, 58-59; Jan Pawet 11, Encyklika ,, Fides
et ratio”. Do Biskupow Kosciota katolickiego o relacjach miedzy wiarq i rozumem (Watykan
1998); nr 103; Biskupska Synoda. Druhé mimoriadne zhromazdenie pre Eurépu. JeZis Kristus,
ktory Zije vo svojej cirkvi, pramen nadeje pre Europu. Instrumentum laboris, thum. Blazesj
Balak (Trmava: Spolok Svitého Vojteha, 1999), nr 52-60; Franciszek, Adhortacja Apostolska
., Evangelii gaudium”. O gloszeniu Ewangelii we wspotczesnym swiecie (Watykan 2013).

4 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Fides et ratio”, 86-91.

4 Tamze, nr 92.

Tamze, nr 101, 104; zob. tez Biskupska Synoda. Druhé mimoriadne zhromazdenie pre Eurépu.

Jezis Kristus, ktory Zije vo svojej cirkvi, prameii nadeje pre Europu. Instrumentum laboris,

nr 53.

4 Jan Pawel I, Encyklika ,, Fides et ratio”, nr 103, 93.

4 Tamze, nr 69

4 Tamze.
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kulturze*. Pamietajmy, ze to cztowiek tworzy kulturg i jest on, jak pisze
papiez, jednoczesénie dzieckiem i jej ojcem. Cztowiek ,,we wszystkie przeja-
WYy swego zycia wnosi co$, co odroznia go od reszty stworzenia: nieustan-
ne otwarcie na tajemnice i nieugaszone pragnienie wiedzy. W konsekwen-
cji kazda kultura kryje w sobie i wyraza dazenie do jakiej$ petni. Mozna
zatem powiedzie¢, ze w samej kulturze zawarta jest mozliwo$¢ przyjecia
Bozego Objawienia™’. Mozliwos¢ przyjgcia — w otwartosci cztowieka na
prawde swego spetnienia. Nowa ewangelizacja w nowym kontekscie kultu-
rowym to wprowadzanie i wpisywanie Bozego objawienia w czas i historig
naszego kontekstu kulturowego. Ow kontekst, mimo wieloci pogladow,
jest otwarty w czlowieku na prawde. Prawd¢ Bozego objawienia objasniaty
i poglebialy juz kolejne pokolenia w historii. Dzi$ ,,rzecza teologii jest —
czytamy w Dokumencie Kongregacji Wychowania Katolickiego — wyjasni¢
1 zinterpretowac tres¢ wiary tak, by stata si¢ zrozumiata dla dzisiejszego
cztowieka, uwalniajgc ja od sposobow wyrazania si¢, ktore juz moze wy-
szty z uzycia™.

Wydaje sig, ze dzi$ z trudem jeszcze przychodzi teologii uwalnianie
sie od sposoboéw myslenia z przesziosci, porzucania sredniowiecznego ob-
razu $wiata, w ramach ktorego dokonywano przez wieki teologicznej inter-
pretacji chrzescijanskiej nauki wiary. To wiasnie ten uporzadkowany $wiat
—kosmos niebieskich sfer Ptolomeusza, zinterpretowany w teologii Srednio-
wiecza przez Bonawenture i Tomasza — stat si¢ wizja obowigzujaca przez
wieki. Byl to §wiat stworzony w doskonatym porzadku i pieknie. W takim
to §wiecie zostal umieszczony pierwszy cztowiek, rowniez w wewnetrz-
nym porzadku, w doskonatej wewngtrznej harmonii, obdarzony wolnoscia
od cierpienia i niesmiertelnoscia, wolny od wszelkiej nieuporzadkowane;j
pozadliwosci, korzystajacy z niezachwianej wiedzy i1 u$wigcony taska
Bozg. Rajski porzadek zostat zaktocony grzechem Adama. Z powodu grze-
chu pierwszego rodzica ludzko$¢ utracita wszystko — pozanaturalne i na-
turalne dary. Juz od $w. Augustyna, pisze Wildiers, grzech Adama stat
sie w teologii pierwsza wielkos$cia, ktorej zaczeto poswigcac coraz wigksza
uwage, a zwlaszcza jego konsekwencjom dla ludzkosci®'.

W takim to kontekscie, tworzonym przez 6wczesny obraz §wiata w in-
terpretacji chrzes$cijanskiej nauki wiary, postawiono, jak pisze Wildiers,
pytanie: ,,Jakie znaczenie musimy przypisa¢ Chrystusowi w $wiecie stwo-
rzonym w doskonalym porzadku, ktory zostat nastepnie zakltocony przez

4 Kongregacja Wychowania Katolickiego, ,,Teologiczna formacja przysztych kaptanow”, nr 16,

Collectanea Theologica 47, nr 2 (1977): 171- 197.
4 Jan Pawel 11, Encyklika , Fides et ratio”, nr 71.
3 Kongregacja Wychowania Katolickiego, ,,Teologiczna formacja przysztych kaptanow”, nr 33.
Norbert Max Wildiers, Obraz swiata a teologia, od sredniowiecza do dzisiaj, 223. Streszczamy
tu w miar¢ doktadnie mys$l autora.
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grzech pierworodny? Co oferuje takiemu $wiatu Chrystus?”*2. Odpowiedz
teologdw sredniowiecznych jeszcze dzi$ ksztattuje nasze myslenie. Uwazali
oni, ze tylko przy zalozeniu zaktoconego porzadku na poczatku stworzenia
przez grzech Adama mozna zrozumie¢ sens przyjscia na $wiat Chrystusa.
Przyszedl On, aby naprawié¢ i przywréci¢ zburzony porzadek i doprowa-
dzi¢ cztowieka i $wiat do pierwotnej sprawiedliwosci. Tak myslal Augu-
styn, Anzelm, Tomasz i cata plejada teologéw. Temu tradycyjnemu schema-
towi — ze grzech Adama domaga si¢ pokuty i zado$Cuczynienia — pozostat
wierny rowniez Duns Szkot, cho¢ problem ten widziat inaczej*. Wspotcze-
sna nauka, wypracowujagc nowy obraz $wiata, nie potwierdza doskonatego
porzadku u poczatkow czasdéw. Nie ma tez w nim miejsca dla jednej pary
ludzkiej, obdarzonej wszystkimi przywilejami, o ktérych mowila teologia.
Nigdy nie istniat tez doskonale hierarchiczny, statyczny $wiat. Swiat to nie
kosmos, ale kosmogeneza dynamiczna i ewolucyjna. Mamy wigc obowia-
zek, pisze Wildiers, postawi¢ pytanie o Chrystusa w sytuacji, w ktorej nauka
odkrywa i opisuje nowy obraz $wiata. Teologia winna wigc zapytac, jakie
miejsce nalezy przyzna¢ Chrystusowi w ramach nowej struktury kosmo-
su: Jakie jest znaczenie Chrystusa dla ludzkosci, ktora uswiadamia sobie,
ze jest wigczona w duchowy, wspdlnotowy rozwoj w $wiecie okreslonym
przez ewolucje>*? To pytanie sugerowat I Sobor Watykanski w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Czy-
tamy w niej: ,,Los wspdlnoty ludzkiej ujednolica si¢ i juz si¢ nie rozprasza
miedzy rézne niejako historie. Tak rod ludzki przechodzi od statycznego
pojecia porzadku rzeczy do pojecia bardziej dynamicznego i ewolucyjnego,
z czego rodzi si¢ nowy, ogromny splot probleméw, domagajacy si¢ nowych
analiz i nowych syntez” (nr 5). Sobor nie zajat si¢ doktadniej tym waznym
problemem, mimo to, widzimy jednak, Ze ze zmiang obrazu $wiata pojawia
si¢ potrzeba aktualnego sformutowania chrzescijanstwa.

3. Chrzescijafistwo nadzieja dla Europy

W Adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa Jan Pawel 11 pisze, ze
»Jezus Chrystus zyjacy w swoim Kosciele jest zrodlem nadziei dla Euro-
py”, dodaje jednoczesnie, ze ,,Jezus Chrystus nie tylko jako wzorzec etycz-
ny, ale jako Zbawca wszystkich, ktory zyje i dziata w swoim KoSciele”.
A Kosciot, w rozumieniu II Soboru Watykanskiego, jest ,,w Chrystusie nie-

2 Tamze.

3 Tamze, 224.

% Tamze, 222, 224.

Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska ,,Ecclesia in Europa”, nr 1, 48.
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jako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewngtrznego zjednocze-
nia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (nr 1)*.

Historia Europy wskazuje, ze chrzescijanstwo bylo w niej glownym
czynnikiem jednosci ludow i kultur. Spotkanie Europy z chrzes$cijanstwem
mialo miejsce w I w. — juz wtedy Europa stata si¢ miejscem ewangelizacji.
Spotkanie biblijnego przekazu, czyli tajemnicy Logosu i mysli greckiej, nie
bylo zwyktym przypadkiem — méwi Benedykt XVI. W przekonaniu papie-
7a, ,widzenie $w. Pawla, przed ktorym zamknety si¢ drogi do Az;ji i ktory
w $nie zobaczyt pewnego Macedonczyka i ustyszat jego blaganie »Prze-
praw si¢ do Macedonii i pom6z nam« (Dz 16, 6-10), moze by¢ interpretowa-
ne jako »skondensowanie« istotnej potrzeby zblizenia miedzy wiarg biblij-
ng a refleksjg grecka™’. Juz wezesniej (2003 r.) kard. Joseph Ratzinger pisat,
ze spotkanie wiary biblijnej z filozofig grecka bylo prawdziwie ,,opatrzno-
$ciowe™ . Warto przypomnie¢, o czym wielu dzi$ juz zapomina, ze Europg
tworzylty trzy filary: Grecja przekazata ludzkosci (Europie): Pigkno i Ma-
dro$¢; Rzym: Sitg i Prawo; chrzescijanstwo: Agape — Caritas. Wprowadze-
nie tej nowej zasady — Caritas — jako sily spotecznej — w zycie ludzkosci,
staje si¢ nowym poczatkiem, a ,,jej rozwoj bedzie si¢ mierzyt tym — pisze
Giuseppe Ricciotti — w jakim stopniu bedzie praktykowana »mitos¢—cari-
tas«”™. To chrzescijanstwo nadato ksztalt Europie, pisze Jan Pawet 11, za-
szczepiajac w niej podstawowe wartosci. Mozna ja okreslac nie tyle jako
miejsce geograficzne, zdaniem papieza, ale jako ,,pojecic w glownej mierze
kulturowe 1 historyczne, ktore znamionuje rzeczywisto$¢ zrodzona jako
kontynent réwniez dzieki jednoczacej sile chrzescijanstwa, ktore zdotato
zintegrowa¢ mi¢dzy soba rézne ludy i kultury, 1 jest $cisle zwigzane z kul-
turg europejska™. To, co jedyne i specyficzne dla Europy, to whasnie to,
stwierdza papiez, ,,ze zaden inny kontynent $wiata nie podtrzymywat row-
nie dhugo jak Europa wigzi z Kosciotem; zaden nie otrzymat rownie glebo-
kiego znamienia ze strony tresci biblijnych; w strukturach zadnego innego
kontynentu nie wida¢ réwnie wyrazi$cie oznak wiary chrzescijanskiej”™'.

Przenikanie duchem wiary struktur europejskich nie bylo dzietem sit
anonimowych. Przeciwnie, to byli ludzie, wielcy duchem, zwani dzi$ patro-
nami Europy: Benedykt, Cyryl i Metody dziatajacy na Stowianszczyznie,

¢ Konstytucja Dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium.

57 Benedykt X VI, ,,Przeméwienie Ojca Swigtego w czasie spotkania z przedstawicielami nauki

w auli uniwersytetu w Ratyzbonie 12 wrzesnie 2006 r. Wiara, rozum i uniwersytet. Wspo-

mnienia i refleksja”. Nasz Dziennik 16-17(2003): 10.

Joseph Ratzinger, Wiara, Prawda, Tolerancja. Chrzescijanstwo a religie Swiata, ttum. Ryszard

Zajaczkowski (Kielce: Jednos¢ -Herder 2005),78.

% Giuseppe Ricciotti, Zycie Jezus Chrystusa (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1956), 625.

¢ Jan Pawet I, Adhortacja Apostolska ,, Ecclesia in Europa”, nr 108.

¢ Jan Pawet 11, Przeméwienie na forum rektorow uniwersytetow europejskich 1991. Cyt. za:
Anna Nawrot, ,,Europo znajdz siebie sama”, w Jan Pawet Il i Europa, 56.
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a takze Wojciech, Katarzyna ze Sieny, Brygida Szwedzka, Teresa Bene-
dykta od Krzyza. Zyja oni w réznych czasach, epokach i regionach Europy,
ale swym charyzmatem w duchu jednosci tacza wartoSci ziemi i wartosci
nieba®. Nie sposob nie wymieni¢ tu nam wspotczesnych — Roberta Schu-
mana, Konrada Adenauera, Jean Monneta, Alcide de Gasperiego, zwanych
Ojcami Europy — a bliskich duchem papiezowi®. Po bolesnych doswiadcze-
niach dwu wojen $wiatowych w XX w. zaproponowali oni, kazdy z nich
z innym do$wiadczeniem podziatu ludzkosci, modele wspotczesnej Euro-
py. Ojcowie Europy to mgzowie stanu, chrzeécijanie, w ich wizji ,,nowa”
Europa miata stac si¢ ,,budowlg” trwalg i harmonijng, wspolnym domem
— wspolnotg ducha dla dobra poszczegdlnych ludzi i narodow®. ,,Papiez
w tych postaciach widziat — pisze Anna Nawrot — wzory dzisiejszego zaan-
gazowania §wieckich katolikow w budowie lepszego $wiata i umacniania
pokoju i jednosci™®.

Wiernos$¢ przekazanej chrzescijanskiej Tradycji w kulturze europej-
skiej wymaga dzi$ otwarto$ci na znaki czasu i na wyzwania naszej wspot-
czesnos$ci. Aby na nie odpowiedzie¢, nie wystarczy tylko dobra wola i zapat
wierzacych. Juz Jan XXIII w Encyklice Pacem in terris pisal: ,,Aby jednak
przepoi¢ kulture i cywilizacj¢ prawdziwymi zaloZeniami i zasadami chrze-
scijanskimi, nie wystarcza, zeby Nasi Synowie korzystali tylko ze swiatta
wiary i kierowali si¢ zapatem w szerzeniu dobra. Musza oni ponadto wej$¢
do instytucji kulturowych i cywilizacyjnych oraz od wewnatrz uczestni-
czy¢ skutecznie w ich pracach. Poniewaz za$§ wspolczesng kulture i cywili-
zacj¢ charakteryzuja najdobitniej wynalazki naukowe i techniczne, dlatego
nikt nie moze wiaczy¢ si¢ w zycie jakiej$ instytucji publicznej, jesli nie po-
siada wlasciwego poziomu wiedzy i nauki, kwalifikacji technicznych oraz
odpowiedniego przygotowania do wykonywania swego zawodu™®. Dopiero
zharmonizowanie spraw z zakresu wiedzy, techniki i dziatalno$ci zawodo-
wej z najwyzszymi dobrami duchowymi pozwoli, pisze Jan XXIII, odpo-
wiedzie¢ w duchu ewangelicznej mito$ci na wyzwania naszych czasow®’.
Rowniez Jan Pawet 11 przypominat, Ze proces budowania ,,wspolnego domu
europejskiego”, rozszerzenie Unii Europejskiej — czy raczej europeizacja
calego kontynentu — wymaga obecnosci chrzescijan i istotnych dla nich
wartosci w sferze publicznej: gospodarczej, politycznej i spotecznej. Maja

Stawomir Sowinski, Radostaw Zenderowski, Europa drogg Kosciota. Jan Pawet II o Europie
i europejskosci (Wroctaw-Krakéw: Wydawnictwo Ossolineum, 2003), 35-49.

Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska ,,Ecclesia in Europa”, nr 41.

Anna Nawrot, ,,Europo znajdz siebie samg”, 58; Giuseppe Audisio, Alberto Chiara, Twércy
zjednoczonej ludzkosci, ttum. Pawel Borkowski (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 2016),
15-226.

Anna Nawrot, ,,Europo znajdz siebie sama”, 58.

¢ Jan XXIII, Encyklika ,, Pacem in terris”, nr 147-148.

¢ Tamze, nr 150-175.
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oni swa obecnoscig — praca 1 fachowos$cig — czyni¢ $wiat bardziej spra-
wiedliwym, wprowadza¢ moralno$¢ tam, gdzie decyduje si¢ o przysztosci
kontynentu, przyczynia¢ si¢ do budowania pokoju, sprawiedliwosci i soli-
darnosci na catym kontynencie®.

Aby jednak ten nowy porzadek prawny, ktory Europa zamierza przy-
jac, stal si¢ rzeczywistoscig i stuzyt pomnazaniu dobra wspolnego, musi
ona uznac i chroni¢ wartos$ci, ktore stanowia dziedzictwo humanizmu eu-
ropejskiego. Stanowig one intelektualny i duchowy dorobek, ktory ksztal-
towal tozsamo$¢ europejska przez wieki, i naleza, pisze papiez, do skarbca
kultury tego kontynentu. Wartosci te dotyczg ,,godnosci osoby; $wigtosci
zycia ludzkiego; centralnej roli rodziny opartej na matzenstwie; wagi wy-
ksztalcenia; wolnosci mysli, stowa oraz gtoszenia wiasnych pogladow i wy-
znawania religii; ochrony prawnej jednostek i grup; wspolpracy wszystkich
na rzecz wspolnego dobra; pracy pojmowanej jako dobro osobiste i spotecz-
ne; wladzy politycznej pojmowanej jako stuzba, podporzadkowanej prawu
i rozumowi, a »ograniczonej« przez prawa osoby i narodow”®. Wartosci
te wyrastaja, stwierdza papiez, z duchowego dziedzictwa Grecji, Rzy-
mu, z dziedzictwa ludow romanskich, celtyckich, germanskich, stowian-
skich i ugrofiniskich, a takze z kultury zydowskiej i islamskiej. Tradycja
judeochrzescijanska pozwolita tym wartosciom harmonijnie si¢ potaczye,
umocnic i rozwinaé. Te cato$¢ — synteze tych wartosci Papiez nazywa dzie-
dzictwem chrzescijanskim, w tonie ktorego to, co ludzkos¢ ,,stworzyta
w dziedzinie prawa, sztuki, literatury i filozofii, w znacznej mierze rodzito
sie pod wptywem przestania ewangelicznego””. Z ducha tych korzeni prze-
niknietych ewangelicznym przestaniem wyrosta historia Europy. A i dzi$
Europa jest wezwana, pisze papiez, aby w duchu tych warto$ci, w poczuciu
swej misji ,,pelni¢ role nauczycielki prawdziwego postepu i zacheca¢ do
globalizacji opartej na solidarnoéci i nie wytaczajac nikogo, oraz aby przy-
czynia¢ si¢ do budowania sprawiedliwego i trwatego pokoju na wtasnym
terytorium i na catym $wiecie, by taczy¢ rozne tradycje kulturowe i two-
rzy¢ taki humanizm, w ktorym poszanowanie praw, solidarno$¢ i talent
tworczy pozwolg kazdemu cztowiekowi zaspokoi¢ jego najszlachetniejsze
aspiracje””!. ChrzeScijanie powinni przylaczy¢ sig, pisze papiez, do projek-
tu Europy, ktéra w swym procesie europeizacji calego kontynentu prze-

% AnnaNawrot, ,,Europo znajdz siebie samg”, 61; Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska ,, Ecclesia
in Europa”, nr 41; 97-100, 117.

% Jan Pawel 11, Wartosci chrzescijarnskie duchowym fundamentem Europy. Przestanie Papieskie
do uczestnikow Europejskiego Kongresu Naukowego nt. Konstytucji europejskiej (Watykan
20 V12002), nr 3.

70 Tamze, nr 4.
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ksztatca si¢ w Unig. Powinni sta¢ si¢ ,,dusza””* tego projektu, aby wskazac¢
— w duchu wartosci, z ktorych wyrosta historia Europy — wtasciwy sposob
organizowania ziemskiego spoteczenstwa. A jednoczesnie w tym procesie
humanizacji jednoczacej spoteczenstwa chrzescijanie majg by¢ prawdzi-
wymi §wiadkami nadziei objawionej w zmartwychwstatym Jezusie Chry-
stusie oraz ostatecznego sensu rzeczy’’.

4, Jednoczaca sie Europa - wielki znak czasu

Papiez Franciszek wpisuje si¢ w tre$¢ nauczania swych poprzednikow
1, nawigzujac do Ducha Soboru, ja wzbogaca. Opis i analiz¢ wspotczesnosci
znajdujemy w Encyklice Lumen fidei, w Adhortacji Apostolskiej Evangelii
gaudium, w Encylice Laudato si, w Posynodalnej Adhortacji Apostolskiej
Amoris Laetitia, w Adhoracji Apostolskiej Gaudete et exultate; w Konsty-
tucji Apostolskiej Veritatis gaudium™.

Jeszcze jako arcybiskup Buenos Aires Jorge Mario Bergoglio, podob-
nie jak niegdy$ kard. Wojtyta, a pézniej jako papiez Jan Pawet IT°, w roku
jubileuszowym chrzescijanstwa (2000 r.) wypowiedzial mea culpa w imie-
niu Konferencji Episkopatu Argentynskiego za grzechy przeciw Duchowi
Swietemu, za opieszato$¢ we wprowadzaniu ducha odnowy Soboru. Prze-
praszal Boga za to, ze bogactwo duchowe Soboru spotkato si¢ z obojet-
noscig w zyciu argentynskiego Kosciota™. Arcybiskup Bergoglio mowit
m.in.: ,,0jcze, prosimy Ci¢ o przebaczenie, gdyz wielu Twoich synéw nie
przyjeto, nie zaakceptowato przejscia Ducha w historii Kosciota i $wiata™”.
W rozumieniu arcybiskupa duch Soboru to duch jednosci ludzi i narodow.

Papiez zda si¢ tu nawiazywac¢ do Pisma do Diogeneta. Zob. ,,Do Diogeneta — czyli o roli
chrze$cijan w $wiecie”, w Pierwsi Swiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich, red. Marek
Starowieyski, ttum. Anna Swiderkéwna (Krakéw: Wydawnictwo Diecezjalne Sandomierz,
1998), 342,343,

Jan Pawet 11, Adhortacja Apostolska ,,Ecclesia in Europa”, nr 44, 117.

™ Franciszek, Encyklika ,,Lumen fidei” (Watykan 2013); Franciszek, Adhortacja Apostolska
., Evangelii gaudium”; Franciszek, Encyklika ,, Laudato si” (Watykan 2015); Franciszek, Po-
synodalna Adhortacja Apostolska ,, Amoris Laetitia” (Watykan 2016); Konstytucja Apostolska
., Veritatis gaudium” (Watykan 2018); Opracowania teologii papieza Franciszka zob. Dal
chiodo alla chiave. La teologia di Papa Francesco, red. Michelina Tenace (Libreria Editrice
Vaticana, 2017); Gian Enrico Rusconi, La feologia narrativa di papa Francesco (Roma-Ba-
ri: Laterza, 2017); La teologia di Papa Francesco. Fonti, metodo, orizzonte e conseguenze,
red.Fabrizio Mandeoli (Bologna: Centro Editoriale Dehoniano, 2019).

Przypomnijmy tu, ze Jan Pawet II jeszcze jako kardynal angazowat si¢ w dzieto wlasciwej
recepcji Il Soboru Watykanskiego. Jako papiez ,,u progu nowego millenium, jako jeden z punk-
tow »rachunku sumienia« Kosciota, wpisuje, co znamienne, niedostateczne wceielanie w zycie
postanowien soboru”; zob. Maciej Zigba, Epoka Jana Pawta Il (Krakow: eSPe, 2006), 13.
Enrico Galavotti, ,,Jorge Mario Bergolio e Il Concilio Vaticano II: fonte e metodo”, w La te-
ologia di Papa Francesco, red. Fabrizio Mandreoli, 80.

Tamze, 80, przyp. 60.
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Tego ducha Kosciot ma w nies¢ w kulture, w $wiat, w ktorym ludzie sg juz
dzi$ Scislej ztaczeni wiezami spolecznymi, technicznymi, kulturalnymi,
aby dzigki temu osiggneli petng jednos$¢ rowniez w Chrystusie. Pigédziesiat
lat po Soborze papiez Franciszek dodawal: ,,Sobor byt picknym dzietem
Ducha Swigtego.... Ale, czy po pieédziesieciu latach mozemy powiedzie¢,
ze zrobili$my to, o czym méwit nam Duch Swiety? (...) Nie chcemy niczego
zmienia¢. Wigcej, pojawiaja si¢ glosy, ktore chea si¢ wycofaé i i§¢ wstecz.
To si¢ nazywa by¢ upartym, to si¢ nazywa: chcieé oswoié Ducha Swietego
i tak stajemy si¢ niemadrzy i opieszali”’®.

W swoim rozumieniu Soboru papiez Franciszek wpisuje si¢ w nurt
nauczania Jana XXIII, Pawla VI, Jana Pawta II i Benedykta XVI. Wpisuje
sie nie jako intelektualista, ale jako duszpasterz. Anna Carfora i Sergio Tan-
zarella napisza, ze ,,wpisuje si¢ jako dobry Proboszcz, o nastawieniu pasto-
ralno-katechetycznym””, jako papiez majacy doswiadczenie innego §wiata
niz Europa i codziennosci zycia zwyktego cztowieka wielkich miast i slum-
sow. To wiasnie w tej codziennosci zycia jestesmy $wiadkami nieobecnos$ci
chrzescijanstwa w kulturze, szczegolnie w wymiarze kontynentu europe;j-
skiego. Papiez przypominat to Europie w przemowieniu wygloszonym na
forum Parlamentu Europejskiego w 2014 .. Mowil, ze $wiat si¢ zmienia,
ze jest bardziej ztozony i bardziej wzajemnie powigzany, a jednoczesnie
juz mniej eurocentryczny. ,,Z wielu stron odnosi si¢ wrazenie zmeczenia
i starzenia si¢ Europy — babci, juz bezplodne;j i nie tetnigcej zyciem. Z tego
wzgledu wydaje sig, ze wielkie ideaty, ktore inspirowaty Europe, stracity
site przyciagania na rzecz biurokratycznych mechanizméw technicznych
swoich instytucji”®. W czasie obrad i dyskusji europejskich dominuja tylko
kwestie techniczne i ekonomiczne, kosztem autentycznej orientacji antro-
pologicznej®. A to rodzi kulturg odrzucenia i agresywnego konsumizmu.

Poprzednicy Franciszka mowili o dramacie rozej$cia si¢ wiary i kul-
tury. Mowili o nieobecnosci sacrum w kulturze, ktoéra zauroczona zdoby-
czami technicznymi pragnie wypelni¢ na wszystkie sposoby t¢ nieobec-
no$¢ nadziejg lepiej zjednoczonego technicznie $wiata. Dramat rozejscia
wiary i kultury papiez Franciszek wyjasnia sceng jednego z najbardziej
znanych freskow Rafaela znajdujacych si¢ w Watykanie zwanego ,,Szkolg
Atenska”. W jego centrum znajdujg si¢ Platon i Arystoteles. Platon wskazu-

78 Tamze, 81.

7 Anna Carfora, Sergio Tanzarella, ,,Il metodo di Bergolio. Conseguenze per la teologia”,
w La teologia di Papa Francesco, red. Fabrizio Mandreoli, 121.

Przemoéwienie papieza Franciszka wygloszone na forum Parlamentu Europejskiego,
http://www.radiomaryja.pl/kosciol/przemowienie-papieza-franciszka-wygloszone-na-forum-
-parlamentu-europejskiego/.

Tamze, 4.

O tym przypominat juz papiez, zob. Franciszek, Adhortacja Apostolska ,, Evangelii gaudium”,
nr 55.
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je palcem w gore, ku $wiatu idei, ku niebu, natomiast Arystoteles wyciaga
reke do przodu, ku ziemi, konkretnej rzeczywistosci. Komentujac ten fresk,
papiez mowil, ze oddaje on dobrze histori¢ Europy, histori¢ cigglego spo-
tkania migdzy niebem a ziemig, otwarcia si¢ na transcendencj¢, na Boga, co
zawsze wyrozniato Europejczykow. Ziemia za$ — to zdolnos¢ praktyczna,
petna inwencji i tworczego krytycyzmu®. Niebo i ziemia, wiara i kultura,
tworzace przez wieki jeden zywy organizm zycia spolecznego w Europie,
rozchodzac sie, stworzyty sytuacje, w ktorej Europie grozi zatracenie swej
duszy. Papiez mowil: ,,Przysztos¢ Europy zalezy od odkrycia zywotnego
1 nierozerwalnego powigzania mi¢dzy tymi dwoma elementami. Europa,
ktora nie jest juz w stanie otworzy¢ si¢ na transcendentny wymiar zycia,
jest Europa, ktorej powoli grozi zatracenie swej duszy, a takze tego »ducha
humanistycznego«, ktorego takze kocha i broni”*. To wtasnie zatracajac
swa dusze, Europa robi wrazenie zme¢czenia i starzenia sig.

Dla papieza Franciszka projekt europejski — w ktorym ojcowie zato-
zyciele ,,potozyli podwaliny bastionu pokoju, budowli tworzonej przez pan-
stwa, ktére zjednoczyty si¢ nie dlatego, ze im to narzucono, ale dzigki wybo-
rowi dobra wspolnego, wyrzekajac si¢ na zawsze konfrontacji”® — to wielki
znak czasu. Europa bowiem po wielu podziatach w koncu odnalazta siebie
i zaczeta budowaé swoj dom jako rodzing narodow™. Wiasnie to poczucie
solidarnosci wszystkich narodow, dgznos¢ do wielkiej ogolnoludzkiej wspol-
noty, daznos¢ do sprawiedliwosci i pokoju 11 Sobor Watykanski okreslit jako
znaki czasu i mowi o nich w wielu miejscach (DA 14, GS 24, LG 1). Jak pi-
sze Celestyn Napiorkowski, znaki czasu odnajdywane w przesztosci mowia
o interwencji Bozej Opatrznosci, znaki czasu odczytywane w terazniejszosci
apeluja o jakie$ dziatanie®’. Mowi o tym Soborowa Konstytucja dogmatycz-
na o Kosciele. Czytamy w niej: ,,Warunki naszej epoki nadaja temu zadaniu
Kosciota [misji jednoczacej — J.K.] szczegdlnie pilny charakter; chodzi o to,
aby wszyscy ludzie, ztaczeni dzis $cislej wiezami spotecznymi, techniczny-
mi, kulturalnymi, osiagneli pelng jednos¢ w Chrystusie” (LG 1)%. Papiez
przywotuje stowa Eli Wiesela o transfuzji pamigci: przywolanie przesziosci,
jej wartosci, dla naszej wspolczesnosci®. Wskazuje, ze te wartosci i $wiado-

Przemoéwienie papieza Franciszka wygtoszone na forum Parlamentu Europejskiego, 4-5.
Tamze, 5.

Franciszek, Co sig stalo z tobg, Europo? Przemoéwienie podczas wrgczenia Franciszkowi Na-
grody Karola Wielkiego, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek i/przemowienia/
karolw_06052016.html, 2.

Tamze.

Stanistaw Celestyn Napiorkowski, Jak uprawiaé teologie (Wroctaw: Wydawnictwo Wro-
ctawskiej Ksiggarni Archidiecezjalnej, 1990), 86

Zob. tez Franciszek, Adhortacja Apostolska ,, Evangelii gaudium”, nr 113.

Franciszek, Co si¢ stalo z tobq, Europo? Przemowienie podczas wreczenia Franciszkowi
Nagrody Karola Wielkiego, 3.
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mo$¢ kulturowa tworzaca przez wieki Europg, znajduje si¢ w historii, w bo-
gactwie spotkania zrodet Grecji, Rzymu, zroédet celtyckich, germanskich,
stowianskich oraz chrzescijanstwa. To wlasnie te zrodla naszej cywilizacji,
wskazujace niebo, ziemig, 1 prawo, ksztaltujace codziennos¢, dogtebnie prze-
nikneto chrzescijanstwo i przez wieki ksztattowato dusze Europy i dawato
jej mtodos¢™. Dlatego papiez mowit: ,,Uwazam, ze fundamentalne znacze-
nie ma nie tylko dziedzictwo, jakie chrzescijafistwo pozostawito w przeszio-
$ci w ksztattowaniu spoteczno-kulturowym kontynentu, ale nade wszystko
wklad, jaki zamierza wnie$¢ dzi$ i w przysztosci do jego rozwoju™!.

Chrzescijanstwo musi wiec, zdaniem papieza Franciszka, ukazaé
czlowieka jako osobe obdarzong godno$ciag transcendentng. Aby to uczy-
ni¢, trzeba si¢ odwotac ,,do jego natury, jego wrodzonej zdolnosci do odroz-
niania dobra od zla, do owej »busoli«, wpisanej w nasze serca, ktorg Bog
odcisngl na calym stworzeniu; oznacza nade wszystko spogladanie na czto-
wieka nie jako na absolut, lecz jako na istot¢ relacyjng”®?. Uswiadomienie
tej relacji osobowej jest konieczne w kontekscie wspotczesnej demokracii,
w ktdrej potwierdza si¢ tylko prawa jednostki, pomijajac fakt, ze ,,jej pra-
wa i obowiazki sa polaczone z prawami i obowigzkami innych i z dobrem
wspolnym spoteczenstwa™>.

Historia dwoch tysigey lat wigze Europe i chrzescijanstwo. Juz w dru-
gim wieku nieznany autor w liScie do Diogeneta pisat: ,,Czym jest dusza
w ciele, tym sg chrzescijanie w $wiecie™*. Od poczatku, chrzescijanie
uczestniczyli w tworzeniu pigknych miast, pigkna wielu dziet mitosierdzia,
wspolnego dobra i wspolnego wzrastania. To wszystko ksztattowato nasz
kontynent. Historia tworzenia wspolnego dobra jest nasza tozsamoscia. Hi-
storia ta, w duzej czesci, jest jeszcze do napisania®. Konczac swe przemo-
wienie na forum Parlamentu Europejskiego, papiez oswiadczyt: ,,Drodzy
eurodeputowani, nadeszta pora, aby wspolnie budowa¢ Europe, ktéra nie
obraca si¢ wokot gospodarki, ale wokot swigtosci osoby ludzkiej, wartosci
niezbywalnych; Europe $miato obejmujaca swoja przesztos¢ i z ufnoscia
spogladajaca na swoja przysztos¢, aby w pelni i z nadziejg zy¢ swoja teraz-
niejszo$cig. Nadeszta chwila, aby porzuci¢ ideg Europy przestraszone;j i za-
mknietej w sobie, aby rozbudzi¢ i krzewi¢ Europe uczestniczaca, niosaca
wiedzg, sztuke, muzyke, wartoSci humanistyczne, a takze wartosci wiary.
Europe kontemplujaca niebo i dazaca do ideatow; Europe, ktora opieku-

% Przemoéwienie papieza Franciszka wygloszone na forum Parlamentu Europejskiego, 2.
ol Tamze, 5.

2 Tamze, 3.

% Tamze.

° Do Diogeneta — czyli o roli chrzescijan w §wiecie”, w Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw
Apostolskich w Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcow Kosciola, V1, 342.

% Przemoéwienie papieza Franciszka wygloszone na forum Parlamentu Europejskiego, 8.
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je sie, broni i chroni czlowieka; Europ¢ podazajaca po ziemi bezpiecznej
i solidnej, bedaca cennym punktem odniesienia dla catej ludzkosci!”?.
W tych stowach papieza odnajdujemy Ducha II Soboru Watykanskiego,
ktory w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele naucza, ,,ze Kosciotl jest
w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (LG 1).
Chrystus w Kosciele i przez Kosciot zbiera ludzi wszystkich epok i tworzy
z nich jeden lud. ,,Nikt nie zbawia si¢ sam, to znaczy ani jako pojedyncza
osoba, ani o wlasnych sitach. Bog nas pociaga, bioragc pod uwagg ztozona
sie¢ relacji miedzyludzkich, z jaka taczy sie zycie w ludzkiej wspolnocie.
Ten lud, ktory sobie Bog wybrat i zgromadzit, jest Kosciotem™”. To wlasnie
Kosciot ma by¢ zaczynem Bozym w ludzkosci, zaczynem jednosci. W zto-
zonej sieci relacji migdzyludzkich, a wigc w ludzkosci jednoczacej si¢ coraz
$cislej wiezami gospodarczymi, spotecznymi, technicznymi, kulturalnymi,
Kosciot ma by¢ zaczynem jednosci. Sie¢ relacji migdzyludzkich stano-
wi ludzka kulture, w ktorej cztowiek zmierza do prawdziwego i petnego
cztowieczenstwa. To w kulturze powstaje dziedzictwo swoiste dla kazdej
ludzkiej wspolnoty, z ktérego cztowiek czerpie wartosci dla doskonalenia
kultury osobistej i spotecznej. Kosciot — Lud Bozy — weielajac si¢ w ludy
zamieszkujgce ziemig, ubogaca je zaczynem jednosci w Chrystusie.
Papiez zwraca si¢ do Europy, aby odkryta w swej historii zywotne
1 nierozerwalne powigzanie mi¢dzy niebem i ziemia, i stala si¢ cennym
punktem odniesienia dla catej ludzko$ci®®. Przemawiajac do przywodcow
europejskich 24 marca 2017 r. w przeddzien 60. rocznicy podpisania trak-
tatow ustanawiajacych Europejska Wspolnote Gospodarcza i Europejska
Wspolnote Energii Atomowej, Franciszek zakonczyl swoje wystapienie
stowami: ,,Ze swej strony moge tylko zapewni¢ o bliskosci Stolicy Apo-
stolskiej 1 Ko$ciota w calej Europie, do ktorej budowania zawsze si¢ przy-
czyniat 1 zawsze begdzie wnosit on swoj wktad, modlac si¢ dla niej o blo-
gostawienstwo Pana, aby jej strzegt, darzyt pokojem i postgpem. Dlatego
cytuj¢ stowa, jakie Joseph Bech wypowiedzial na Kapitolu: Caeterum cen-
seo Europam esse eedificandam — sadzg zreszta, ze Europa powinna by¢
budowana””. Nowa §wiadomos¢ jednoczacej sic Europy wymaga tez nowej
ewangelizacji — o czym przypominajg papieze i biskupi'®’. Nowa ewangeli-

%  Tamze, 8-9.

Franciszek, Adhortacja Apostolska ,,Evangelii gaudium”, nr 113; zob. tez LG 9.

Przemowienie papieza Franciszka wygtoszone na forum Parlamentu Europejskiego, 9.

% Franciszek, Przemowienie do przywddcow europejskich 24 marca 2017 r., http:/www.radio-
maryja.pl/kosciol/przemowienie-papieza-franciszka-wygloszone-przywodcow-europejskich/

10 Jan Pawet I1, Encyklika ,, Redemptoris missio”, nr 32, 37, 58-59; Jan Pawet 11, Encyklika ,, Fides
et ratio”, nr 103; Biskupska Synoda. Druhé mimoriadne zhromazdenie pre Europu, nr 52-60;
Franciszek, Adhortacja Apostolska ,, Evangelii gaudium”.
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zacja nie oznacza gloszenia ,,nowej Ewangelii”. Przeciwnie, ,,Jezus Chry-
stus wezoraj i dzi$ ten sam — i az na wieki” (Hbr 13, 8), i taki ma by¢
wprowadzony w nowy kontekst kulturowo-historyczny, w ktorym ukaze-
my zaré6wno pod katem bytowym i pod wzglgdem oddziatywania — relacjg
migdzy Chrystusem i wszech$wiatem!',

W nurcie historycznej ewangelizacji zawsze byta teologia. Réwniez
nowa ewangelizacja jest niemozliwa bez teologii. Dlatego Jan Pawet 11 przy-
pominal, Ze ,.teologia —jako rozumowe ujgcie Objawienia — stawala zawsze
przed zadaniem recepcji dorobku roéznych kultur, a nastgpnie przyswoje-
nia im tresci wiary przy pomocy poje¢ odpowiadajacych tym kulturom™2,
A dzisiaj, kiedy na $wiat patrzymy w ,,pojeciu” globalizacji, uniwersaliza-
cji, procesu jednoczacego, w pojeciu poprawionej ludzkosci, ale bez nadziei
pokonania naszej organicznej ngdzy doczesnosci'®, chrzescijanstwo musi
ukazac, pisat Teilhard de Chardin, Ze ,,nie ma dla cztowieka innego celu, jak
kres catej ludzkosci”'®*. Dlatego, ,,jesli chce si¢ wyjasni¢, uzasadnié, uza-
sadni¢ i przedluzy¢ stan psychiczny $wiata, w ktorym zyjemy — dodawat
francuski jezuita — jakas religia jest bezwzglednie konieczna™%. Przez wie-
ki, 6w sens — powotanie ludzkosci do wspolnoty z Bogiem i jednosci catego
rodzaju ludzkiego — glosito chrzescijanstwo. Od XIX w. znaczne miejsce
w kulturze zajgl racjonalistyczny scjentyzm niosacy nadzieje, ze tylko na-
uka jest autonomicznym i automatycznym czynnikiem postgpu. Zapewniat
on ludzkosci wyzszy poziom zycia dzigki bogatej produkcji i materialnej
organizacji zycia, do ktorej Bog jest niepotrzebny. Zapomniano jednak, ze
nie samym chlebem zyje cztowiek — z oczu stracono duchowe zycie czto-
wieka'%. Cztowiek zawist w prozni, a rozum, w imi¢ ktorego obiecywano
tak wiele, okazat si¢ za staby, aby wyjasni¢, skad cztowiek pochodzi i jaka

ma przyszto$é. To, co nas moze czekad, to jedynie migracje w kosmos'®’.

190 Pierre Teilhard de Chardin, ,,Chrystus a ewolucja. Sugestie na uzytek nowej teologii”, ttum.

Mieczystaw Tazbir, w Pierre Teilhard de Chardin, Moja wizja swiata i inne pisma, t. 3 (War-
szawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1987), 144.
192 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Fides et ratio”, nr 92.
103 Leszek Kotakowski, ,,Jezus Chrystus Prorok i Reformator”, 7.
104 Pierre Teilhard de Chardin, ,,Ludzki zmyst gatunku”, thum. Mieczystaw Tazbir, w Pierre
Teilhard de Chardin, Moja wizja swiata i inne pisma, t. 3, 225.
195 Pierre Teilhard de Chardin, ,,Mistyka nauki”, thum. Janina i Grzegorz Fedorowscy, Wanda
Sukiennicka, Mieczystaw Tazbir, w Pierre Teilhard de Chardin, Czlowiek i inne pisma, t. 1
(Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1984), 216.
Innego konca swiata nie bedzie. Z Barbarg Skargg rozmawiajq Katarzyna Janowska i Piotr
Mucharski, 311.
Zob. Yuval Noach Harari, Sapiens. Od zwierzgt do bogow, ttum. Justyn Hunia (Warszawa:
Wydawnictwo Literackie), 2014; Yuval Noach Harari, Homo deus. Krétka historia jutra,
ttum. Michal Romanek (Warszawa: Wydawnictwo Literackie, 2018); Stephen Hawking,
Krotkie odpowiedzi na wielkie pytania, ttum. Marek Kro$niak (Poznan: Wydawnictwo Zysk
iS-ka, 2018); Grzegorz Lindenberg, Ludzkosé poprawiona. Jak najblizsze lata zmieniq swiat,
w ktorym zyjemy (Krakow: Wydawnictwo Otwarte, 2018)
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Nie mozna jednak lekcewazy¢ faktu, ze cztowiek szuka globalnego
sensu zycia dla ludzkiej spotecznosci i $wiata. Potrzeba sensu wyptywa
z glebi ludzkiej egzystencji, z tego, ze czlowiek ,wie, ze wie”. Szuka go
w kulturze, a wiec w tym wszystkim, jak pisze Andrzej Ktoczowski, co
sam wytwarza, ,,szukajagc porozumienia z drugim cztowiekiem, ze sobg
samym i otaczajacym go $wiatem”'%®. W wielkim drzewie kultury sa dwa
pnie. Pierwszy to nauka, umozliwiajgca cztowiekowi przetrwanie w zma-
ganiu z naturg, drugi — to religia i filozofia oraz sztuki pigkne i niepigkne
poszukujgce sensu uzasadniajgcego wartos$¢ zycia'®. Jedno nie moze zastg-
pi¢ drugiego, a dramatem jest ich rozejscie, w ktorym, jak pisze Teilhard de
Chardin, do$wiadczamy, ze ,,na ruinach scjentyzmu caty zapat wyplywa-
jacy z nadziei i potrzeb cztowieka zawist w prozni”''’. Nadzieja bowiem,
ktorg obiecywala nauka, okazata si¢ bezsilna, by wyprowadzi¢ czlowieka
z perspektywy uduszenia si¢ pod zbyt niskim niebem''!. Tak wigc, ten dru-
gi pien — religia i filozofia — jest niezbedny, ,,skoro bez niego $wiat zatrzy-
many w swym zyciowym pedzie stalby si¢ absurdalny, niezrozumiaty”!!2,
Podejmujac wigc misyjny trud ,,nowej ewangelizacji”, nalezy te dwa pnie
konstytuujace trwale przestrzen kultury wprowadzi¢ w nurt humanizmu
integralnego, ktory pozwali nam odkry¢ to, co juz od dawna posiadamy.
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Church in the service of Uniting Europe

SUMMARY

The 19th century was a time of great discoveries and technical inventions that
changed the face of Europe and enriched the everyday life of humans. In the main-
stream of these changes we find rationalist scientism rejecting the values of tradition
but recognizing human reason as the norm of all truth. In the 20th century, attempts
were made to show that in a culture in which human beings try to understand them-
selves, all that is needed is a science that provides a reasonably comfortable life. The
lack of a creative dialogue between Christianity and the new culture meant that the
former became a kind of ”locked fortress”, which in fact meant the growing apart of
faith and culture. Paul VI called it the drama of our time. The time of the Founding
Fathers — creators of the uniting Europe”, the time of the Second Vatican Council, as
well as the great pontificate of popes — John XXIII, Paul VI, John Paul II, Benedict
X VI and Francis — is a time of a new creative dialogue of the Church with the present,
a dialogue in which the Church wants to help Europe discover in its history a vital and
inseparable connection between heaven and earth and that it becomes again a valua-
ble reference point for all humanity.

Keywords: Europe, tradition, culture, human being, sense, new evangelisa-
tion



