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STRESZCZENIE

Artykut jest prezentacja kilku watkow eklezjologicznych pochodzacych z piet-
nastowiecznego dzieta Suma o Kosciele Juana Torquemady, ktore niedawno zosta-
o przettumaczone na jezyk polski (2019). Wybrane tematy, a sag nimi okreslenie,
geneza i obrazy Kosciota, autor najpierw przedstawia zgodnie z intencjg domini-
kanina, a nastepnie odnosi je do teologii fundamentalnej. Mysli o Kosciele Juana
Torquemady, ,,0jca katolickiej eklezjologii”, stanowiag cenny wktad do wspodtczesnej
fundamentalistyki.
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Szukajac genezy traktatu eklezjologicznego, nalezy cofna¢ si¢ do po-
czatku XIV w. Z tego czasu pochodzi dzieto Jakuba z Viterbo De regimine
christiano, opublikowane w latach 1301-1302, ktore uchodzi za pierwszy
systematyczny wyktad poswigecony Kosciotowi'. Oczywiscie problematy-
ka eklezjologiczna byla obecna juz w epoce patrystycznej, a potem w $re-
dniowieczu. Miata jednak wymiar zdecydowanie mniej systematyczny.
Eklezjologi¢ patrystyczng cechowat akcent potozony na koscielny wymiar
zycia, $wiadomos$¢ bycia chrzescijaninem. ,,W centrum takiej eklezjologii
ante litteram znajduje si¢ wspolnota, rozumiana jako wiez jednosci mie-
dzy biskupami i wiernymi, realizujaca si¢ w sprawowaniu Eucharystii”.
Wspolnote wiary postrzegano jako podstawowa strukture Kosciota, inten-

' Salvador Pi¢-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, wyd. 2, ttum. Tadeusz Kukutka (Krakow:
WAM, 2007), 9.

2 Tamze, 10.
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sywnie przezywang w codziennych doswiadczeniach. Takiej eklezjologii
nie nadawano jeszcze wymiaru systematycznego. Chodzito raczej o wspot-
odczuwanie z Kosciotem, do§wiadczenie wiary, ktore opisano formula sen-
tire Ecclesiam ub sentire cum Ecclesia, nie za$ o szczegélowe rozprawy’.

Kanonisci w XII w. wzbogacili eklezjologie definicjami dotyczacymi
,wladzy, przywilejow i praw w Kosciele™. Kontynuatorzy Dekretu Gracja-
na, zwani dekretystami, wniesli do traktatu o Kosciele, po pierwsze, rozroz-
nienie ,,mi¢dzy wladza sakramentalng na mocy $wigcen a wtadza jurydycz-
ng™, a po drugie, ,,wypracowali wizj¢ KoSciola jako ciata (corpus) w sensie
korporacyjno-socjologicznym, co zaktada istnienie glowy i cztonkow™.

Sredniowieczne szkoty teologiczne, franciszkafiska i dominikanska,
w swoich sumach takze nie stworzyly systematycznego traktatu o Ko-
$ciele. ,,Bezposrednia refleksja teologiczna o Kosciele — wyjasnia S. Pié-
Ninot — nie wydawala si¢ konieczna do czasu, gdy dokonywato si¢ to in
medio Ecclesiae”. Kosciot, co wida¢ chociazby u §w. Tomasza, ,,nie jest
przedmiotem wiary w taki sposob jak Bog, Jezus Chrystus i Duch Swiety,
poniewaz w odniesieniu do niego nie mozna uzy¢ wyrazenia credere in,
zarezerwowanego tylko dla trzech Osob Boskich, ale tylko prostego cza-
sownika credere Ecclesiam™®. Ojcowie scholastyki wierzyli Bogu w Ko-
Sciele, ,,jako ze Kosciot znajduje si¢ w kontek$cie pneumatologii, ponie-
waz to sam Duch Swiety uobecnia objawienia Boga w Jezusie Chrystusie
w $wiecie i w historii™.

Podobng perspektywe zachowuje Katechizm Soboru Trydenckiego.
W nim réwniez pojawia si¢ wyrazenie ,wiara Kosciotowi”, a nie ,,wia-
ra w Kosciot”. To podejscie wyjasnia S. Pié-Ninot w nastgpujacy spo-
sob: ,,Nie moze by¢ on [czyli Kosciot] uwazany za osobg i jako taki nie
jest wieczny”!. Dlatego ,,nie nalezy przypisywac¢ Kosciotowi przyimka
in po to, by nie utozsamia¢ Kosciota z Bogiem, wypada jednak przyznac
Kosciotowi miejsce uprzywilejowane, ktdre tez zajmuje w ekonomii wiary
chrzescijanskiej™'".

Zanim jednak nadszedl Sobot Trydencki i czas kontrreformacii,
w teologii wylonit si¢ traktat eklezjologiczny. Spotykamy go najpierw

3 Zob. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Sensus fidei w zyciu Kosciota (Krakow: Wydaw-
nictwo Ksi¢zy Sercanéw, 2015); Przemystaw Artemiuk, Podreczny alfabet katolika (Krakow:
Serafin, 2018), 161-162.

Salvador Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, 10.

> Tamze, 11.
¢ Tamze.

7 Tamze.

8 Tamze.

®  Tamze.

10 Tamze, 12.
Tamze.
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u Girolama Savonaroli (71498), ktory w swoim dziele Triumphus crucis seu
de veritate fidei (Tryumf krzyza, czyli o prawdzie wiary)?, po raz pierwszy
dokonuje podziatu na cze$¢ chrystologiczng i eklezjologiczng. A nastgpnie
w Sumie o Kosciele autorstwa Hiszpana, Juana Torquemady. Dzieto to uka-
zalo sie 20 wrzes$nia 1496 r. w Lyonie'>.

Autor tego imponujacego traktatu zyt w latach 1388-1468. W 1403 .
wstapit do zakonu dominikanow. Studiowat w Salamance i Paryzu. 16 lute-
go 1425 r. uzyskat tytut magistra teologii. Poczatkowo pehit w zakonie roz-
maite funkcje, od przeoratu do profesury na Uniwersytecie w Valladolid.
Z czasem dat si¢ pozna¢ jako znakomity teolog i dyplomata, dlatego zakon
1 papiez powierzali mu nowe i odpowiedzialne zadania. Z ramienia gene-
rala dominikanéw uczestniczyl w Soborze Bazylejsko-Ferrarsko-Florenc-
kim, zakonczonym w Rzymie w 1445 r. Byt legatem papieskim do Francji.
Jego wielostronng dziatalno$¢ cechowata szczegolna troska o Kosciot in-
stytucjonalny i autorytet papieski, ktorego systematycznie bronit. W dowod
zashug 18 grudnia 1439 r. papiez Eugeniusz IV wynidst Juana Torquemade
do godnosci kardynalskiej. W nastepnych latach dominikanin postugiwat
zarowno w diecezjach na terenie Hiszpanii (1440-1466), jak i w Rzymie,
biorgc udzial w czterech kolejnych konklawe. Juan Torquemada zmart
w Wiecznym Miescie 26 wrzesnia 1468 r. i zostal pochowany w tamtej-
szym dominikanskim konwencie Santa Maria sopra Minerva.

Hiszpanski dominikanin do dzisiaj uchodzi za najstynniejszego teo-
loga XV w. Dzi¢ki traktatowi Summa de Ecclesia Juan Torquemada zyskat
tytut ,,ojca katolickiej eklezjologii”.

Suma o KoSciele jest dzietem imponujacym, zardwno pod wzgle-
dem objetoscei, jak i tresci®. Traktat sktada si¢ z czterech ksiag. Pierwsza
jest poswigcona Kosciotlowi powszechnemu, druga Kosciotowi rzymskie-
mu i prymatowi papieza. W trzeciej czeSci Sumy Torquemada zajmuje si¢
soborami powszechnymi. W ostatniej za$ schizmg i herezja. Kosciotowi
powszechnemu autor poswieca az 101 rozdzialow pierwszej czesci Sumy.
Pojawiajg si¢ tutaj takie zagadnienia jak: etymologia terminu ,,Kosciot”,
jego znamiona, geneza, nazwy, jakimi si¢ go opisuje, a takze struktura.

12 Zob. Wersja wloska dzieta: Girolamo Savonarola, I/ trionfo della Croce. La ragionevolezza

della fede (Bologna: ESD-Edizioni Studio Domenicano, 2001).

Juan Torquemada, Suma o Kosciele, thum. Julian Wojtkowski (Olsztyn: Gutograf, 2019).

4 Zob. http://webdept.fiu.edu/~mirandas/bios1439.htm#Torquemada (dostep: 6 VIII 2019).

5 Natemat dzieta J. Torquemady zob. J. Santiago Madrigal Terrazas, La eclesiologia de Juan de
Rausa O.P. (1390/95-1443). Estudio e interpretation de su ,, Tractatus de Eccelsia” (Madrid:
Universidad Pontificia Camillas, 1995), 264-266 (w przyp. 84 szeroka bibligrafia dotyczace
dzieta J. Torquemady); Marcello Semeraro, Misterio comunion y mission. Manual de ecle-
siologia (Salamanca: Secretariado Trinitario, 2004), 44-45; Marcello Semeraro, ,,Ecclesia
Sponsa et Mater nella Summa de Ecclesia di J. De Torquemada”, Lateranum, nr 60 (1994):
257-276.
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Metoda przyjeta przez dominikanskiego teologa jest zroznicowana. Przy
niektorych kwestiach Torquemada stosuje tylko wyktad, opisujac je. Zde-
cydowanie czgsciej jednak, po ich przedstawieniu, przytacza zarzuty prze-
ciwnikow, a nastepnie, odpowiadajac na nie, formutuje apologie.

Z ksiegi pierwszej, poswigconej Kosciotowi powszechnemu, wybie-
ram trzy zagadnienia, ktore przedstawie i poddam analizie. Ukaze zatem
etymologi¢ pojecia ,,Kosciol”, jego genezg oraz biblijne obrazy towarzy-
szace Kosciotowi. Zachowam przy tym charakterystyczng retoryke i jezyk
Torquemady. W ostatniej czesci artykutlu podejme probg oceny wybranych
watkow eklezjologii dominikanskiego teologa, odnoszac jg do wspolcze-
snej eklezjologii fundamentalne;.

1. Etymologia pojecia ,Kosciot”

Juan Torquemada rozpoczyna traktat eklezjologiczny od ustalenia
kwestii terminologicznych. Dominikanin wyjasnia najpierw pochodzenie
terminu ,,Ko$ciolt”. Nazwa ecclesia, jego zdaniem, ma oryginalne uzasad-
nienie i wskazuje na istotng réznice w odniesieniu do terminu synagoge.
Oba okreslenia sg wprawdzie greckiego pochodzenia, jednak istnieje mie-
dzy nimi réznica. Dominikanin wyjasnia to w nastepujacy sposob: ,,Po ta-
cinie oznaczaja mianowicie zebranie wielu wzajemnie. Jesli zas wnikliwiej
si¢ rozroznia: ecclesia thumaczy si¢ zwotlanie, synagoge — zbior. Poniewaz
za$ glos i zwolanie wiasciwe sg naturze rozumne;j, zbior zas moze by¢ takze
nierozumnego stworzenia, dlatego w Rdz 1,9 powiedziano: »Niech si¢ zbio-
ra wody, ktore sa pod niebem«. Mowi si¢ rowniez, ze kokosz kurczeta swoje
zbiera (Mt 23,37). Poniewaz ws$rod ludzi wierni sg tylko rozumni: rozum-
nego stowa wiary stuchajacy i umystem pojmujacy, dawny 6w lud Hebraj-
czykow, jak dtugo trwatl w wierze 1 czci jednego Boga prawdziwego, czyta
si¢, ze obu nazwami, mianowicie ecclesia oraz synagoga byt wotany, jak
wida¢ w wielu miejscach Pisma Swigtego™¢ (por. Lb 16,2. 20,4). Zmiana,
wyjasnia Torquemada, nastapita po przyjsciu Chrystusa. Hebrajczykom,
ktorzy nie przyjeli Swiatta Jezusowej wiary, pozostala nazwa synagoge,
a tym, ktorzy uwierzyli w Chrystusa — ecclesia'’. Przy czym, sugerujac si¢
mysla ojcow Kosciota (Sw. Beda Czcigodny, $w. Augustyn, $w. Izydor), do-
minikanski teolog zauwaza, ze Ko$ciot nigdy nie nazywat siebie synagoga,
a synagodze zdarzato si¢ postugiwac terminem ecclesia. Uzywajac tego
rozroznienia, chrzescijanie podkreslali odmienno$¢ obu struktur: Kosciota
i synagogi.

16 Juan Torquemada, Suma o Kosciele, 9.

7 Tamze.
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Termin ecclesia, zdaniem dominikanskiego teologa, ma wyjatkowe
znaczenie. Dlatego konieczne jest okreslenie kontekstu jego uzywania.
Torquemada, méwiac o roznym znaczeniu tej nazwy, podaje az szesnascie
wyjasnien. W pierwszej kolejnosci termin ecclesia oznacza materialny
dom, dedykowany Bogu, w ktérym odbywaja si¢ modlitwy. Ko$ciot jest
to ,,miejsce, w ktorym dokonuje si¢ zgromadzenie i zwotanie wiernych na
spetnienie jakich$ Bozych dziet™. To uzasadnienie jest stuszne z trzech
powodow. Po pierwsze, dlatego, ze w takim domu ludzie zostajg zwolani,
aby stucha¢ nauki wiary. Po drugie, tam wtasnie zebrani wierni modla si¢
i blogostawig Boga oraz proszag Go o pomoc. Po trzecie, w tym miejscu
zbierajg sie, by sktada¢ Bogu ofiare oraz przyjmowac sakramenty".

Termin ecclesia, w drugim przypadku, jest uzywany na oznacze-
nie wszystkich wiernych, zaré6wno pielgrzymow, jak i blogostawionych,
a takze aniotow?. Po trzecie, oznacza ogét wiernych ludzi, zgodnie z frag-
mentem Listu do Efezjan (5,23). Chrystus bowiem ,,nie umart za aniotow,
lecz za ludzi, ktorym narodzit si¢ dla zbawienia”'. Po czwarte, nazwa
ecclesia odnosi si¢ do wszystkich pielgrzymoéw, ktérzy znajduja si¢ na
ziemi??. Chociaz moze tez, jak stwierdza w kolejnym punkcie dominika-
nin, oznacza¢ konkretna prowincj¢ lub Kosciot partykularny®. Po szoste,
ecclesia to wspolnota wiernych, ktérzy majg wiar¢ upostaciowiong przez
mito§¢*. Niektorzy tez, co podaje w kolejnym punkcie Torquemada, przez
ecclesia rozumieja ogot przeznaczonych, czyli wybranych?. Inni z kolei
stosujg ten termin tylko do przewodniczacych w KoSciele (po 6sme)? bgdz
poddanych jakiemus przetozonemu (po dziewiate)?’, lub tez czujacych si¢
wigkszymi i godniejszymi (po dziesiate)*. Jeszcze inni ograniczaja zna-
czenie ecclesia do nizszych stopni w Kosciele (po jedenaste)® lub samych
duchownych, czyli megzow koscielnych (po dwunaste)®, badz tez wigksza
czg$¢ duchownych (po trzynaste)’ czy tez za samych kanonikow macie-
rzystego Kosciota (po czternaste)?. Zdarza sie i tak, ze ecclesia jest brana

Tamze, 10.

19 Zob. tamze.
Zob. tamze.
Tamze, 11.

2 Zob. tamze.
3 Zob. tamze.
24 Zob. tamze.
25 Zob. tamze.
26 Zob. tamze.
27 Zob. tamze.
28 Zob. tamze.
2 Zob. tamze.
30 Zob. tamze.
31 Zob. tamze.
32 Zob. tamze.
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za ,,jaka$ forme sakramentu Kosciota™ (pietnaste) badz tez samg wiadze
w Kosciele (po szesnaste)*.

Podsumowujgc ten wykaz mozliwych interpretacji terminu ecclesia,
Torquemada stwierdza, ze bedzie rozprawiat o Kosciele tylko w jednym
przypadku, rozumiejac przez niego zebranie, czyli ogét wiernych.

2. Ecclesia ab Abel, czyli uzasadnienie genezy Kosciota

Od kogo zaczyna si¢ Kosciot? Tak wilasnie stawia t¢ kwesti¢ do-
minikanski teolog, rozpoczynajac badanie genezy Kosciota. Chodzi mu
konkretnie o osobe, ktéra stoi u jego poczatku. W czasach Torquemady
funkcjonowaty rézne koncepcje dotyczace genezy Kosciota. Dominikanin
rozpoczyna wiec od ich przegladu, wskazujac trzy mozliwe rozwigzania.
W uzasadnieniu pierwszym akcentuje szerokie rozumienie genezy Koscio-
fa. Stwierdza, ze wspdlnota, ktora sktada si¢ z aniotow, $wigtych ludzi, jest
uporzadkowana pod jednym wiadca, ktorym jest Bog. Taki poglad odna-
lez¢ mozna chociazby u §w. Augustyna i $w. Bernarda. ,,Gdy Bég miat Ob-
lubienice przywiazana do siebie od poczatku, rzesze aniotow, spodobato
mu si¢ 1 z ludzi zwota¢ Koscidt i zjednoczy¢ z tym, ktory z nieba, aby byla
jedna Oblubienica i jeden Oblubieniec” (§w. Bernard)®.

Drugi sposob dotyczy Kosciota, przez ktory autor Sumy rozumie
wiernych bedacych w drodze — ecclesia in via: ,,\Wzigty jest Kosciot z ro-
dzaju ludzkiego, by Chrystus byt glowg Kosciota” (§w. Augustyn)®*. W tej
perspektywie Kosciot jawi sie jako wspodlnota §wigtych, ktora swoj po-
czatek widzi w Ablu (Aleksander z Hales): ,,Od poczatku $wiata wyszty
dwa miasta: jedno Boze, drugie diabta; jedno niebieskie, drugie ziemskie.
Stad synowie Adama, jeden buduje ziemskie i diabelskie, drugi niebieskie.
Pierwszy to Kain, drugi Abel” (§w. Augustyn)®’.

Poza wymienionymi dwoma sposobami uzasadnienia genezy, istnie-
je jeszcze trzeci, odwolujacy si¢ jedynie do Nowego Testamentu. Kosciot
w tej perspektywie ,,zaczat si¢ od Apostolow oraz innych wierzacych™s.
Dlatego tez stusznie nazywa si¢ go apostolskim.

Torquemada najobszerniej prezentuje tez¢ o pochodzeniu Kosciota od
Abla — ecclesia ab Abel. W dalszej czeSci Sumy przedstawia czternascie
zarzutow wobec niej*’. Krytycy zwracajg najpierw uwage na osobe Ada-

Tamze.

3 Zob. tamze, 12.

3 Tamze, 49.

3% Tamze.

Tamze.

¥ Tamze.

¥ Zob. tamze, 51-52.
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ma. Twierdza, ze w nim nalezy widzie¢ poczatek Kosciota, nie w Ablu.
Jasng przestankg ich twierdzenia pozostajg stowa z Ksiegi Rodzaju: ,,To te-
raz ko$¢ z kosci moich” (2,23). W Adamie widza pierwszego wierzacego,
ktory nie tylko w poczatkowym okresie, przed grzechem pierworodnym,
mial wiarg uformowana, ale cieszyt si¢, zgodnie ze stowami §w. Augustyna,
stanem niewinnosci, ,,miat mito§¢ z czystego serca” (1Tm 1,5) oraz ,,wiarg
nie obtudng” (2Tm 1,5). Co wiecej, zwolennicy tej tezy twierdza, ze Adam
pierwszy nauczyt swoich synoéw sktadania ofiar, bedacych zapowiedzig sa-
kramentow. Widzac w Chrystusie Zbawiciela, ktory dokonal wyzwolenia
od grzechu, wskazujg jednoczesnie na Adama, ktory sprowadzit wpraw-
dzie grzech i chorobe na ziemie. Dlatego w nim nalezy widzie¢ poczatek
Koéciota. Ponadto twierdza, ze Adam z racji swojego grzechu byt zdecydo-
wanie bardziej zobowigzany do zado$¢uczynienia i ofiar niz Abel. Ich zda-
niem wilasnie Adam, a nie Abel, byl pierwszym cztonkiem Chrystusa, a za-
tem nalezat do Kosciota. Po grzechu czynit pokute, ktora rozpoczeta si¢
jeszcze przed narodzinami Abla i pelna byta wiary oraz mitosci. W Adamie
i1 Ewie widzg przestrzen, w ktorej po Smierci Abla znalazt dla siebie miej-
sce przyszly Kosciot. Adam jest, wedtug nich, poczatkiem rodzaju ludzkie-
go, zgodnie z Ksiega Madrosci ,,Ojcem okregu ziemi” (10,1), od Abla zas,
zgodnie z ich tokiem myslenia, nikt przeciez nie pochodzi. Kontynuujac
ten watek, zwolennicy Adamowego poczatku Kosciota przekonuja, ze Kain
zrodzit ludzi ztych, z kolei od Adama, Seta czy Enos wywodzg si¢ dobrzy.
Takze wielko$¢ wiary nie tylko przynalezy Ablowi, ale jej potega jasnieje
rowniez w zyciu Enosa, ktory wzywal imienia Panskiego (por. Rdz 4,26).
Obok osoby Adama krytycy tezy ecclesia ab Abel zwracaja uwagg
na jeszcze inne mozliwosci interpretacyjne genezy Kosciota. Jego poczat-
ku doszukujg si¢ w Abrahamie, ktory ,,byt ojcem wszystkich wierzacych”
(Rdz 4,11). Inni zwracajg uwagg na narod zydowski, od ktoérego zaczal si¢
Kosciot (por. Ps 79,9), a jego kontynuacja stali si¢ poganie. Wedlug jeszcze
innej koncepcji, to apostotowie, wedtug 2Tes 2,13, sa pierwocinami wszyst-
kich wierzacych, nie za$ Abel. W konficu w ostatnim uzasadnieniu pojawia si¢
nastepujacy sposob dowodzenia: ,,Kosciol zaczat si¢ od Abla, a wige Kosciot
istnial, kiedy zyt Abel. To wynikanie zdaje si¢ dobre. Ten dom tu si¢ zaczat,
wiec ten dom tu jest. Lecz Kosciot nie mogt istnie¢ w samym Ablu. A wiec
nie nalezy Abla nazywac poczatkiem, od ktorego Kosciot si¢ zaczat™?.
Odpowiadajac na postawione zarzuty, zwane w tek$cie uzasadnie-
niami, Torquemada formutuje czternastopunktowsg apologi¢. Stwierdza po
pierwsze, ze nie mozna zgodzi¢ si¢ z twierdzeniem, iz Adam jako pierwszy
miat wiar¢ uformowang, potrzeba raczej patrze¢ na wiarg, ktora jest po-
twierdzona widzialnym sakramentem. ,,Chociaz pierwszy mial wiare, to

40 Tamze, 52.
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jednak nie czyta sig, ze ja jakim$ widzialnym $wigtym znakiem wyznal, bo
nie byl w stanie niewinnosci, gdyz w nim sakramentow nie bylo™'. Poza
tym, Pismo Swiete nie wspomina, aby po grzechu ,,wiare swoja okazat ja-
kim$ widzialnym znakiem $wietym™?. Adam tez, i to jest drugi punkt apo-
logii dominikanina, nie nauczyt synow sktadania ofiary z pierwocin. ,,Cho-
ciaz pierwszy miat wiarg, jednak nie czyta sig, ze udowodniono, iz w znaku,
ktory jest sakramentem, a nadto, jak powiedziano, nie dokonato si¢ w nim
oddzielenie dobrych od ztych™. Po trzecie, wprawdzie od Adama rzeczy-
wiscie rozpoczela si¢ choroba, ale nie w nim ma poczatek lekarstwo. Nale-
7y je widzie¢ w kim$ sprawiedliwym i niewinnym, kto jest w stanie czci¢
Boga i sktada¢ mu ofiary, jak Abel. Adam, co podkresla Torquemada, cho-
ciaz byl m¢zem duchowym, obdarzonym umystem, po upadku nawrocit si¢
raczej do ofiary wewngtrznej, a taka jest skrucha serca, a nie do ofiary, ktora
wyraza si¢ w gestach zewnetrznych*, W czwartej odpowiedzi dominika-
nin zwraca uwage na kwesti¢ ofiary, do ktérej byli zobowigzani po grzechu
pierworodnym synowie Adama, nie za$ on sam. W jego przypadku grzech
pierworodny nie ro6znit si¢ od grzechu uczynkowego, dlatego tez ofiara po-
myslana jako $rodek zaradczy nie mogla by¢ przez niego sktadana®. Pigte
uzasadnienie odnosi si¢ do pierwszenstwa Adama w Kosciele. Torquemada
wyjasnia to w nastepujacy sposob: ,,Bo mowi si¢, ze Adam wczesniej byt
czlonkiem ciata Chrystusa, tak jak i dobry aniot w pierwszym swoim stwo-
rzeniu, niemniej nie wynika z tego, ze w nim zaczat si¢ Kosciol, ktorego
sg sakramenty’¢, Dlaczego? Poniewaz dana mu przez Boga wizja uszcze-
sliwiajaca zostata przez niego przerwana. Migdzy nim a Ko$ciotem nie ma
ciaglosci’. Adam réwniez, o czym mowi kolejny apologijny argument, nie
ztozyl przed narodzinami Abla Bogu ofiary, ktora bytaby wyrazem jego mi-
tosci*®. Po jego $mierci za$ wiele brakowato mu do tego, by by¢ poczatkiem
Kosciota. Nie mozna tez uznawa¢ Adama za poczatek czynny wspolnoty
wiary, poniewaz §wietos¢ nie dokonuje si¢ przez rodzenie czynne, ,,nie jest
przelewana w ptodzeniu ciata™. W uzasadnieniu dziewigtym Torquemada
stwierdza, ze ,,poczatek zla jest od cztowieka, dlatego postgpuje on przez
rodzenie cielesne. Natomiast poczgtek dobra jest od Boga™’. Ma on swoje
zrodto w rodzeniu duchowym. Nie moze zatem Adam by¢ poczatkiem Ko-

4 Tamze, 53.

Tamze.

#  Tamze.

4 Zob. tamze.
Zob. tamze.
4 Tamze, 54.
47 Zob. tamze.
4 Zob. tamze.
4 Tamze.

0 Tamze.
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$ciola. Dziesiata teza apologii dominikanina odwotuje si¢ do Enosa i Seta.
To prawda, ze ich wiara pozostaje wzorem, nie s3 oni jednak pierwszymi
w szeregu sprawiedliwych i dobrych oddzielonych od ztych. Wyprzedza ich
Abel, pozostajacy dla wspomnianych postaci przyktadem wiary i §wigtosci.
W kolejnej tezie Torquemada odrzuca pierwszenstwo Abrahama na drodze
wiary. Dominikanin nie nazywa go poczatkiem Kosciota, lecz raczej przy-
ktadem wiary dla innych, ,,poniewaz i w nim przez znak obrzezania wy-
dzieleni zostali wierzacy od niewierzacych™'. W uzasadnieniu dwunastym
hiszpanski teolog sprzeciwia sie tezie, ktora widzi poczatek Kosciota w Zy-
dach. Torquemada stwierdza wprawdzie, ze rzeczywiscie rowniez od nich
ecclesia si¢ rozpoczeta i oni zostali nazwani pierwocinami. Potem wiara
Chrystusowa przeszia na pogan. To jednak nie sprzeciwia si¢ twierdzeniu,
ktore mowi, ze Kosciot zaczat si¢ od Abla’?. W trzynastej odpowiedzi do-
minikanin wyjasnia, ze wielu patriarchow 1 prorokéow wyprzedzito apo-
stolow, im wigc przypisywanie pierwszenstwa w genezie Kosciota, to zbyt
mato. W uczniach Jezusa nalezy widzie¢ pierwszych wierzacych Nowego
Przymierza®’. Ostatnia apologijna odpowiedZ Torquemady akcentuje fatsz
i brak mocy zwolennikow tezy odrzucajacej poczatek Kosciola w jednym
Ablu. Zdaniem dominikanina Kosciot co do zasady jest zgromadzeniem,
moze jednak co do wiary, na ktorej jest oparty, trwa¢ dobrze w jednym.
Potwierdzaja to zarowno ojcowie Kosciota i teologowie (,,Gdzie jest praw-
dziwa wiara, tam jest Ko$ciot™*), jak i pigtnastowieczni prawnicy (,,prawo
ogdtu moze dobrze trwa¢ w jednym tylko”).

Puentujac t¢ argumentacje, dominikanski teolog stwierdza, ze Ko-
sciot zaczat si¢ od poczatku rodzaju ludzkiego i trwaé bedzie az do konca
Swiata w wierze, $wigtosci, nauce, przetozenstwie i sakramentach.

3. Biblijne obrazy Kosciota

Juan Torquemada zauwaza, ze zrodtem réznorodnych obrazéw doty-
czacych Kosciota, jest Pismo Swiete, w ktérym znajduje si¢ spora liczba
poréwnan. Dominikanin, odwotujac si¢ do tych tekstow, uzasadnia biblij-
ne nazwy, zwracajac uwage na literalne badz mistyczne ich rozumienie.
Okreslenia Ko$ciota pojawiajace si¢ w Sumie Torquemady sg nastgpujace:
,hiebo”, ,,ziemia”, ,;rola”, ,,sie¢”, ,,winnica”, ,,ogrod”, ,,zrédlo”, ,,studnia”,
»statek”, ., dom”, ., miasto”, ,,krolestwo”, ,,§wiatynia”, ,,przybytek”, ,,niewia-

Tamze.

2 Zob. tamze, 55.
Zob. tamze.
Tamze.

3 Tamze.

6 Zob. tamze, 56.
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sta”, ,,przyjaciotka”, ,,gotabka doskonata”, ,,cora”, ,,oblubienica”, ,,matzon-
ka”, ,,krolowa”, ,,siostra Chrystusa”.

Pierwsze z okreslen Torquemada czerpie od $w. Augustyna, kto-
ry w niebie widzial podstawowy obraz Kosciota, zgodnie z tekstami
1z 66,1 1 Dz 7,49. Dominikanin uzasadnia to w dwojaki sposob. Po pierwsze,
niebo jest miejscem zamieszkania Boga, ,,jakby casa [chata] helyos to jest
Boga™’, ale w nim takze znajduja si¢ sprawiedliwi, czyli §wieci. Po drugie,
na zasadzie analogii. Jak bowiem w niebie jest rozmaito$¢ ozdob, gwiazd
i $wiatet, tak rowniez w KoSciele, ktory jasnieje cnotami i darami.

Chociaz przeciwienstwem nieba jest ziemia, to hiszpanski teolog tak
wiasnie nazywa Kos$ciot. Okreslenie to wyprowadza z Psalmu 99, w ktorym
autor natchniony zacheca catg ziemig¢ do wychwalania Boga. Ziemia jest za-
tem KosSciotem dlatego, ze jej fundamentem jest Chrystus i nie moze si¢ za-
chwiaé. Ten obraz jest stuszny rowniez ze wzglgdu na urodzajnosc, ,,ziemia
bowiem jest Kosciot, ktory strawa stowa nas krzepi i baldachimem opieki
strzeze, mowigc pozywia, wspomagajac popiera, by wydat nie tylko ziele
pokrzepienia, lecz takze drzewo obrony”®. Torquemada podkresla, ze na
ziemig dobra, czyli Kosciot owocujacy, pada ziarno Ewangelii i wydaje plon.

Dominikanin, za fragmentem Ewangelii wedtug si¢ Mateusza (13,24),
nazywa Kosciot rolg. I tak jak w biblijnym obrazie, widzi we wspdlnocie
wiary zaro6wno dobrych, jak i ztych. ,,Zaiste jak kakol, czyli brudny zasiew,
pomieszany jest w roli z pszenica, tak w Kosciele powszechnym w obec-
nym stanie zli pomieszani sg z dobrymi”.

Koéciot zostaje rowniez okreslony mianem sieci. Po pierwsze dlatego,
ze zbiera z rozlewisk calego $wiata ludy i zaprasza je do pojscia za glosem
Chrystusa. Po drugie, bo w sie¢ zagarnigci zostaja zarowno dobrzy, jak i Zli.
,.Dopiero brzeg Kosciola Swigtego, to jest kres, ukazuje co sie¢ ciagnie™.

Wymiar mistyczny Ko$ciota, zdaniem dominikanina, ukazujg takie
okreslenia, jak ,,winnica”, ,,ogrod”, ,,zrédo” 1,,studnia wody zywej”. Obraz
winnicy jest juz obecny w Starym Testamencie (np. 1z 5,7; Pnp 8,11). Torqu-
emada traktuje te teksty jako zapowiedZ rzeczywisto$ci nowotestamen-
talnej. Kosciot powszechny zostaje nazwany winnicg z dwoch powodow.
Po pierwsze, dlatego, ze jest nieustannie w fazie rozwoju, rozrasta si¢ i jego
latoro$le png si¢ nieustannie. Chrystus w tej perspektywie to prawdziwy
gospodarz, ktory, troszczac si¢ o wszystkich ludzi, posyta pracownikow
do pracy w winnicy, czyli do Kosciota. Po drugie, z Kosciota ,,wyptywa
duchowe wino, ktore pija ludzie sprawiedliwi i upajaja si¢, oraz rozwesela-

7 Tamze, 61.
Tamze.
¥ Tamze.
% Tamze, 62.
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ja niebianska rozkoszg™'. Kosciot, zgodnie z intencjg Jr 2,21, jest winnica
zasadzong przez samego Boga na poczatku rodzaju ludzkiego. Oznacza to,
ze zaczat si¢ od Zydéw, a potem doskonalit sie wsrod pogan (por. Mt 21,33).
,,Ta winnica Pana Zastepow — stwierdza za $w. Bernardem Torquemada —
zasadzona jest na wierze, zapuszcza korzenie w mitoSci zoranej karnoscia
motyki, Izami pokutnikéw uzyznionej, naukami glosicieli nawodnione;j,
i obfituje w stodkie wino”®.

Obraz ogrodu czerpie dominikanski teolog z Pnp 4,12. Koscidt za-
wiera w sobie zapachy rozmaitych kwiatow, wonnych zi6t i wielu owocow.
,»93 bowiem w tym ogrodzie Kosciota kwiaty urocze, pickne, liczne, takze
wedtug rozmaitosci task oraz dobr jego cztonkdw™®,

Zdrdj zapieczetowany (por. Pnp 4,12) lub zrodto to kolejne okresle-
nia Kosciota. Torquemada uzywa ich z dwoch powodow. Najpierw dlatego,
ze z Kosciota niczym ze zrodta wyptywa obficie nauka zbawienia. Jest to
jednak zdrdj zapieczetowany, zawierajacy dobra ukryte przed niegodnymi.
Po wtore, dominikanin widzi w Kosciele zroédto zbawienia, ktore objawia
si¢ w wodzie chrztu, wodzie pokuty. Zdrdj zapieczetowany oznacza znaki
sakramentalne, ktore ukrywaja moc Boza.

Kosciot zostaje takze porownany do studni wod zywych. To wyra-
zenie takze pochodzi z ksiggi Piesni nad Piesniami (4,15). Kosciot jest tak
opisany, bowiem w nim, niczym w studni, jest glebia Bozych tajemnic.
»Zwie si¢ — wyjasnia dominikanski teolog — studnig z powodu ukrytych
tajemnic, ktore dostgpne sg samym S$wietym, przez objawienie Ducha
Swietego. I zwie si¢ studnig wod dla Bozych wypowiedzi, ktore pochodza
z niewidzialnych skarbnic taski Bozej, gdy prowadza do zywota wiecznego
(por. J 4,14)”.

Do kolejnej grupy obrazow Ko$ciota naleza okreslenia ,,statek”,
»dom”, , miasto”, ,,wojsko uszykowane porzadnie”.

Koscidt zostaje nazwany statkiem przez dominikanskiego teologa
z trzech powodow. Po pierwsze, dlatego, ze w nim, niczym na statku, petno
jest obfitych i bogatych towarow cnoét oraz skarbow zastug, dzieki ktorym
wierzacy moga posias¢ krolestwo niebieskie. Po drugie, Kosciot jawi sig
jako $rodek przewozu, ,.ktorym przez morza tego $wiata, jakkolwiek ume-
czony jest czestymi uderzeniami wiatru i falami wod, to znaczy ciosami
1 biczami pokus, wierni w nim zawarci bezpiecznie przewozeni sa do przy-
stani szczgsliwosci™®. Po trzecie, Kosciot, jak arka Noego podczas potopu,
staje si¢ miejscem ocalenia, tak ze nikt poza nim nie zbawia si¢.

ot Tamze.
2 Tamze.
% Tamze, 63.
% Tamze, 64.
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Dom jest kolejnym obrazem Kos$ciota. Zgodnie ze slowami Psal-
mu 25,8 w nim przebywa Bog (,,Panie, umitowalem picknos¢ domu twego
i miejsce mieszkania chwaty twojej”). Domem Boga jest Kosciot, jego za$
picknem $wieci w nim obecni. T¢ intuicj¢ potwierdzaja ojcowie Kosciota
($w. Augustyn, $w. Hieronim). Niebywata godno$¢ domu Bozego ma swoje
zrédto w Eucharystii. To tutaj dokonuje si¢ ofiara odkupienia.

Koscidt jest takze nazywany miastem. W nim spotecznos¢ wiernych
pozostaje zjednoczona pod jednym krolem Chrystusem i wspolnym pra-
wem wiary. Obraz ten ma swoje zrodto w Ps 47,1 i tekécie Ewangelii we-
dtug $w. Mateusza (5,14). Torquemada podkresla, ze miasto, czyli Kosciol,
zatozyt Bog na wieki i nie moze zostac¢ ono zburzone. Dlatego wierni nigdy
nie powinni czu¢ lgku wobec przeciwnosci, poniewaz fundamenty mia-
sta Boga trwaja na wieki. Jest ono zbudowane na wierze, nadziei, mito$ci
i dzialaniu, niczym na czterech bokach. Kazdy z nich jest réwny, bo ,,ile
kto$ wierzy, tyle ufa; ile ufa, tyle mituje; ile mituje, tyle dziata™®.

Kolejnym obrazem Kosciota jest ,,wojsko uszykowane porzadnie’.
Dominikanski teolog postuguje si¢ tym okresleniem, aby pokazaé, ze Ko-
$ciot jest waleczny i niepokonany w mocy. Tak tez méwi fragment Ksie-
gi Pieéni nad piesniami: ,,Ogromny jak wojska uszykowane porzadnie”
(6,9). Odnoszac to starotestamentalne okreslenie do Kosciota, Torquemada
stwierdza: ,Wojska Swigtego Boga uporzadkowane sg mitoscia. Nimi jak
zotierzami Chrystusa oraz bojownikami wiary, Ko$ciot jest umacniany,
wspierany i broniony”®’. W obronie KoSciota staja doktorzy, prataci i ksig-
zeta. Bronigc go, walczg dla Chrystusa. Dominikanin, postrzegajac Ko-
$ciol jako armig¢ Chrystusa, charakteryzuje przeciwnikow i sposoby walki
z nimi. ,,Wrogowie zas tego Kosciota — wyjasnia Torquemada — sa rozmaici
i liczni. Przeciwko nim tego rodzaju armi¢ Chrystusa, czyli liczne wojska,
w jeden szereg porzadkuje matka cnét wszystkich, mitos¢, ktorej obowigz-
kiem jest kierowa¢ dziatania innych cnét do doskonatego celu. Zydzi mia-
nowicie zwalczaja weielenie Chrystusa, heretycy prawde Pisma Swictego,
zaréwno ci jak tamci zwalczajg wiar¢ Chrystusa. Schizmatycy postuszen-
stwo i jednos¢ Kosciota. Saraceni i poganie pokdj Kosciota. Tyrani i zli
wiadcy wolnos¢ Kosciota. Fatszywi bracia mito$¢™™®.

W rozdziale 34 Sumy Torquemada nazywa Kosciot krolestwem. Sie-
gajac do tego obrazu, dominikanski teolog przywotuje stosowne teksty No-
wego Testamentu (por. 1Tm 6,15; Lk 1,33; 1Kor 15,24) i z nich wyprowadza
ide¢ krolowania Chrystusa. Wedlug Torquemady, cale stworzenie powota-

% Tamze, 66.
Tamze.
¢ Tamze.
% Tamze.
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ne wedtug mocy Béstwa, nosi miano krélestwa Chrystusa. Swiadcza o tym
teksty Ewangelii, w ktorych jest mowa o krolestwie niebieskim. Hiszpanski
teolog formutuje na potwierdzenie tego okreslenia dwanascie racji®. Racja
pierwsza: krolestwo zostato zatozone na trwatym fundamencie, nie przy
pomocy wiadzy lub przemocy, lecz przez dziatanie samego Boga w dzie-
jach Izraela. Tutaj Torquemada odwoluje si¢ do historii ustanowienia krola
(1K1l 10,19). Racja druga: Kos$ciol pamiegta o swojej historii i siggajac do
zrodel, dostrzega je w poczatku rodzaju ludzkiego. Racja trzecia: krole-
stwo obejmuje §wiat caty, przez nie rozlewa si¢ chwata Boza. Racja czwar-
ta: krolestwo cechuje tad i porzadek, a kazdy przynalezacy do niego ma
godnos¢, status i obowiazki. Racja pigta: krolestwo taczy ludzi wigzami
mitosci. Racja szosta: krolestwo wprowadza pokoj na ziemi. Racja siodma:
kroélestwo ma bogactwa i dobra, ktore majg przede wszystkim wymiar du-
chowy. Racja 6sma: krolestwo, majac w Bogu obronce i orgdownika, jest
mocne i niepokonalne dla przeciwnikéw. Racja dziewiata: krolestwo wzra-
sta, jesli zyje wedtug praw Bozych. Racja dziesigta: krolestwo zmierza ku
petni, jesli jego wladca jest madry i szlachetny oraz zyje cnotliwie. Racja
jedenasta: krolestwo staje si¢ przestrzenia §wigtosci, jesli wszyscy poddani
zyja duchem Ewangelii. Racja dwunasta: krolestwo jest wieczne, poniewaz
pozostaje dzietem Boga. Wymienione racje czynig krolestwo chwalebnym.

W kolejnym rozdziale Torquemada okresla Kosciot mianem przy-
bytku i $wiatyni. Kos$ciot opisywany jako przybytek nawigzuje do idei
pielgrzymowania i bojowania (por. Ap 21,3; Hi 7,1; 2Kor 5,6). Przybytek
bowiem, bedac mieszkaniem bojownikow znajdujacych si¢ na wyprawie,
pielgrzymuje po ziemi. Ta idea Kosciola walczacego — Ecclesia militans,
zostaje przez hiszpanskiego teologa wyprowadzona z historii wedrujacego
przez pustyni¢ ludu wybranego. ,,Cho¢ czasem przybytkiem Boga zwany
jest dom Bozy, a dom Bozy przybytkiem Boga, to jednak doktadniej bie-
rze si¢ przybytek za Koséciot na tym $wiecie, dom za$ za Ko$ciot Jeruza-
lem niebieskiego, do ktorego zdazamy. Przybytek bowiem jako wojujacych
1 walczacych, przybytek zotnierzy pod bronig, na wyprawie, skad zotnierze
zwani sg wspoinamiotami, jako majacy te same namioty. Jak dlugo wiec
mamy wroga, z ktorym bedziemy walczy¢, stanowimy przybytek Boga™”.

Koéciot zostaje takze nazwany przez Torquemade $wiatynig (por.
1Kor 3,16-17). Dominikanski teolog czyni tak z dwoch powodow. Po pierw-
sze, nawigzuje w ten sposob do $§wiatyni Salomona, w niej widzi podo-
bienstwo i odczytuje jej strukture architektoniczng w sposob metaforyczny.
,Kamienie oznaczajg wiernych, ktérzy sa kamieniami zywymi, wybrany-
mi, doskonatymi, z ktérych buduje si¢ Swigtyni¢ Pana. Zaprawa zas$ jest

®  Zob. tamze, 67-70.
70 Tamze, 70.
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sama mitos¢, ktora jednoczy, spaja i faczy wzajem chrzescijan””'. Kosciot
jako $wigtynia jest zbudowany z ludzi, ktérzy do niego wchodza, aby spo-
tka¢ Boga. Po drugie, Kosciot jest nazwany $wiatynig Pana, poniewaz
w nim, tak jak w jerozolimskiej §wiatyni, dokonuje si¢ kult Bozy. Tylko
tutaj, nigdy poza Kosciotem, ma miejsce sktadanie ofiary.

»Niewiasta”, ,przyjaciotka”, ,golebica”, ,doskonata”, |, siostra”
i,,cora”, to kolejna grupa okreslen Kosciota, jaka podaje dominikanski teo-
log. Kosciot zostaje nazwany mianem niewiasty z dwoch powodow. Pierw-
szym jest plodnos¢. Kosciot bowiem rodzi synow Bozych. ,Niewiasta
mezng — uzasadnia Torquemada — jest Kosciot Swigty — Niewiasta, ponie-
waz z wody i z Ducha Swigtego rodzi synéw duchowych””. Drugi powod
wskazuje na podobienstwo uformowania Kosciota do powstania pierwszej
niewiasty. Tak jak z zebra Adamowego zostata stworzona Ewa, tak z prze-
bitego boku Jezusa na krzyzu wyptynely sakramenty, z ktorych powstat
Kosciot (§w. Augustyn, §w. Ambrozy).

Kosciotowi przypisuje si¢ takze nazwe przyjaciotka Boga, poniewaz
wyjatkowe jest czucie, ktorym go Chrystus obejmuje. Dla tej jednej oblu-
bienicy, ktorg jest Kosciot, Bég dokonat zbawienia. ,,Najdrozsza jest ona,
jedna jednemu, nie Ignaca do innego oblubiefica”” ($w. Bernard).

Skoro Kosciol moze by¢ okreslony mianem przyjaciolki, to takze
przystoi mu nazwa gotebicy. Tak tez czytamy w Ksiedze Piesni nad Pie-
$niami: ,,Jedna jest gotgbica moja” (6,8). Torquemada odnosi ten zwrot do
Kosciota i wyjasnia, ze golebica jest rozjasniona darami Ducha Swictego.
I tak ,,piérami jej sa doktorzy Kosciola, (...) przez ktorych Koscidot wznosi
si¢ 1 leci w gore; ich gloszeniem do nieba wznosi si¢ chwata Ko$ciota™™.

Jedno$¢ pozostaje nie tylko znamieniem Kosciota, ale takze jego ob-
razem. Swiadectwem pozostaja liczne teksty biblijne, wskazujace na jed-
nos¢. Jedna jest gotebica (Pnp 6,8), jedna owczarnia (J 10,16), jeden dom
(Wj 12,46), jedno miasto (Iz 19,18), jeden krol (Ez 37,22), jeden statek pod
jednym sternikiem (Lk 5,3), jedna Zona jednego meza (2Kor 11,2), jedno
cialo (Rz 12,4-5), jeden duch wszystkich wierzacych (Dz 4,32), jedna taska
(1Kor 1,10), jedno pragnienie nieba (Ps 26,4; Lk 10,42).

Doskonatos¢ to kolejne okreslenie Kosciota. Tutaj Torquemada po-
nownie przywoluje zdanie Pie$ni nad pie$niami: ,,Jedna jest (...) doskonata
moja” (Pnp 6,8), odnoszace si¢ do ukochane;j. Interpretuje je jednak w od-
niesieniu do Ko$ciota, poniewaz od wszystkich innych rzeczy tego swiata
jest on doskonalszy.

Tamze.
2 Tamze, 72.
7 Tamze.
Tamze.
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Kosciot zostaje nazwany Siostra Chrystusa (por. Pnp 5,1-2) z dwoch
powodow. Najpierw dlatego, ze istnieje migdzy nim a Chrystusem zgod-
nos¢ na ptaszczyznie natury (por. Pnp 8,1). Po wtére, poniewaz uczestniczy
w jednym ojcowskim dziedzictwie niebieskim (por. Rz 8,17).

Koscidt to rowniez cora Boga. Motyw ten czerpie hiszpanski teolog
z Pieéni nad Piesniami (7,1), chociaz okreSlenie to mozna znalez¢ takze
w innych ksiegach biblijnych (Ps 44,11; J 1,12). Kosciot pozostaje umito-
wang corg Boga przez taske, jaka go Bog obdarzyt. Jest on zaproszony do
stuchania i postuszenstwa.

Torquemada okresla takze Ko$ciét mianem oblubienicy. Wychodzac
od wersetu Piesni nad Piesniami (4,8; 5,1), dominikanin wskazuje na nie-
rozwigzywalna wigz migdzy Kosciotem-Oblubienica a Chrystusem. Te in-
terpretacj¢ potwierdza Apokalipsa $w. Jana (21,2-3) i tradycja Kosciota
($w. Bernard). ,,Czym oblubienica, jesli nie zgromadzeniem sprawiedli-
wych, czym ona, jesli nie rodzeniem szukajacych Pana, szukajacych ob-
licza Oblubienca. Bo nie on jej pragnie, ani ona nie jego, dlatego zaktada
jedno i drugie: i ja jego i on mnie””™. Hiszpanski teolog wskazuje rowniez
moment zaslubin. Dokonaly si¢ one trzykrotnie. Najpierw w przymierzu
zawartym z Abrahamem (Rdz 17,9). Nastepnie z Mojzeszem na gorze Synaj
(Wj 19,20). Po raz trzeci za$, w przyjsciu Syna Bozego™.

Dominikanin, wskazujac na $cista wiez istniejacg migdzy Kosciotem
z Chrystusem, uzywa na okreslenie wspolnoty wierzacych stowa matzonka
Chrystusa (por. Ps 127,3). Obraz ten czerpie z biblijnych przyktadow mat-
zenstw. Pierwowzorem pozostaje najpierw Ewa, nastepnie malzonka Abra-
hama (Rdz 21,6) — Sara, dalej matzonka Izaaka — Rebeka (Rdz 24,67), zony
Jakuba — pigkna Rachela i pracowita Lii (Rdz 29), a takze Estera, malzonka
Aswera (Est 2,7)7.

Kosciot to takze matka wiernych, otwarta na dar zycia, przyjecie
potomstwa. ,,L.ono, albo macice — wyjasnia Torquemada — pojmuje si¢
jako mito§¢ Kosciota, w ktorej nawroceni przyjmowani sa i rodzg sie,
gdy podejmujg poczatki wiary i pomatu sa karmieni, az po uformowanie
w nich prawdy, urodzg si¢ na $wiatto. Kosciot jest wiec matkg wszystkich
dzieci Boga™™.

Macierzynstwo Kos$ciota nie przeszkadza, aby nazywac go takze
dziewica. Tak wtasnie czyni dominikanski teolog. Jego zdaniem Kosciodt
jest plodng matzonka, mozna réwniez nazywac go dziewica. Oba pojecia
sie nie wykluczaja. Uzasadnienie dla tego okreslenia jest nastgpujace: skoro

> Tamze, 74.

76 Zob. tamze, 74.
77 Zob. tamze, 79.
78 Tamze.
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Kosciot caty 1 we wszystkich swoich cztonkach jest oddany Chrystusowi,
catkowicie Mu po$wiecony, oznacza to, ze jego dziewictwem jest nienaru-
szona wiara.

Torquemada nazywa Kos$ciot rowniez krolowa. Czyni tak z trzech
powodoéw. Po pierwsze, dlatego, ze Ko$ciol jest matzonkg Jezusa Chrystu-
sa, Krola kroléw i Pana panujacych (Ap 19,16). Po drugie, poniewaz rzady
W nim sg sprawowane w sposob madry i cnotliwy. Po trzecie, ze wzglgdu
na przetozenstwo, ktore jest obecne w Kosciele.

Wyrazenie ,,Koséciot mistycznym Ciatem Chrystusa” zamyka katalog
okreslen nadawanych Kosciotowi przez hiszpanskiego teologa. To, ze Ko-
sciot jest Ciatem Chrystusa, wyjasnia Torquemada, wyprowadzamy z Paw-
towego Listu do Efezjan: ,,Jego ustanowit gtowa nad caltym kos$ciotem, kto-
re jest ciatem jego” (1,22-23). Wyrazenie ,,ciato Chrystusa” mozna dwojako
rozumie¢. Najpierw jako wlasne ciato Jezusa, ktore wzigt z Dziewicy Ma-
ryi. Po wtore za$, jako ,,Ciato Mistyczne”, czyli Kosciot. Cialo to ,,sktada
si¢ z wiernych 0sdb obojga ptci duchowym spojrzeniem jest ztaczone i ze-
spolone””. Stowo ,,mistyczne” dominikanin ttumaczy jako $wiete, Boze,
ukryte i figuratywne. W odniesieniu do Kos$ciota wyrazenie to oznacza, ze
jest on poswiecony, czyli $wiety, zgodnie ze stowami 1Kor 3,17: , Swiatynia
Boza jest §wigta, ktorag wy jestescie”. Kosciotowi mozna takze — podkresla
Torquemada — przypisa¢ uczestnictwo w Bozej naturze (por. 2P 1,4). Okre-
$lenie ,,mistyczny” wskazuje takze na rzeczywisto$¢ ukryta i tajemniczg.
,Ukryte bowiem nam jest, bedacym w tym pielgrzymowaniu, kto szczerze
i prawdziwie nalezy do jednosci tego ciata”®’. W koncu wyrazenie to mozna
rozumie¢ figuratywnie, wskazujac, jak czyni to $w. Pawel, na podobienstwo
przyrodzonego ciala cztowieka. Na potwierdzenie hiszpanski teolog przy-
tacza cztery argumenty. Pierwszy — wielo$¢ cztonkow. Jak ,,przyrodzone
cialo z wielu cztonkéw takich samych z natury oraz rozmaitych wyzna-
czonych czynnosci si¢ spaja, tak Ciato Kosciota powstaje z wielu wiernych
i rozmaitych wyznaczonych obowigzkow” (por. 1Kor 10,17)%. Drugi — jed-
nos¢ cztonkow i glowy. Jak w naturalnym ciele czlowieka istnieje jednosé
migdzy jego ciatem i glowa, tak tez w Kosciele migedzy jego cztonkami,
a gtowa — Chrystusem (por. Ef 1,22-23). Trzeci — jedno$¢ ducha. Jak ciato
czlowieka ma jednego ducha, ktory je ozywia, tak tez w ciele Ko$ciota
dziala jeden ozywiajacy i kierujacy Duch (1Kor 12,13). Czwarty — jedno$é¢
osobowa. Jak w czltowieku glowa i cztonki stanowia jedna osobeg, tak tez
w ciele KoSciota, ,,jeden bowiem czlowiek z gtowsa i cialem swoim, Jezus

Tamze, 82.
80 Tamze, 83.
8 Tamze.
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Chrystus, Zbawiciel ciata; i cztonki ciata dwa w jednym ciele i w jednym
glosie, w jednym bolu, a gdy przejdzie niegodziwos¢, w jednym pokoju’s2,

Juan Torquemada, odwotujac si¢ do tekstow biblijnych, przywoluje
roznorodne obrazy Kosciota. Ich katalog jest niezwykle bogaty. Mozna od-
nie$¢ wrazenie, ze hiszpanski teolog konstruuje mozliwie petny zbior okre-
slen. Dominikanin, prezentujac poszczegolne obrazy Kosciota, nie tylko
odwotuje si¢ do konkretnego fragmentu Pisma Swietego, ale przedstawia
takze uzasadnienie. Niejednokrotnie jest ono bardzo rozbudowane. Bo-
gactwo 1 réznorodnos¢ biblijnych okreslen Kosciota swiadczg o glgbokiej
wiedzy biblijnej Torquemady, a takze o umiejetnosci odczytania tekstow
w kluczu figury-zapowiedzi. Potwierdza to szeroka paleta obrazéw, szcze-
golnie Starego Testamentu, ktdre przywotuje hiszpanski teolog. Opisujac
poszczegodlne figury, wskazuje na zrodia inspiracji, konkretnych autorow
iich komentarze. Torquemada w sposob systematyczny i konsekwentny bu-
duje fundament biblijny eklezjologii.

4. Wnioski w perspektywie eklezjologii fundamentalnej

Suma o Kosciele Juana Torquemady stanowi interesujacy przyktad
ksztattowania si¢ katolickiej eklezjologii®. Jest to dzieto wyjatkowe pod
kazdym wzgledem. Teologowi fundamentalnemu pozwala $ledzi¢ wylania-
nie si¢ traktatu o Kosciele. Hiszpanski dominikanin, §wiadom apologijnego
zadania, przygotowuje Sume, ktora staje si¢ z czasem pierwszym wyktadem
katolickiej eklezjologii. W cato$ci dzieta uderza najpierw jego struktura, czy-
li podzial poszczegolnych czesci. Nastepnie logika wywodu, jaka prezentuje
Torquemada. Po oméwienie jednej kwestii ptynnie przechodzi do nast¢pnej,
zawsze jednak taczac poszczegolne elementy Sumy. Sita argumentacji bez
watpienia jest najmocniejszg strong dzieta. Hiszpan, uzasadniajac poszcze-
golne czesci Sumy, odwotuje si¢ do argumentdw biblijnych oraz patrystycz-
nych. Pisma Ojcow Kosciota s3 mu doskonale znane. Swobodnie postuguje
sie takze tekstami Pisma Swietego. Jego spojrzenie na Kosciot moze budzi¢
podziw. Rozleglos¢ argumentdw i glebia interpretacji cechujg kazdg z czgsei
Sumy. Czytajac i analizujac to dzielo, nalezy wziac¢ pod uwagg zardwno czas
jego powstania, jak i 6wczesny poziom debaty o KosSciele. Bez watpienia

8 Tamze.

8 Wspoblczesne prace ukazujace katolicka eklezjologi¢ zob. Czestaw Stanistaw Bartnik, Koscio?
Jezusa Chrystusa (Wroctaw: TUM, 1982); Walter Kasper, Kosciof Katolicki. Istota, rzeczywi-
stos¢, postannictwo, thum. Grzegorz Rawski (Krakow: WAM, 2014); Stanistaw Nagy, Chrystus
w Kosciele. Zarys eklezjologii fundamentalnej (Wroctaw: TUM, 1982); Marian Rusecki,
Traktat o Kosciele (Lublin: KUL, 2014); Jacek Salij, Dlaczego kocham Kosciot (Warszawa:
Wigz, 2002); Henryk Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 11 (Warszawa: Wigz, 2010);
Alfons Jozef Skowronek, Kosciot w burzliwych czasach (Krakéw: Znak, 2007).
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Suma pozostaje $wiadectwem swojego czasu oraz dwczesnej teologii. Hi-
storyczny kontekst dzieta, wyczuwalny na kartach traktatu, w zaden sposob
nie obniza jego warto$ci. Zamykajac analiz¢ podstawowych kwestii eklezjo-
logicznych obecnych w Sumie Torquemady, pragne wyartykutowac najwaz-
niejsze wnioski w perspektywie teologii fundamentalne;.

Zacznijmy od metody zaproponowanej przez dominikanskiego teo-
loga®. Sume Torquemady cechuje przejrzysta struktura wyktadu. Domini-
kanin juz we wstepie dzieta wyjasnia racje podjecia tematu. Istnienie Ko-
$ciota, podkresla, w obecnym ksztalcie domaga si¢ zaréwno uzasadnienia,
jak 1 obrony. Te dwa wymiary, hermeneutyczny i apologijny, przenikajg
catos$¢ Sumy i staja si¢ narzedziami metodologicznymi, ktorymi postuguje
sie¢ w sposob doskonaly Torquemada. Nalezy przypomnie¢, ze wspotcze-
$nie sg one rowniez obecne w teologii fundamentalnej®. Henryk Sewery-
niak nazywa je funkcjami fundamentalistyki. Teolog fundamentalny ma
z nimi nieustannie do czynienia w swojej pracy. Podejmuje bowiem wysitek
hermeneutyczny, zmierzajacy do ,,uchwycenia i przedstawienia Objawienia
W jego wewnetrznej, immanentnej wiarygodnos$ci”®¢, jednocze$nie za$ re-
alizuje funkcje apologijna, formutujac rozumowe i obiektywnie wartoscio-
we argumenty dla obrony wiary®’. Metode przyjeta przez Torquemade moz-
na zatem okresli¢ mianem hermeneutyczno-apologijnej. Hiszpanski teolog
w sposob systematyczny, postugujac si¢ zelazng logika, dokonuje najpierw
uzasadnienia danej kwestii eklezjologicznej. Nastgpnie przedstawia w ko-
lejnosci zarzuty wobec niej, by potem sformutowac racje i dokonaé apolo-
gii. Nie wszystkie kwestie Sumy, na co zwrocitem uwage we wstepie, do-
magaty si¢ apologii. Kazde zagadnienie jednak zostato przez hiszpanskiego
teologa w sposob wystarczajacy uzasadnione.

Kwestig podstawowa dla Torquemady jest ukazanie wyjatkowosci
i oryginalnoéci Kosciota katolickiego®®. Uzasadnienie zaczyna wigc od
ustalenia kwestii terminologicznych. Nie chodzi mu jedynie o etymologie

8 Zob. Krzysztof Kaucha, ,,Nowe elementy w metodologii teologii fundamentalnej — eklezjo-

logii”, w Marian Rusecki, Krzysztof Kaucha, Jacenty Mastej, Metodologia teologii funda-
mentalnej (Lubin: KUL, 2019), 387-441.
8 Zob. Henryk Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 1 (Warszawa: Wigz, 2010), 55-59.
8 Tamze, 55.
87 Zob. tamze, 58.
Najnowsze publikacje eklezjologiczne, zob. Andrzej Adam Napidrkowski, Kosciof w Maryi.
Maryja w Kosciele (Krakow-Kielce: Jednos¢, 2016); Andrzej Adam Napiorkowski, Proeg-
zystencja Kosciota (Krakow WAM, 2018); Peter Neuner, Paul Michael Zulehner, Zrozumieé
Kosci6l. Eklezjologia praktyczna, thum. A. Kalbarczyk (Poznan: Swigty Wojciech, 2016);
Victor Codina, Kosciot wykluczonych. Teologia z perspektywy Nazaretu, thum. Kasper Mariusz
Kapron (Krakéw: WAM, 2018); Clemens Sedmak, Kosciof ubogich. Papiez Franciszek
i transformacja ortodoksji, ttum. Dorota Chabrajska (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax,
2018); Grzegorz Strzelczyk, Po co Kosciol (Warszawa: Wigz, 2018); Grzegorz Strzelczyk,
Kosciot — nietatwa mitosé¢ (Krakow: WAM, 2019).
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pojecia ,,Kosciol”. W pierwszym rozdziale Sumy dominikanin ukazuje wy-
razng réznicg miedzy terminem ecclesia i synagoge. Te dywagacje termi-
nologiczne znajduja potwierdzenie w tekstach biblijnych. Torquemada na
ich podstawie formutuje argumentacj¢ za oryginalnoscig i wyjatkowoscia
Kosciota. W swoim uzasadnieniu stwierdza, ze wspolnota uczniow Jezusa
w zaden sposob nie wywodzi si¢ z synagogi. Pojawiajacy sie w roéznych
kontekstach termin ecclesia wskazuje na autonomi¢ i niezalezno$¢ Koscio-
fa. Dominikanski teolog przywoluje kluczowe teksty, w ktorych pojawia
sie ten termin, dokonuje ich egzegezy i interpretacji. W przypadku tekstow
starotestamentalnych ma ona zazwyczaj wymiar figuratywny. Torquema-
da, zgodnie z intuicjami ojcéw Kosciola, odczytuje teksty Starego Testa-
mentu jako zapowiedzi. Te analizy dominikanina okazuja si¢ szczegdlnie
cenne w perspektywie teologii fundamentalnej. Badanie poczatkow Ko-
$ciola oraz proba ustalenia momentu rozejscia si¢ czy oddzielenia wspol-
noty pierwszych chrzescijan od judaizmu pozostaja niezwykle istotne.
Na oryginalno$¢ terminu ecclesia i jego starotestamentalne pochodzenie,
czyli hebrajskie stowo gahal, wskazywat juz G. Lohfink w monografii po-
$wieconej Kosciotowi. W wydarzeniach pod Synajem widziat on pierwszy
moment formowania si¢ ludu Boga, gahal Jahwe, ktory potem po $mier-
ci, zmartwychwstaniu i wylaniu Ducha Swigtego zostal na nowo zebrany
jako ecclesia tou Theou, lud $wiety, zgromadzenie uobecniajace zbawienie
w Chrystusie wobec wszystkich ludzi®. Z kolei, moment definitywnego ro-
zejscia si¢ KosSciota i synagogi-judaizmu, rozumiany jako moment separacji
i uniezaleznienie si¢ chrzescijan jest dzisiaj szczegdlnie akcentowany w ba-
daniach nad poczatkami chrzescijanstwa™. Na ten moment zwraca uwage
zarowno dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, poswigcony
wybranym zagadnieniom eklezjologicznym®, jak i nowsze publikacje teo-
logiczno-historyczne®. Stosowne fragmenty Sumy Torquemady okazuja si¢
cenng pomocg w kwestii poczatkéw. Dominikanski teolog nie tylko bo-
wiem wprowadza i uzasadnia sensownos$¢ rozréznienia miedzy ecclesia
1synagoge, ale takze ustala zakres obowigzywania pierwszego z terminow.
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Gerhard Lohfink, Czy Bog potrzebuje Kosciota? O teologii ludu Bozego, thum. Eliza Pieciul-
-Karminska (Poznan: W drodze, 2005).

% Natemat genezy Kosciota zob. Przemystaw Artemiuk, Renesans apologii (Ptock: PIW, 2016),
33-72; Mariusz Rosik, Kosciot a Synagoga (30-313 po Chr.) na rozdrozu (Wroctaw: Chromcon,
2016); Henryk Seweryniak, Marek Skierkowski, red., Skqd Kosciol. Wokot wspotczesnych
pytan o poczqtki chrzescijanstwa (Plock: PIW, 2011).

Zob. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, ,,Wybrane zagadnienia z eklezjologii (1985)”,
w Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996,
red. Janusz Krolikowski (Krakéw: Wydawnictwo Ksigzy Sercanow, 2000), 201-202
Przemystaw Artemiuk, Renesans apologii, 33-72; Henryk Seweryniak, Geografia wiary
(Warszawa: Wigz, 2010%); Henryk Seweryniak, Geneza KoSciola i pierwsze etapy jego roz-
woju, w Skqd Kosciol. Wokot wspétczesnych pytan o poczqtki chrzescijanstwa, 185-211.

91

92

47



48

Przemystaw Artemiuk

Badanie genezy Kosciota nalezy do klasycznych watkow eklezjologii
fundamentalnej. Wspotczesna fundamentalistyka odeszta od apologetycz-
nej tezy proxime ac directo (,,wprost i bezposrednio”), ktora obowigzywata
do polowy XX w. w teologii katolickiej i glosita, ze Jezus, przekazujac
sw. Piotrowi ,,wladze kluczy” (Mt 16,18 — ,, Ty jeste$ Piotr czyli Skata i na
tej skale zbuduje Kosciot moj”), wprost i bezposrednio ustanowit Kosciot.
Z czasem, odwolujac si¢ do najnowszych historycznych i biblijnych badan,
poszerzono teologiczng perspektywe®. Dzisiaj mowimy o procesie rodzenia
sie Kosciota, na ktory sktadajg sie Scisle ze soba powigzane fazy. Sg nimi:
zrealizowanie przez Jezusa obietnic dotyczacych ludu Bozego zawartych
w Starym Testamencie; wezwanie do nawrdcenia i wiary w Niego adreso-
wane do wszystkich; ustanowienie Dwunastu jako szczegdlnej wspolnoty;
wybor Piotra i nadanie mu misji; odrzucenie Jezusa przez przywodcow zy-
dowskich; ustanowienie Eucharystii; odnowienie przez Chrystusa w fakcie
zmartwychwstania swojej wspélnoty z uczniami; zestanie Ducha Swictego,
ktore staje si¢ proklamacjg istnienia Ko$ciota, wyjscie uczniow do pogan
i formowanie si¢ wsrod nich Kosciota. Teologia fundamentalna za doku-
mentem Miedzynarodowej Komisji Teologicznej o samoswiadomosci Jezu-
sa z calg stanowczoscig stwierdza, ze ,,Jezus chcial zatozy¢ swoj Kosciot™*
i wprowadzi¢ tym samym zgromadzonych wokot siebie ludzi w porzadek
krolestwa. Wspolnota wierzacych nie jest wymystem uczniow, ktorzy pra-
gneli jedynie przechowywa¢ pamig¢ o swoim Mistrzu. Poczatek Kosciota
nalezy widzie¢ w planie Bozym, ktory stopniowo ujawnial si¢ w historii.
Dzieto budowy tej wspolnoty to proces ztozony, a nie jednorazowe wyda-
rzenie. W jego centrum stoi osoba Jezusa, ktorego cate ziemskie zycie byto
ukierunkowane na powotanie ludu Nowego Przymierza.

Propozycja dotyczaca genezy Kosciota, ktorg odnajdujmy w dziele
Torquemady, chociaz bardzo biblijna i wsparta argumentacjg Ojcow Ko-
Sciofa, inaczej sytuuje kwesti¢ poczatku. Tezg, ktorg stawia dominikanski
teolog, najlepiej oddaje tacinska sentencja ecclesia ab Abel. Torquemada
widzi w biblijnej postaci Abla poczatek Kosciola. Zaproponowang tezg
dominikanin najpierw uzasadnia, przywotujac bogata argumentacje, na-
stepnie przedstawia zarzuty przeciwko niej, w konicu dokonuje jej apologii.
Hiszpanski teolog ma $wiadomos$¢, ze Kosciot swoimi poczatkami siega
zamyshu Boga. Takie stwierdzenie pojawia si¢ w Sumie. Wie rOwniez, ze
istotng role w poczatkach Kosciota odegrali uczniowie Jezusa. Czas apo-
stolski nalezy do najintensywniejszych etapow ksztaltowania si¢ pierwot-
nego Kosciota. Jednak tym kwestiom Torquemada nie poswigca nadmier-
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Zob. Henryk Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 11, 40-67.
% Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, ,,.Swiadomo$é, jaka Jezus miat o sobie samym
i 0 swoim postaniu (1986)”, w Od wiary do teologii, 245.
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nej uwagi. Pytanie o genezg jest, jego zdaniem, pytaniem o osobe, od ktorej
zaczyna si¢ Kosciot. Dominikanin widzi jego poczatek nie w Adamie, nie
w Abrahamie, nie w innych sprawiedliwych pojawiajacych si¢ w Ksiedze
Rodzaju, ale w Ablu. Teza ta z pewnos$cia oddaje pigtnastowieczny sposob
myslenia o genezie KoSciota. We wspolczesnej teologii fundamentalne;j jest
ona jednak nieobecna. Pomija bowiem najwazniejszy akty eklezjotworcze
Jezusa, ewangeliczne etapy rodzenia si¢ Kosciola nie pojawiajg si¢ w niej.
Geneza, zgodnie z interpretacja figuratywna, jest osadzona w Starym Te-
stamencie, a posta¢ Abla stanowi typ, zapowiedz, figure przysztego Ko-
$ciofa. Dla teologa fundamentalnego, ktory mierzy si¢ przede wszystkim
z faktami dotyczacymi poczatku Ko$ciota, zapisanymi na kartach Nowego
Testamentu, ukazuje jego poczatek, badajac historie starozytng i, opierajac
si¢ na tych danych dokonuje analizy fundamentalnoteologicznej, ta propo-
zycja zdaje si¢ niewystarczajaca. Pomija bowiem osobg i dzieto Jezusa, ak-
cent ktadzie na postac biblijnego Abla, przenoszac w jego czasu poczatek
Kosciota. Taki sposdb argumentacji wskazuje, ze autor Sumy widzial Ko-
$ciot w bardzo szerokiej perspektywie, chciat rowniez uzasadniaé jego ist-
nienie w zamysle Boga juz od poczatku, od osoby Abla, ktory stat si¢ figura
przysztej wspolnoty. Pytanie o genezg¢ Kosciota w przypadku Torquemady
ma przede wszystkim wymiar figuratywny.

Analiza biblijnych obrazow Kosciota zaproponowana przez hiszpan-
skiego teologa, wskazuje nie tylko na talenty interpretacyjne autora Sumy,
ale $wiadczy réwniez o rozleglej wiedzy teologicznej. Dominikanin nie
zadowala si¢ kilkoma okresleniami, jakie znajduje w Pi$mie Swietym, ale
tworzy olbrzymi katalog obrazow Kosciota, zaczerpnigty z ksiag Stare-
go i Nowego Testamentu. Tutaj hiszpanski teolog ponownie ujawnia swoj
zmyst hermeneutyczny. Nie tylko bowiem szuka metafor, figur, obrazow,
ktore zapowiadaja Kosciol, ale przede wszystkim poddaje te okreslenia
analizie. W zestawieniu ze wspolczesna eklezjologia, przywotujacg jedynie
najwazniejsze okreslenie Kosciota, gtdwnie nowotestamentalne®, propozy-
cja Sumy moze stanowi¢ olbrzymi wktad do eklezjologii. Dzieto Torquema-
dy w tym zakresie wzbogaca traktat o Kosciele, znacznie poszerza per-
spektywe 1 pozostaje §wiadectwem talentu interpretacyjnego autora Sumy.
Pytanie o istote Kosciola, jakie stawia dzisiaj eklezjologia, jest zasadniczo
pytaniem o biblijne obrazy Kosciota. Klasyczne okreslenia, takie jak ,,lud
Bozy”, ,,owczarnia”, ,krzew winny”, ,cialo Chrystusa”, ,,Oblubienica”,
przywotane chociazby w dokumentach II Soboru Watykanskiego, stanowia

% Natemat obrazow Ko$ciota zob. Andrzej Czaja, Traktat o Kosciele (Warszawa: Wigz, 2006),
378-404; Kasper, Kosciof katolicki, 219-272; Peter Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele,
thum. W. Szymona (Krakéw, Wydawnictwo M, 1999), 299-341; Henryk Seweryniak, Swiety
Kosciol powszedni (Warszawa: Wigz, 1999), 43-59.
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fundament biblijnej eklezjologii. Okazuje si¢ jednak, co wida¢ u Torque-
mady, Zze wymienione to nie wszystkie obrazy. Obok nich istnieje cata gama
okreslen, ktore uzupeltniaja i dopelniajg je. Dominikanin pokazuje, ze do-
piero suma wszystkim obrazow w pelni ujawnia, czym jest Ko$ciot w swo-
jej istocie.
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Genesis and Images of the Church in Summa ecclesiastica by Juan Torquemada

SUMMARY

The article is a presentation of several ecclesiological threads from the 15th cen-
tury work Summa ecclesiastica by Juan Torquemada, which has recently been trans-
lated into Polish (2019). The author first presents selected topics such as definition,
genesis and images of the Church in accordance with the intention of the Dominican
priest, and then relates them to fundamental theology. The thoughts about the Church
of Juan Torquemada, “father of Catholic ecclesiology”, are a valuable contribution to
contemporary fundamentalistic knowledge.

Keywords: apology, Church, genesis, images



