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STRESZCZENIE

Niniejszy artykut omawia wybrane zagadnienia z antropologii teologicznej Jana
Pawta II oraz pokazuje wktad papieza w rozumienie i wyjasnienie tajemnicy czto-
wieka. Antropologia teologiczna Jana Pawta II jest antropologia antropocentryczng
i teocentryczng motywowang chrystocentrycznie, poniewaz w jej centrum znajduje
si¢ osoba Jezusa Chrystusa, Odkupiciela cztowieka, i zmierza do pokazania Jego
osoby jako ostatecznej i definitywnej odpowiedzi na pytanie o cztowieka i jego prze-
znaczenie. Ze wzgledu na to, ze sam papiez uwaza, iz podstawa do uprawiania antro-
pologii teologicznej jest antropologia filozoficzna, w pierwszej czgsci artykutu mowa
jest o zrodtach inspiracji filozofii cztowieka Karola Wojtyty i jej podstawowych te-
zach. W drugiej natomiast czesci zostajg omowione zasadnicze tematy antropolo-
gii teologicznej Jana Pawla II, do ktorych naleza: prawda o ,,poczatku” czlowieka,
grzech pierworodny, tajemnica wcielenia i odkupienia, nowo$¢ zycia w Chrystusie.

Stowa kluczowe:stworzenie, grzech, wcielenie, odkupienie, cztowiek,
Jezus Chrystus, nowos¢ zycia

»Problem cztowieka zawsze zajmowatl znaczace miejsce w badaniach
naukowych i pismach K. Wojtyly — jako uczonego, a potem takze biskupa
1 papieza. Jest on bowiem autorem licznych tekstow o problematyce antro-
pologicznej, w ktoérych podejmuje wiele istotnych zagadnien™. Mozna po-
wiedzie¢, ze pragnienie poznania i zrozumienia cztowieka jest ideg, ktora
przewija si¢ przez catg tworczos¢ Karola Wojtyty/Jana Pawta I1. Jest tym,
co jednoczy roznorodne obszary jego badan i poszukiwan, w ktorych po-

! Tadeusz Dola, ,,Antropologia paschalna Jana Pawta 11", w Jana Pawla Il inspiracje chrysto-
logiczne, red. Marian Rusecki (Lublin: Biblioteka Teologii Fundamentalnej 1, 2006), 79.
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rusza si¢ on na plaszczyznie zarowno rozumu, jak i objawienia i wiary?.
Te dwie ptaszczyzny — rozum i wiar¢ — postrzega jako autonomiczne a za-
razem domagajace si¢ wzajemnej wspotpracy, zgodnie z tym, jak relacje
mi¢dzy wiarg i rozumem, bedacymi dwoma najwazniejszymi zrodtami
wiedzy cztowieka, ujmuja stynne formuty fides quaerens intellectum i in-
tellectus quaerens fidem. Takie podej$cie pokazuje, ze wedtug Jana Pawta 11
antropologia filozoficzna i antropologia teologiczna nie redukujg si¢ wza-
jemnie ani tez nie wykluczaja, lecz si¢ uzupetniajg.

Dlatego tworzona przez papieza antropologia jest antropologia inte-
gralna, tzn. taka, w ktorej poszukiwanie prawdy o cztowieku uwzglednia
zaroéwno to, co na jego temat mowi filozofia, jak i objawienie. Jest antropo-
logia filozoficzna i teologiczng a nade wszystko chrystocentryczng, ponie-
waz widzi w Chrystusie wzor i petni¢ czlowieczenstwa.

Celem niniejszego artykulu jest przedstawienie i omowienie wybra-
nych zagadnien antropologii teologicznej Jana Pawta II oraz pokazanie jego
wktadu w rozumienie i wyjasnienie tajemnicy czlowieka. Dla Jana Paw-
fa II, podobnie jak dla §w. Augustyna, cztowiek ,,z racji transcendentnego,
zorientowanego ku Bogu dynamizmu ludzkiego serca, (...) pozostaje »istota
nieznang«, dopoki nie pozna prawdy o sobie jako prawdy wypowiedzianej
i uczynionej przez Boga w Jego zbawczym dziataniu™. Dzialanie to obej-
muje stworzenie cztowieka i zmierza do jego odkupienia, dzigki ktéoremu
»powtarza si¢” niejako na nowo tajemnica stworzenia. Bowiem w tajemni-
cy odkupienia cztowiek zostaje ,,na nowo potwierdzony, niejako wypowie-
dziany na nowo. Stworzony na nowo™. Zanim przejdziemy do omdéwienia
wybranych zagadnien z antropologii teologicznej Jana Pawla II, przedsta-
wimy najpierw zrodfa inspiracji antropologii filozoficznej Karola Wojtyty,
jak réwniez jej podstawowe tezy, poniewaz antropologia filozoficzna stano-
wi, wedtug Wojtyty, ,,podstawe do uprawiania antropologii teologicznej™.

1. Zrédtainspiracji antropologii filozoficznej Karola Wojtyty

,»Mysl Karola Wojtyty o cztowieku ksztattowata si¢ pod wptywem
glownie trzech myslicieli: §w. Jana od Krzyza, §w. Tomasza z Akwinu
i Maksa Schelera’™. Pierwszy etap naukowych poszukiwan krakowskiego
filozofa zwigzany jest ze spotkaniem z mistyka $w. Jana od Krzyza. Ukie-

Alfred Wierzbicki, ,,Karola Wojtyty filozofia osoby ludzkiej jako podstawa obrony praw
cztowieka”, Roczniki Filozoficzne, nr 1 (2008): 316.

Tamze; zob. takze Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis” (Watykan 1979), nr 9.
Tamze, nr 10.

Tadeusz Dola, ,,Antropologia paschalna Jana Pawta 117, 80.

Jerzy Troska, ,,»Czlowiek, czyli ten, kto »zna samego siebie«. Cztowiek w nauczaniu Jana
Pawta 117, Poznanskie Studia Teologiczne, nr 20 (2006): 117.
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runkowato ono dalsza drogg intelektualng Wojtyty, ktory ,,przeszedt od py-
tania, jak zy¢ Bogiem, do poszukiwania mozliwoséci poznania istoty czto-
wieka, a co za tym idzie — jego wewngtrznego zycia’’. Zaszczepito w nim
fenomenologiczng postawe badawcza i dato podstawy tzw. adekwatnej an-
tropologii filozoficznej, wedtug ktorej ,,osnowa bytu ludzkiego jest ludzkie
wnetrze, ktora jak cata rzeczywistosc jest zakorzeniona w Bogu™. Zasadni-
czym celem wspomnianej antropologii jest poznanie istoty cztowieka. Dla-
tego jej punktem wyjscia musi by¢, wedtug Wojtyly, ,,doswiadczenie pod-
miotowe, umozliwiajgce bezposredni wglad w poznawang rzeczywisto$c™.
Filozofia cztowicka oparta na tym do$wiadczeniu ma ambicje ,,méwienia
o swym przedmiocie wylgcznie w kategoriach wypowiedzianych z bezpo-
sredniego wgladu w ludzki, osobowy byt™!°.

Kolejnym myslicielem, ktory stanowi inspiracj¢ dla filozofii cztowie-
ka opracowywanej przez Wojtyle, jest $w. Tomasz z Akwinu, z ktorego
mysla teologiczno-filozoficzng zetknat si¢ on juz jako alumn seminarium
duchownego w Krakowie. Nastepnie zglebiat ja w Rzymie na Papieskim
Uniwersytecie $w. Tomasza z Akwinu (Angelicum), gdzie napisat doktorat
pod kierunkiem o. Reginalda Garrigou-Lagrange OP, jednego z najbardziej
wpltywowych neotomistow XX w. Dzieki inspiracji pochodzacej z tomi-
zmu ,,nastepuje poszerzenie horyzontow K. Wojtyty o filozofi¢ istnienia
i zaufanie do doswiadczenia. Dzigki temu teoria osoby ludzkiej nie jest
tylko fenomenologia, lecz takze ontologia osoby ludzkiej, opisem jej istoty
1 istnienia™!. Tym wreszcie, co krakowski filozof przejmuje z metafizyki
$w. Tomasza i ma wptyw na jego sposob myslenia o cztowieku, jest pod-
kreslana przez Akwinatg realnos$¢ i konkretno$¢ poznawanego przedmiotu,
co w przypadku antropologii filozoficznej oznacza, ze mozna poznaé czto-
wieka jako cztowieka tylko wtedy, kiedy rozpoczyna si¢ od konkretnego
cztowieka, tj. ,,0d czlowieka »tego-oto«’2.

Ostatnim juz myslicielem, ktory mial znaczacy wptyw na tworzo-
ng przez Wojtyle filozofie cztowieka, byt Maks Scheler. Ugruntowat on
w Woijtyle przekonanie na temat waznosci postawy fenomenologicznej
1 zwigzanej z nig metody jako jedynych, ktore ,,moga sprosta¢ ambitnemu
i trudnemu zadaniu: adekwatnemu poznaniu swoistego, osobowego bytu
cztowieka w jego najistotniejszych tresciach™?. Pod wptywem Schelera

Magdalena Mruszczyk, Cziowiek w ,,antropologii adekwatnej” Karola Wojtyly (Katowice:
Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, 2010), 8.

Jerzy Troska, ,,»Czlowiek, czyli ten, kto »zna samego siebie«”, 117.

Magdalena Mruszczyk, Czlowiek w ,,antropologii adekwatnej” Karola Wojtyty, 39.

Tamze, 9.

Jerzy Troska, ,,»Czlowiek, czyli ten, kto »zna samego siebie«”, 117.

Magdalena Mruszczyk, Czlowiek w ,,antropologii adekwatnej” Karola Wojtyty, 9.

Tamze, 10.
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Wojtyla ,,rozwija koncepcje do§wiadczenia etycznego jako przezycia dobra
i zta moralnego oraz ukazuje za §w. Tomaszem z Akwinu zwigzek dobra
i zta z czynem i osobg™*.

Krakowski filozof zainspirowany oméwionymi kierunkami myslenia
zbudowal wtasng koncepcje antropologii filozoficznej, nazywajac ja ,,an-
tropologig adekwatng”. Jest nig antropologia, ktora ,stara si¢ rozumiec¢
i thumaczy¢ czlowieka w tym, co istotowo ludzkie™ i ,,dazy do nazwa-
nia czlowieka jego wlasnym imieniem™¢. Jej fundament stanowig czynniki
zarébwno biblijne, jak i intelektualno-naukowe. Owocem wspomnianego
spotkania Wojtyty z fenomenologig i ontologig jest ksigzka Osoba i czyn",
Luwazana za klucz interpretacyjny do zrozumienia nauczania Jana Pawta I1
na temat osoby ludzkiej™®. Zawarte w niej dociekania antropologiczne sa
»synteza klasycznej filozofii bytu oraz nowozytnej filozofii §wiadomosci,
(..) ktora wynika z samej logiki doswiadczenia cztowieka, tozsamego z do-
swiadczeniem konkretnego »ja«”'?. Sam Wojtyta postrzega t¢ ksiazke ,,jako
wyraz wlasnych przemyslen nierozerwalnych jednak od zwiazku z tradycja
filozoficzng™.

2. Podstawowe tezy antropologii filozoficznej Karola Wojtyty

Pierwsza cecha charakterystyczng dla calej filozofii Wojtytly, kto-
rej celem jest zrozumienie cztowieka jako osoby, jest to, ze ,,chce on ja
oprze¢ na odpowiednio rozumianym doswiadczeniu cztowieka™', ktdre
traktuje ,,jako zrodlo wiedzy antropologicznej i podstawowe kryterium jej
poprawnosci?. Dlatego jej punktem wyjscia jest ,,doSwiadczenie wlasne-
2o »ja« ludzkiego w subiektywnym przezyciu siebie jako sprawcy swych
czynow”?, Oznacza to, ze tym, co poprzedza wszelka obiektywizacje, jest
przezywanie czlowieka przez siebie?*. Stanowi ono material, na ktorym
opierajac si¢ mozna sformutowac jakakolwiek teorie cztowieka. Obiektyw-

Jerzy Troska, ,,»Czlowieky, czyli ten, kto »zna samego siebie«”, 118.

15 Jan Pawel 11, MezZczyzng i niewiastq stworzyl ich: Chrystus odwotuje si¢ do , poczqtku”

(Lublin: Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 1981), 51.

Magdalena Mruszczyk, Czlowiek w ,,antropologii adekwatnej” Karola Wojtyty, 25.

17 Karol Wojtyta, Osoba i czyn (Krakéw: Polskie Towarzystwo Teologiczne, 1969).

Jerzy Troska, ,,»Czlowiek, czyli ten, kto »zna samego siebie«”, 118.

9 Alfred Wierzbicki, ,,Karola Wojtyty filozofia osoby ludzkiej”, 318.

Magdalena Mruszczyk, Czlowiek w ,,antropologii adekwatnej” Karola Wojtyly, 30.

Andrzej Szostek, ,,Od samostanowienia do daru z siebie i uczestnictwa. O Karola Wojtyty/

Jana Pawta II koncepcji wolnosci”, Nauka, nr 3 (2005): 36.

2 Tamze, 37.

2 Alfred Wierzbicki, ,,Karola Wojtyly filozofia osoby ludzkiej”, 317. Wigcej na ten temat zob.
Pala Amadeusz, ,,Struktura dynamizmu cztowieka-osoby w antropologii adekwatnej Karola
Woijtyty”, Logos i Ethos, nr 1 (2018): 134 -135.

2 Alfred Wierzbicki, ,,Karola Wojtyty filozofia osoby ludzkiej”, 317.
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na bowiem prawda o naturze ludzkiej ,,ma swoje podtoze w przezyciu swe-
go cztowieczenstwa przez kazdg jednostke ludzkg™. Dlatego przezycie to
Wojtyta czyni punktem wyjscia swojej refleksji o cztowieku.

Opierajac si¢ na prowadzonych przez siebie badaniach nad wspomnia-
nym przezyciem, ktére ma swoje zakorzenienie w konkretnym doswiad-
czeniu cztowieka, ,,stawia teze o zasadniczej odrgbnosci cztowieka od ca-
fego $wiata przedmiotowych bytéw’?. To, co wskazuje na owa odrgbnosc,
to fakt, ze czlowiek jest osoba, czyli kim$ jedynym i niepowtarzalnym.
Wyrazem tej odrgbnos$ci a zarazem tym, co odréznia go od innych bytow,
jest przede wszystkim to, ze cztowiek jest istotg rozumng. Wojtyla osadza
zatem swoje rozwazania antropologiczne w ,,nurcie tradycji filozoficzne;j,
ktora mozna okresli¢ jako filozofi¢ bytu. Ten typ filozofii nie wystarcza
mu jednak w jego analizie cztowieka™ . Dlatego wzbogaca wizj¢ osoby
0 to, co na temat czlowicka mowi filozofia $wiadomoéci, ktora pokazuje,
ze u podstaw antropologii filozoficznej znajduje si¢ zadziwienie cztowieka
sobg, ktore zostaje ujete 1 wyrazone w formie pytania: Kim jest cztowiek?
Kim jestem ,,ja”? Pytanie to odstania tkwigcg w samym czlowieku potrze-
be poznania siebie, a tym samym dokonania wgladu w siebie, we wlasne
»ja’. Wglad ten stanowi metod¢ poznania antropologii adekwatnej propo-
nowanej przez Wojtyle i zostaje podporzadkowany jej przedmiotowi, jakim
jest konkretny cztowiek?,.

Krakowski filozof taczy swoje rozwazania na temat §wiadomosci z re-
fleksjg nad czynem i dziataniem cztowieka, poniewaz uwaza, ze ,,czyn sta-
nowi szczegdlny moment ujawnienia osoby™ oraz ze ,,cztowiek nie tylko
dziala $wiadomie, lecz takze ma $wiadomo$¢ tego, ze dziata™ i ze przez
to dziatanie ksztaltuje siebie. Staje si¢ coraz bardziej ,.kims”, tj. osobg®!.
Swiadomo$¢ czynu jest z kolei tym, co ,,prowadzi do samowiedzy, czyli
swiadomosci wlasnego »ja«™?, ktora chociaz ma swe zrodto w umysle czto-
wieka, to jednak si¢ z nim nie utozsamia. Osoba wreszcie ,,spetnia si¢ przez
wartosci moralne swych czyndéw™, co zaklada istnienie wolnosci, ktora
postrzegana jest przez Wojtyle jako rzeczywistos¢ z jednej strony tkwiagca

% Tamze.

% Tadeusz Dola, ,,Antropologia paschalna Jana Pawta I17, 80.

2 Tamze.

Magdalena Mruszczyk, Czlowiek w ,,antropologii adekwatnej” Karola Wojtyty, 28.

Jerzy Troska, ,,»Cztowiek, czyli ten, kto »zna samego siebie«”, 121.

Tamze.

Tadeusz Dola, ,,Antropologia paschalna Jana Pawta 117, 81; zob. takze Alfred Wierzbicki,
,,Karola Wojtyty filozofia osoby ludzkiej”, 323. W tym miejscu warto zauwazy¢, ze Swiado-
mos¢, wedtug Wojtyty, nie decyduje o byciu osoba, ale co najwyzej o przezywaniu tego, ze
si¢ nig juz jest. Karol Wojtyta, Osoba i czyn, 75-76.

Jerzy Troska, ,,»Cztowiek, czyli ten, kto »zna samego siebie«”, 121.

3 Alfred Wierzbicki, ,,Karola Wojtyty filozofia osoby ludzkiej”, 323.
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w samym podmiocie i nalezaca do struktury stawania si¢ cztowieka, z dru-
giej za$ jako istotna cecha odrozniajaca cztowieka od innych bytow.

Wolnos¢ polega na mozliwosci dokonywania wyborow. Jest zdolno-
$cig do wyboru siebie, poniewaz ,,0sobowy podmiot w kazdym akcie chce-
nia wybiera przede wszystkim siebie, a to znaczy, ze stanowi o sobie’*,
Dlatego Wojtyta odnosi wolnos¢ ludzkiego dziatania nie tylko do chcenia,
lecz takze do osoby. W ten sposob pokazuje, ze ,,wolno$¢ nalezy do struktu-
ry stawania si¢ cztowieka poprzez czyny. Stanowi o czynach, ktérych osoba
jest sprawca, a takze o dobru lub ztu moralnym™,

Wspomniane stawanie si¢ osoby przez czyn krakowski filozof nazy-
wa samostanowieniem, ktore jest istotng wlasciwoscig wolnosci osoby jako
osoby i z niej wynika. Laczy samostanowienie z czynem, poniewaz uwaza,
ze ,,w kazdym ludzkim czynie zawiera si¢ odniesienie podmiotu do siebie
samego jako celu, co sprawia zarazem, ze spelnianie czynu staje si¢ oka-
zja spetnienia lub niespetnienia siebie™. Speknienie to zalezy od tego, czy
czyny cztowieka sa dobre moralnie, tzn. zgodne z normg moralna, obiek-
tywnym dobrem i prawda, jak i od tego, czy sa one podejmowane zgodnie
z glosem sumienia¥’. Cztowiek, wybierajac i czyniac dobro, staje si¢ dobry,
zdaniem Wojtyly, i spelnia siebie jako osobg, co jest rownoznaczne z osig-
gnieciem przez niego szczgscia®.

Czyny te stuza nie tylko samej jednostce, lecz takze dobru innych
ludzi i budowaniu wspolnoty. Czlowiek jest bowiem istotg spoteczng, kto-
ra jest otwarta nie tylko na relacje ,,ja — ty”, lecz takze na relacje ,,my”,
przez co spetnia si¢ jako osoba réwniez na drodze dziatania i wspotdziata-
nia z innymi ludZzmi. Spelnia zatem si¢ w tym, co Wojtyta nazywa uczest-
nictwem, ktore jest, wedtug niego, waznym wymiarem osoby 1 jej whasci-
woscig jako osoby dziatajacej i wspolnie bytujacej z innymi. Zaktada ono
i 0znacza zaréwno gotowos$¢ cztowieka do rezygnacji z wlasnego dobra dla
dobra wspdlnoty, jak i jego solidarnos$¢ z innymi ludzmi*. Szczytem oma-
wianego uczestnictwa jest uczynienie przez czlowieka bezinteresownego
daru z siebie dla innych, co Wojtyla postrzega jako ,,akt prowadzacy ludzki
podmiot do petni jego osobowego czlowieczenstwa™’ a zrazem najglebszy
akt i przejaw ludzkiej wolnosci. Dlatego mozna powiedzie¢, ze cztowiek
znajduje spetnienie siebie w dopetnianiu innych i Ze szczytem wolnosci

3 Tamze, 324.

3 Tadeusz Dola, ,,Antropologia paschalna Jana Pawta 117, 81.

36 Alfred Wierzbicki, ‘Karola Wojtyly filozofia osoby ludzkiej”, 324.

Karol Wojtyta, Osoba i czyn, 212; zob. takze Andrzej Szostek, ,,0d samostanowienia do daru
z siebie i uczestnictwa”, 39; Jerzy Troska, ,,»Cztowiek, czyli ten, kto »zna samego siebie«”,
125

3% Karol Wojtyta, Osoba i czyn, 186-187.

¥ Tadeusz Dola, ,,Antropologia paschalna Jana Pawta I1”, 82.

Andrzej Szostek, ,,0d samostanowienia do daru z siebie i uczestnictwa”, 44.
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cztowieka jest mito$¢ rozumiana jako bezinteresowne uczynienie z siebie
daru dla drugiego cztowieka. Zatem celem dziatania cztowieka jest i powi-
nien by¢ zawsze drugi cztowiek i jego dobro.

3. Gtowne tematy antropologii teologicznej Jana Pawta II

»W pismach papieza mozna doszukiwa¢ si¢ filozofii K. Wojtyly —
zwlaszcza tam, gdzie mowa jest o cztowieku. Nie nalezy natomiast oczeki-
waé w nich jej rozwinigcia w kierunku, jaki wyznaczyta rozprawa Osoba
i czyn. Sa to w odroznieniu od niej prace teologiczne™, w ktorych punk-
tem wyjscia refleks;ji o cztowieku jest to, co na temat cztowieka moéwi ob-
jawienie. Jan Pawet II traktuje objawienie jako zasadnicze zrddto przekazu
pelnej prawdy o cztowieku. Odpowiada ono na pytania: Kim jest cztowiek
1 jakie jest jego przeznaczenie? Skad pochodzi i dokad zmierza? Dlatego
papiez umiejscawia swoje myslenie o cztowieku w sferze ,,poczatku — ar-
ché”. Pokazuje przez to, ze nie godzi si¢ na dialog ze §wiatem na temat
cztowieka na tej platformie dialogu, ktorg swiat probuje dzisiaj narzucié
wszystkim i ktora ma tendencje do sprowadzania czlowieka jedynie do
wymiaru horyzontalnego*®.

Poczatek czlowieka jest zwigzany ze stworzeniem go przez Boga.
Prawda ta stanowi wiodacy watek w rozwazaniach Jana Pawta II o czto-
wieku, poniewaz odstania jego wyjatkowe miejsce posrod innych stworzen.
Pokazuje, ze cztowiek zostaje obdarowany nie tylko istnieniem, lecz takze
szczegdlnym ,,obrazem i podobienstwem”, co oznacza, ze cztowiek od sa-
mego poczatku zostaje stworzony jako istota zdolna do obcowania z Bo-
giem na sposob osobowy. Jest ,,zdolny do przymierza” oraz ,wezwany do
przyjazni” z Bogiem, w ktorej ,,nadprzyrodzone »glebokosci Boze« zostajg
niejako gosécinnie otwarte dla uczestnictwa ze strony cztowieka™?.

W S$wietle tego, co zostato powiedziane, widzimy, ze papiez osadza
swoje myslenie o czlowieku na fundamencie protologicznym, poniewaz
pokazuje, po pierwsze, ze, tym, co konstytuuje cztowieka jako osobg i wy-
jasnia jego wyjatkowosc i wielko$¢ jest nie tylko rozumnos$¢ i wolnose,
lecz przede wszystkim to, ze zostat on stworzony na obraz i podobien-
stwo Boga. Dlatego ,,cztowiek rozpoznaje siebic — mowigc metaforycznie
— jako pytanie™, na ktore odpowiedzia jest Bog, ktory objawiajac siebie
czlowiekowi objawia jednoczesnie to, kim jest czlowiek, do czego jest

4

Magdalena Mruszczyk, Czlowiek w ,,antropologii adekwatnej” Karola Wojtyty, 19.

#  Stanistaw Grygiel, ,,Antropologia di Giovanni Paulo 11”7, dostep 18 pazdziernika, 2019,
http://www. collevalenza.it >CeSam>08_CeSam_0888; zob. takze Jan Pawet 11, Encyklika
., Redemptoris missio” (Watykan 1990), nr 8.

#  Jan Pawet I, Encyklika ,, Dominum et Vivificantem” (Watykan 1986), nr 34.

4 Alfred Wierzbicki, ,,Karola Wojtyty filozofia osoby ludzkiej”, 321.
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on powotlany i co powinien czyni¢®. Po drugie, ze cztowiek zostaje juz
od samego poczatku zwigzany z ,,porzadkiem zbawienia w Chrystusie,
ktory jest odwiecznym i wspotistotnym »obrazem Boga«, obrazem Oj-
ca™, A zatem stworzenie cztowieka — tak jak zostato ono opisane w Ksie-
dze Rodzaju — przekazuje prawde o tym, ze odpowiedzi na pytanie, kim
jest cztowiek i jakie jest jego przeznaczenie, nalezy poszukiwa¢ w Bogu.
Zwlaszcza za$ we wcieleniu Syna Bozego, ktory stajac si¢ cztowiekiem,
»objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi i odstania przed nim
jego najwyzsze powotanie™. Prawda o cztowieku laczy si¢ wiec Scisle
z osobg Jezusa Chrystusa. W chrystologii zatem znajduje ona swoje wy-
jasnienie i dopelnienie. Ma ona takze charakter teocentryczny, poniewaz
petna prawda o cztowieku zostaje ukazana przez Chrystusa w objawie-
niu, jakie przynosi on na temat Ojca i Jego mitosci*. W swoim mysleniu
o czlowieku papiez podaza drogg wytyczong przez Il Sobor Watykanski,
ktory taczy i zespala w jedno teocentryzm i antropocentryzm. Objawienie
bowiem pelnej prawdy o cztowieku, jakie przynosi Chrystus Odkupiciel,
,hie moze dokona¢ si¢ inaczej, jak tylko poprzez coraz dojrzalsze odnie-
sienie do Ojca i Jego mitosci™.

Odniesienie to odstania jednocze$nie prawd¢ o tym, ze stworzenie
cztowieka ma swe ostateczne zrodlo w mitosci, ktora jest Duchem Swie-
tym i ze ta ,,wspotistotna Ojcu i Synowi Milo§¢-Osoba stanowi wraz z Oj-
cem i Synem zrodto obdarowania istnieniem wszystkich bytow”°. Dlatego
stworzenie jest aktem Boga-Trdjcy. Jest wyrazem Jego bezinteresownej mi-
losci, ktora otwiera si¢ na to, co nie jest Bogiem, aby da¢ udziat w swojej
doskonatos$ci stworzeniu, a nade wszystko cztowiekowi, ktory jest szczy-
tem stworzenia, jego rzecznikiem i przedstawicielem wobec Boga oraz
tym, ktory ma w jego imieniu glosi¢ chwate Boga. Przy czym stworzenie
czlowieka na obraz i podobienstwo Boze ma ,,swoj pierwowzor w przed-
wiecznym zrodzeniu Stowa jako wspoétistotnego Ojcu Syna’™!, ktére w jed-
nosci z Ojcem stworzylo swiat ,,w sposob odpowiadajacy osobie (hiposta-
zie) Stowa. Jako »obraz Boga niewidzialnego« (...) i »odbicie Jego istoty«
(por. Hbr 1, 3)™2. Dlatego na biblijng prawde o stworzeniu cztowieka na
obraz i podobienistwo Boze, Jan Pawet Il patrzy tak, jak czyni to Nowy

4 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Veritatis splendor” (Watykan 1993), nr 9 -10.

4 Jan Pawel I, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela (Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana,
1987), 261.

Soboér Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gau-
dium et spes” (Watykan 1965), nr 22.

4% Tamze.

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Dives in misericordia” (Watykan 1980), nr 1.

Jan Pawet 11, Wierz¢ w Boga Ojca, 247.

St Tamze.

2 Tamze, 243.
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Testament, z perspektywy odwiecznie zamierzonego przez Boga przyszle-
go czlowieczenstwa Jego Syna, bedacego jednoczesnie modelem, na wzor
ktorego Bog pomyslat i stworzylt cztowieka. Adam bowiem, jak stwierdza
to papiez za $w. Pawlem, ,,»jest typem Tego, ktory miat przyjsé¢« (Rz 5, 14).
Albowiem Bog-Stworca »tych, ktérych od wiekdw poznat, tych tez prze-
znaczyl, aby stali si¢ na wzor obrazu Jego Syna, aby On byl pierworodnym
miedzy wielu bra¢mi« (Rz 8, 29)™3.

W zwigzku z tym mozna powiedzie¢, ze juz w samym dziele stwo-
rzenia czlowieka na obraz i podobienstwo Boga, zawarte jest ,,nie tylko
wszystko, co humanum — co istotne jest dla jego cztowieczenstwa, ale po-
tencjalnie i to, co divinum. To, co Bég: Ojciec, Syn i Duch Swiety przewi-
dziat dla cztowieka jako nadprzyrodzony wymiar jego egzystencji, a bez
czego cztowiek nie moze osiagna¢ calej przeznaczonej dla siebie przez
Stworzyciela petni™**. Obrazem Boga jest Chrystus, ktory jest jednoczesnie
,,Boskim Pierwowzorem cztowieka™ 1 , Pierwowzorem obcowania z Bo-
giem™°, Jest wzorem i modelem cztowieka, jaki zostal pomyslany i zapla-
nowany przez Boga, przez co czlowiek zostaje w Chrystusie odniesiony
do Boga. W odniesieniu tym zawarta jest najglebsza tajemnica cztowieka
1jego powotania. Dlatego to, kim jest cztowiek, oraz to, do czego jest on po-
wolany, zostaje w petni objawione w Jezusie Chrystusie, wcielonym Synu
Bozym, poniewaz jako Bog-Czlowiek jest On odpowiedzig na tajemnicg
cztowieka a zarazem tym, ktory ja wyjasnia®. Jest On takze tym, w ktorym
urzeczywistnita si¢ prawda na temat cztowieka jako obrazu Boga i jako po-
wotanego do bycia podobnym do Chrystusa.

Weielenie, ktore, chociaz jest darem Boga dla ludzkosci, jednoczes$nie
— zdaniem Jana Pawla II — bylo potrzebne cztowiekowi do tego, by mogt
on sta¢ si¢c w pelni cztowiekiem i osiggna¢ petni¢ swojego cztowieczen-
stwa. By wraz z czlowiekiem cale stworzenie osiagneto cel, dla ktorego
zostato powotane do istnienia przez Boga. Jest nim obdarowanie ludzi zy-
ciem Bozym i przybranie ich za synéw Bozych. Staje si¢ to mozliwe dzigki
weieleniu Syna Bozego i dziataniu w ludzkich sercach Ducha Swietego,
ktorego posyta Bog, aby mogli oni zwracac si¢ do Niego i nazywac¢ Go swo-
im Ojcem (por. Ga 4,6). Tym, ktory przywraca cztowiekowi podobienistwo
Boze znieksztatcone na skutek grzechu i wprowadza go w swoje synostwo
Boze jest Chrystus. Duch Swiety za$ jest tym, ktéry synostwo to zaszcze-
pia w ludzkiej duszy i przez tajemnice wcielenia odnawia zycie, jakim
cztowiek zostal obdarowany w akcie stworzenia. A zatem dzigki tajemnicy

3 Tamze, 260.

3 Tamze, 272-273.

Jan Pawel I1, Dominum et Vivificantem, nr 59.
% Tamze.

Jan Pawet 11, Redemptor hominis, nr 8.
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weielenia zycie ludzkie ,,uzyskuje Boski, nadprzyrodzony wymiar. Jest to
nowe zycie, w ktorym ludzie, jako uczestnicy tajemnicy Wcielenia, maja
dostep do Ojca w Duchu Swigtym™s.

Dopetnieniem papieskiej refleksji na temat cztowieka jako obra-
zu Boga sg rozwazania po$wigcone m¢zczyznie i1 kobiecie. Jan Pawet
IT wyjasnia w nich, ze cztowiek jest obrazem Boga nie tylko jako jed-
nostka, lecz takze w komunii osob, zgodnie z tym, co przekazuje drugi
opis stworzenia zamieszczony w Ksigdze Rodzaju, ktéory mowi o tym, ze
,,B0Og nie stworzyt cztowieka samotnym, gdyz od poczatku »mezczyzng
i niewiastg stworzyt ich« (Rdz 1, 27); a zespolenie ich stanowi pierwsza
forme wspolnoty oso6b™’. Dlatego ,,m¢zczyzna i kobieta — jako komu-
nia 0séb — sa obrazem Boga™ nie tylko jako Boga jedynego, lecz takze
Tréjcy Swictej. Ukazuja oni bowiem — przez wzajemne odniesienie do
siebie, ktore zawigzuje si¢ w matzenstwie i stanowi zrab ,,komunii 0s6b”
— pewne podobienstwo do jednosci, jaka istnieje migdzy trzema Osoba-
mi Boskimi®'.

Kolejnym tematem, ktéry podejmuje Jan Pawet II w ramach rozwazan
o cztowieku i jego ,,poczatku”, jest grzech, poniewaz prawda o nim stanowi
integralng prawde o cztowieku. Zeby zrozumie¢ tajemnice grzechu, trzeba
odnies¢ si¢, zdaniem Jana Pawta 11, do grzechu ,,poczatku”, czyli do grze-
chu popelnionego przez pierwszych rodzicow: Adama i Ewe. Jest on nazy-
wany grzechem pierworodnym, poniewaz zawiera on w sobie ,,poniekad
»model« wszelkiego grzechu, do jakiego jest zdolny czlowiek™?. Jego istota
sprowadza si¢ przede wszystkim do ,,»niepostuszenstwac, czyli sprzeciwu
woli cztowieka wobec woli Boga™. Konsekwencja tego niepostuszenstwa
jest utrata taski uswiecajacej, w ktora cztowiek na mocy aktu stworzenia
zostal ,,wyposazony” przez Boga, a takze i to, ze cztowiek pozbawit siebie
uczestnictwa w zyciu Boga. Utracit ,,podstawe pierwotnej przyjazni i przy-
mierza™*, Skutkiem grzechu ,,poczatku” jest wreszcie to, ze obraz — podo-
bienstwo Boga w cztowieku — uleglo ,,znieksztatceniu”, ,,pomniejszeniu”
i ,,przy¢mieniu™®. Dlatego odkrycie i wydobycie calej prawdy zawartej
w grzechu pierwszych rodzicow staje si¢ mozliwe dopiero wowczas, zda-

8 Jan Pawel I, Dominum et Vivificantem, nr 52.

3 Jan Pawet I1, Wierz¢ w Boga Ojca, 270.

Tadeusz Dola, ,,Antropologia paschalna Jana Pawta I1”, 84.

o Jan Pawet 11, Wierze w Boga Ojca, 270.

% Jan Pawet II, Audiencja Generalna, 10 wrze$nia 1986, w Jan Pawel Il naucza. O aniolach
i szatanie, red. Andrzej Sujka (Krakow: M, 1998), 160.

% Jan Pawel I, Dominum et Vivificantem, nr 33.

¢ Jan Pawet I, Audiencja Generalna, 10 wrzes$nia 1986, 168.

8 JanPawel 11, List Apostolski ,, Misericordia Dei” (Watykan 2002), nr 9; Jan Pawet I1, Encyklika
., Evangelium Vitae” (Watykan 1995), nr 38; Jan Pawet 11, List Apostolski ,, Tertio Millennio
Adveniente” (Watykan 1994), nr 4.
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niem Jana Pawla II, kiedy spoglada si¢ na niego z perspektywy stworzenia
1 obdarowania czlowieka przez Boga®. Grzech, jak zostalo powiedziane,
nie pozbawit jednak cztowieka bycia obrazem Boga, lecz doprowadzit do
znieksztatcenia w nim podobienstwa do Boga. To, ze cztowiek nie przestat
by¢ obrazem Boga, sprawia, ze pozostaje on otwarty na tajemnice odku-
pienia dokonanego w Jezusie Chrystusie, ktora ukazuje w nowym $wietle,
wedtug Jana Pawta 1, tajemnice cztowieka®”.

Dopelnieniem papieskiej refleksji o ,,poczatku” czlowieka i Swiata
a zarazem jej kontynuacja i rozwini¢gciem sg rozwazania poswigcone ta-
jemnicy odkupienia czlowieka przez Chrystusa. W tajemnicy odkupienia
powtarza si¢ bowiem, zdaniem Jana Pawta II, ,,niejako na nowo tajemnica
stworzenia™®. Cztowiek zostaje ,,na nowo potwierdzony, niejako wypowie-
dziany na nowo, stworzony na nowo . Odzyskuje na nowo swg pierwotng
wiez z samym Bogiem, jak réwniez swoja ,wlasciwg wielkos$¢, godnosé
1 warto$¢ swojego cztowieczenstwa™. W ten sposob ,,Bog stworzenia obja-
wia siebie jako Boga odkupienia, ktory jest wierny Sobie Samemu, wierny
swej mitosci do cztowieka (...) wyrazonej w dniu stworzenia™'. Tym za-
tem, co taczy tajemnice ,,poczatku” cztowieka z tajemnica odkupienia jest,
wedtug Jana Pawta II, mito$¢ Boga do czlowieka, ktorej potwierdzeniem
jest krzyz Chrystusa. Odstania on prawde o tym, ze ,,Boga laczy z czto-
wiekiem nie tylko wigz stworcza, lecz takze wigz mitosci, ktora nie tylko
stwarza dobro, ale doprowadza do uczestnictwa w zyciu samego Boga™”.
Mowi takze o ,,pochyleniu si¢ Bostwa nad cztowiekiem i jego losem. Do-
tknigciu odwieczna mito$cig najbolesniejszych ran ludzkiej egzystencji™”.
Krzyz Chrystusa jest wreszcie szczegolnym momentem ,,udzielania si¢
Boga cztowiekowi” a zarazem wezwaniem, jakie Bog kieruje do cztowieka,
aby ,,stawat si¢ jako Jego syn przybrany uczestnikiem tej prawdy 1 mitoscei,
ktora jest w Bogu i ktora jest z Boga™”.

Podstawg samoudzielania si¢ Boga cztowiekowi jest wcielenie Syna
Bozego, ktory po to stat sie czlowiekiem, aby ludzie mogli sta¢ sig, jak
mowili Ojcowie Kos$ciota, synami Bozymi. Na drodze tego ,,przedziwnego
udzielania si¢ Boga cztowiekowi wyrasta — jak pisze papiez — Krzyz Chry-

% Jan Pawet II, Misericordia Dei, nr 9; Jan Pawet 11, Encyklika ,, Laborem exercens” (Watykan
1981), nr 4; Jan Pawet 11, Dives in misericordia, nr 34.

¢ Tadeusz Dola, ,,Antropologia paschalna Jana Pawta 117, 86.

% Jan Pawel II, Redemptor hominis, nr 9.

Tamze, nr 10.

7 Tamze.

7' Tamze, nr 9.

Jan Pawetl 11, Dives in misericordia, nr 7.

3 Tamze.

7 Tamze.
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stusa na Kalwarii”™, ktory jest ,,nowym otwarciem odwiecznego Ojcostwa
Boga, ktory w Nim na nowo przybliza si¢ (...) do kazdego cztowieka™.
Jest objawieniem niepojetej a zarazem ,wstrzgsajgcej tajemnicy mito-
$ci”” Boga do czlowieka. Mitosci, ktora nie cofa si¢ przed niczym, ,,dziata
w glebi tajemnicy Krzyza i przywodzi cztowieka na nowo do uczestnic-
twa w zyciu, jakie jest w samym Bogu””. Dlatego krzyz Chrystus jest,
wedlug Jana Pawta 11, spotkaniem czlowicka z niepoj¢ta mitoscig Boga,
przez co cztowiek ,,odnajduje swoja whasciwa wielkos¢, godnos¢ i war-
to§¢ swego cztowieczenstwa”. Czlowiek bowiem, ,jesli nie spotka si¢
z Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposob swoja, jesli nie
znajdzie w niej zywego uczestnictwa, pozostaje dla siebie istotg niezrozu-
miala, jego zycie jest pozbawione sensu”®. Dlatego cztowiek, ktory ,.chce
zrozumie¢ siebie do konca (...) musi ze swoim niepokojem, niepewnoscia,
a takze staboscig 1 grzesznos$cia, ze swoim zyciem i $miercig, przyblizy¢
si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wej$¢ z sobg samym, musi sobie
»przyswoic«, zasymilowaé calg rzeczywisto§¢ Weielenia i Odkupienia,
aby siebie odnalez¢™!,

Dla Jana Pawla II poznanie pelnej prawdy o cztowieku jest $cisle
zwigzane z osobg Jezusa Chrystusa, z Jego wcieleniem, zyciem i tajemnica
odkupienia. Wcielenie jest bowiem wyniesieniem natury ludzkiej do wy-
sokiej godnosci oraz wyjasnieniem tajemnicy cztowieka. Odkupienie nato-
miast jest stworzeniem i wypowiedzeniem na nowo cztowieka. Potwierdze-
niem jego godnosci i wielkosci. Przywroceniem cztowiekowi podobienstwa
do Boga i ofiarowaniem mu uczestnictwa w zyciu Bozym. Zaszczepieniem
w nim synostwa Bozego i1 upodobnieniem do Chrystusa, Jedynego Syna
Bozego, na wzor ktorego cztowiek zostat stworzony przez Boga. Dlate-
go Chrystus, Wcielony Syn Bozy i Odkupiciel cztowieka, objawia w pet-
ni czlowicka samemu cztowiekowi. Czyni to najpierw przez swoje wcie-
lenie, na mocy ktorego zjednoczyt si¢ On jako$§ z kazdym cztowiekiem,
»dotknat w sposob jedyny i niepowtarzalny tajemnicy cztowieka, wszedt
w jego »serce«™2. Nastepnie przez tajemnic¢ odkupienia, ktora przynosi
usprawiedliwienie cztowieka i radykalng nowos$¢ zycia. Jest wydarzeniem,
na mocy ktorego dokonuje si¢ stworzenie na nowo cztowieka w Chrystusie
ku pelni taski i prawdy®.

Tamze; zob. takze, Jan Pawet 11, Redemptoris missio, nr 7.
Jan Pawet 11, Redemptor hominis, nr 9.

Tamze.

Jan Pawet 11, Dominum et Vivificantem, nr 41.

Jan Pawet 11, Redemptor hominis, nr 10.

80 Tamze.

Tamze.

82 Tamze, nr 8.

8 Tamze, nr 18.
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Dlatego kolejnym waznym tematem, ktory zostaje podjety przez Jana
Pawta II w jego antropologii teologicznej, jest wspomniana nowos¢ zycia,
ktorag Chrystus przynosi, inicjuje i do ktorej wyzwala czlowieka i cala
ludzkos$¢. Nowos¢ ta dotyczy przede wszystkim zmiany sytuacji czto-
wieka przed Bogiem, ktorej istota polega na przejsciu cztowieka od bycia
grzesznikiem i nieprzyjacielem Boga (por. Rz 5, 6-10) do stanu przybra-
nego dziecka i syna Bozego. Jest ona owocem zbawczej $mierci Chrystu-
sa, ktora wyzwala cztowieka od grzechu, czyli tego, co ,,jest najglebsze
w cztowieku, co dotyczy jego stosunku do Boga™* i ,,zaszczepia w nim na
nowo taske¢ Bozego synostwa, taske wyzwalajaca™. W ten sposob czlowiek
zostaje wyniesiony do ,,nowego zycia”. Chrystus za$ staje si¢ Stworcg ,,no-
wego czlowieczenstwa”, czego dokonuje On m.in. na drodze postuszenstwa
w stosunku do Ojca i Jego woli, przez co odnosi zwycigstwo nad niepo-
stuszenstwem Adama. Uzdrawia i przemienia od wewnatrz nature ludzka.
Pokazuje, ze cztowiek moze zrealizowac siebie wytacznie na drodze postu-
szenstwa wzgledem Boga. Objawia wreszcie ,,w jakim znaczeniu i w ja-
kim kierunku ma dokonywa¢ si¢ zbawcza przemiana cztowieka »starego
— cztowieka grzechu — w cztowieka nowego«. Ta przemiana egzystencjalna,
a w koncu moralna, ma si¢ga¢ najpierwotniejszego »wzoru«, wedtug ktore-
go czlowiek zostat stworzony ™.

Osoba Jezusa Chrystusa ma dla ,,nowego cztowieka”, wedtug Jana
Pawta 11, ,,znaczenie doskonalego wzoru, czyli ideatu™’. Co wigcej, sam
Chrystus ten ideal zrealizowal, czego potwierdzeniem jest cato$¢ Jego
zycia, a nade wszystko ofiara, jaka ztozyt z siebie Ojcu w celu zbawienia
cztowieka. W ten sposob staje sie¢ On widzialnym i najdoskonalszym wzo-
rem dla ludzi. I tak, jest On wzorem: modlitwy i nasladowania Boga, ktore
jednoczesnie czyni mozliwym do urzeczywistnienia®; ,,zycia po synowsku
zjednoczonego z Ojcem™’; ,, doskonatej mitosci, ktora swoj szczyt osigga
w ofierze krzyza™’; cierpienia i tego jak mozna z niego wyprowadzi¢ do-
bro%; chrzescijanskiej praxis®.

Skoro Chrystus jest najdoskonalszym wzorem cztowieka i wzorem
dla ludzi oznacza to, zdaniem papieza, koniecznos¢ nasladowania Chry-
stusa, co zaktada i wymaga ,,przylgniecia do Jego osoby, uczestnictwa

8 Jan Pawet 11, Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela (Citta del Vaticano: Libreria Editrice
Vaticana, 1989), 460.

8 Tamze.

8 Tamze, s. 470.

87 Tamze. s. 469.

8 Tamze, s. 470-471.

8 Tamze. s. 475.

% Tamze, s. 480; zob. takze, Jan Pawel I1, Dives in misericordia, nr 3.

ot Jan Pawel I1, List Apostolski ,, Salvifici doloris” (Watykan 1984), nr 18-19.

2 Jan Pawel I, Dives in misericordia, nr 7; Jan Pawet 11 Redemptor hominis, nr 21.
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w Jego zyciu i przeznaczeniu, udziatu w Jego dobrowolnym i pelnym
mitosci postuszenstwie woli Ojca™. Jest zaproszeniem do tego, by czto-
wiek w §wietle zycia Chrystusa ksztaltowat swoje zycie i upodabniat si¢
do Chrystusa, ktory ,,stat si¢ stuga az do ofiarowania siebie na krzyzu™*.
By wszedt niejako w Chrystusa, ,,»przyswoil«, zasymilowat catg rzeczy-
wisto§¢ Wcielania i Odkupienia, aby siebie odnalez¢™. Cata ludzkosé
moze znalez¢ w bogactwie tajemnicy Chrystusa, wedtug Jana Pawta II,
W nadspodziewanej petni to wszystko, czego szuka po omacku na temat
Boga, cztowieka i jego przeznaczenia, zZycia i $mierci, a takze prawdy’™®.
Dotyczy to zaréwno chrzescijan, jak i ludzi niewierzacych w Chrystusa,
poniewaz do wszystkich przemawia Jego zycie, Jego cztowieczenstwo,
wierno$¢ prawdzie, wszystko ogarniajaca milos¢, glebia cierpienia i od-
dania”. Nasladowanie Chrystusa ma w koncu prowadzi¢ do poczucia
odpowiedzialnosci za doczesnos¢, za innych ludzi oraz do angazowania
sie ,,w taka przemiang $wiata, by nada¢ mu ksztalt »odpowiadajacy we
wszystkim zamystowi Boga«, a ludzko$¢ uczyni¢ wspdlnotg odnowiong
mitoscig Chrystusa eucharystycznego™®.

* %k 3k

Jan Pawet II w swoim nauczaniu papieskim ,.taczy mysl filozoficzng
i teologiczng, nawigzuje do swojej wezesniejszej mysli filozoficznej nie za-
wsze uzywajac kategorii tamtego czasu. W metodzie i treSci mozna mowic
o kontynuacji™®. Jego refleksja filozoficzna o cztowieku jako osobie, ,,za-
chowujac Scisty rygor wiedzy racjonalnej, opartej wytacznie na oczywisto-
$ci doswiadczenia i rozumu (...), doprowadza do progu, za ktérym rozlega
sie z wlasciwg sobie logika Dobra Nowina o cztowieku™®, co pokazuje, ze
racjonalno$¢ myslenia teologicznego polega, wedtug Jana Pawla Il na tym,
iz ,,dopetnia ono poszukiwania rozumu, ale ich nie niweczy, co wigcej — za-
ktada je w sposob konieczny'!. Dlatego w swojej antropologii teologicznej
papiez odwoluje si¢ 1 rozwija w sposob spojny to, o czym moéwil w swojej
refleksji filozoficznej o cztowieku. Laczy ze soba filozofi¢ i teologie cztowie-
ka po to, aby ukazac, ze osobg, ktora w petni objawia cztowiekowi samego
czlowieka i to do czego jest on powotany, jest Chrystus Odkupiciel. Dlatego

Jan Pawet 11, Veritatis splendor, nr 19.

% Tamze, nr 21.

% Jan Pawet II, Redemptor hominis, nr 10.

Jan Pawet 11, Redemptoris missio, nr 8.

Jan Pawet 11, Redemptor hominis, nr 7.

Tadeusz Dola, ,,Antropologia paschalna Jana Pawta I1”, 92.

Jerzy Troska, ,,»Czlowieky, czyli ten, kto »zna samego siebie«”, 132.
10 Alfred Wierzbicki, ,,Karola Wojtyly filozofia osoby ludzkiej”, 321.
100 Tamze, 321-322.
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w centrum antropologii teologicznej Jana Pawta Il znajduje si¢ Jezus Chry-
stus Odkupiciel cztowieka, poniewaz przez swe wcielenie ,,uksztattowat
On wymiar ludzkiego bytowania, jaki Bog zamierzal nada¢ czlowiekowi
od poczatku. Uksztaltowatl w sposob definitywny i ostateczny’'?, Dlatego
wilasciwag odpowiedzig na pytanie o czlowieka jest Chrystus. Bez Niego
»cztowiek pozostaje dramatycznym pytaniem bez odpowiedzi™®.

Antropologia teologiczna Jana Pawla II jest antropologia antropo-
centryczng 1 teocentryczng motywowang chrystocentrycznie. Antro-
pocentryczng i teocentryczng, poniewaz traktuje o czlowieku w jego
odniesieniu do Boga, na ktore wskazuje ,,poczatek” cztowieka, tj. jego
stworzenie na obraz i podobienstwo Boga. Jest motywowana chrystocen-
trycznie, poniewaz ukazuje chrystologiczny wymiar stworzenia cztowie-
ka na obraz i podobienstwo Boga. Ujmuje i wyjasnia prawde o cztowieku
z perspektywy wcielenia Syna Bozego i odkupienia cztowieka, traktu-
jac oba te wydarzenia — tacznie z catoScig zycia Jezusa Chrystusa — jako
objawienie integralnej prawdy na temat czlowieka. Widzi wreszcie ,,pel-
ni¢ czlowieczenstwa w Chrystusie paschalnym, ktory stoi przed kazdym
czlowiekiem jako ostateczny cel zyciowy i szansa spetniania wtasnej,
osobowej egzystencji™®.
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Selected Issues in Theological Anthropology of John Paul II

SUMMARY

This article presents and discusses selected issues of theological anthropology of
John Paul I and shows the Pope’s contribution to understanding and explaining the
mystery of the human being. The theological anthropology of John Paul I is an an-
thropocentric and theocentric anthropology which is Christo-centrically motivated,
because at its centre is the person of Jesus Christ the Redeemer of the human being,
and it aims to show His person as the final and definitive answer to the question about
the human being and his/her destiny. Due to the fact that the Pope himself believes
that the basis for practicing theological anthropology is philosophical anthropology,
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the first part of the article mentions the sources of inspiration for Karol Wojtyta’s hu-
man philosophy and its basic theses. In the second part, however, the main topics of
theological anthropology of John Paul IT are discussed, which include: the truth about
the beginning of the human being, the original sin, the mystery of the incarnation and
redemption, and the novelty of life in Christ.

Keywords:creation, sin, incarnation, redemption, new life in Jesus Christ
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