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STRESZCZENIE

Substancja jest kategoria istotng w refleksji nad bytem istniejacym realnie.
W dziejach mysli jedni uznawali istnienie tylko jednego rodzaju substancji (monizm,
materializm, panteizm), inni przyjmowali istnienie dwoch rodzajow substancji.
Oprocz substancji materialnej jest tez substancja duchowa (Bog, aniot, dusza ludz-
ka). Kategoria ta jest wazna w chrzescijanskiej refleksji teologicznej. W dziejach
mysli filozoficznej i teologicznej pojawiaty si¢ rozne postawy. Refleksja integralna
taczy ja z innymi kategoriami, takimi jak relacja, wyposazenie wewnetrzne, wyglad
i dziatanie. Blgdem jest ograniczenie si¢ tylko do substancji, albo rezygnacja z niej,
ale tez zaniechanie mowienia o niej.

Stowa kluczowe:substancja, substancjalizm, antysubstancjalizm, filo-
zofia, teologia, integralnosé

* %k ok

W sensie ogolnym substancja to podtoze, natomiast w sensie $cistym
to realny budulec. Istnienie rzeczywisto$ci nazwanej stowem ,,substancja”
nie jest przyjmowane przez wszystkich. Jedni jg przyjmuja, inni nie — uwa-
Zajac ja za wymyst, twor wyobrazni, ktory nie ma odpowiednika w rzeczy-
wistosci. Dotyczy to nie tylko filozofow, lecz rowniez teologow.

Refleksja nad czymkolwiek jest petna wtedy, gdy uwzglednione sg
aspekty konieczne i wystarczajace: budulec, relacje, wnetrze, zewngtrze
i dzialanie. Aspekty te omawiam w wielu artykutach i ksigzkach. Niniejszy
artykul zajmuje si¢ substancja — budulcem. Jest to refleksja ogdlna, ale za-
wezona do okres$lonej dziedziny. Punktem wyjscia jest okreslona aksjoma-
tyka, w ktorej substancja jest terminem pierwotnym.
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Mozna przyjaé, ze istnieje tylko jeden rodzaj substancji, albo uznac,
ze istnieje wiele ich rodzajow. Zatozenie istnienia przynajmniej jednej sub-
stancji automatycznie oznacza odrzucenie antysubstancjalizmu. Istnienie
czy nieistnienie substancji, a takze ich liczba stanowi zatozenie wstepne,
niejako aksjomat, z ktorego wynikajg okreslone twierdzenia. Niniejszy ar-
tykut ogranicza si¢ jedynie do ukazania dwoch rodzajow zatozen wyjscio-
wych oraz korzysci ptynacych z wyboru postawy przyjmujacej istnienie
substancji, a ponadto uznajgcej, ze warto si¢ tym zagadnieniem zajmowac.
Z punktu widzenia matematyki, aksjomatyka jest tym ciekawsza, im bar-
dziej rozbudowana, a system twierdzen z niej wynikajacych jest bogaty

1 spojny.
1. Zmiana rozumienia substancji od Arystotelesa do XXI wieku

Rozumienie substancji zmieniato si¢ w dziejach mysli ludzkiej, a tym
samym inne znaczenie miala postawa akceptujaca oraz wyrazajgca niechec
albo nawet catkowite odrzucenie istnienia bytéw substancjalnych.

W starozytnej filozofii greckiej reprezentatywne sa poglady Arysto-
telesa i Platona. Platon nie interesowat si¢ substancjami. Arystoteles przyj-
mowat istnienie jednego rodzaju substancji. Wedtug niego substancje to
obiekty materialne odrebne, oddzielone od siebie. Chrzescijanstwo przyj-
muje istnienie jednego rodzaju substancji materialnej oraz kilku rodzajow
substancji duchowych: boska, anielska i dusza ludzka. Nauki przyrodnicze
wypowiadaja si¢ tylko na temat substancji materialnej. W naszych czasach
pojawit si¢ poglad, ze nie ma nawet substancji w sensie arystotelesowskim.
Materia jest czyms, co z jednej strony jest jednym wielkim budulcem, albo
jest tylko nie-substancjalng energia.

Do XX w. uwazano materi¢ za zbior atoméw, czyli niezmiernie ma-
tych obiektéw, niezmiernie matych substancji. Atomizm arystotelesowski
miat charakter filozoficzny, atomizm w sensie przyrodniczym w staro-
zytnosci przyjmowal Demokryt. Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716)
potaczyt w swojej metafizyce substancjalizm Arystotelesa z atomizmem
Demokryta. Odrzucit monizm Spinozy (jedna substancja materialno-du-
chowa) oraz dualizm Kartezjusza (dwa rodzaje substancji: materialne i du-
chowe), wprowadzajac nieskonczong liczbe oddzielonych od siebie bytow
(jeden rodzaj substancji istniejacy w postaci wielkiej liczby niezmiernie
matych czasteczek). Jedna wielka substancje $wiata podzielit na nieskon-
czenie wiele rownorzgdnych monad (jednostek). W tym ujgciu, monada
to mikro-substancja albo najmniejszy byt realny, konkretny i wymierny.
Z kolei rzecz to zbior wielu matych monad. Kazda monada niesie w sobie
wlasng energi¢. Oprocz monad materialnych istniejg monady duchowe, kto-
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re kierujg si¢ swoimi prawami. Kazda z nich ma cechy personalne wspdlne,
ale tez wlasng specyfike. Tak rozumiany system Leibniza nazywany jest
,monizmem”, ale szczegolnego rodzaju — ,,prozopoicznym”, skierowanym
ku osobie. Interesujace jest to, ze w aspekcie duchowym jest wiele ,,mikro-
0s0b” oraz jedna ,,makro-osoba”, ale tylko w sensie aspektowym'.

Leibniz, podobnie jak Tomasz z Akwinu, nie przyznawat odrebnego
statusu ontycznego wspolnocie, ludnosci, narodowi, cywilizacji czy cato$ci
ludzkos$ci. Wiele monad personalnych nie tworzy jednej wspolnej mona-
dy, aczkolwiek rzeczywistos¢ spoteczna ma wiele cech charakterystycz-
nych wspdlnych z monada personalng indywidualng. Z tego powodu byt
spoteczny (esse commune) jest czyms$ wiecej niz tylko zbiorem jednostek
(esse concretum) utozonych obok siebie?. Mysliciele chrzescijaniscy sg pew-
ni tego, ze w sferze duchowej suma substancji jednostkowych nie tworzy
jednej wielkiej substancji spotecznej. W tym konkretnym zagadnieniu sa
oni antysubstancjalistami. Okazuje si¢, ze aksjomat przyjmujgcy istnienie
substancji duchowych, réznych od materii, ma swoje ograniczenia. Do tego
trzeba dotozy¢ ograniczenia przyjmowane obecnie w sferze materialne;.
Ich konsekwencje sa o wiele bardziej istotne. Zwolennicy istnienia substan-
cji duchowych przyjmuja ich catkowitg niezmienno$¢. Tymczasem zwolen-
nicy tezy o istnieniu tylko jednej substancji — materialnej — przyjmuja, ze
jest mozliwo$¢ jej przemiany w energie materialng, a nawet uznaja, ze sub-
stancja (masa) jest tozsama z energia. Mozna wiec przyjac teze, ze substan-
cja materialna nie istnieje, istnieje tylko energia — wielorako zakrzywiona.
Wyraza to znany powszechnie wzor Alberta Einsteina: E = mc?.

W ten sposob dochodzimy do radykalnego antysubstancjalizmu.
Materialny wszechswiat jest spojng catoscia, ale nie jest to jedna wielka
substancja, lecz jedna wielka energia. Poglad uznajacy, ze nie ma wielu
bytow odrebnych, lecz tylko jeden wielki Wszech-byt, okreslany jest ter-
minem ,,panenteizm”. Ow Wszech-byt to jedna wielka energia. Znanym
panenteista byl A. N. Whitehead (1861-1947), wedtug ktorego istnieje tyl-
ko ,,jeden byt, roznigcy si¢ od wszystkich pozostatych swa odwieczno-
$cig (eternality), a wigc brakiem przemijania, a co za tym idzie rowniez
brakiem jednoznacznej lokalizacji w przestrzeni i czasie™. Ow jeden
byt ma wszystkie atrybuty przypisywane Absolutowi. Z tego wynika,
ze wedtug Whiteheada $wiat jest Bogiem®*. Nie jest to jaka$ jedna wielka
substancja, lecz jedna wielka energia. Znane religie, w tym religia chrze-

! Czeslaw Stanistaw Bartnik, Personalizm (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2000), 105.

2 Czestaw Stanistaw Bartnik, Historia i mysl (Lublin: naktadem autora, 1995), 15-16.

Janusz Jusiak, ,,Whiteheadianska koncepcja Sfer przestrzenno-czasowych”, w Przestrzen
w nauce wspotczesnej, red. Stefan Symiotuk, Grzegorz Nowak, t. 2 (Lublin: Wydawnictwo
Uniwersytetu Marii Curie-Sklodowskiej, 1999), 168.

4 Alfred North Whitehead. Process and Reality (New York: Harper Torchbooks, 1969).
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$cijanska przyjmuja, ze Absolut to substancja (duchowa). Pomijam tu sens
tego terminu, nadawany przez $w. Tomasza z Akwinu, kiedy mowi, ze Bog
nie jest substancja: Deus non est in genere substantie (Sth 13,5,1; 111 77,1,2;
Pot. VII 3,4 i inne.). Cheg tylko podkresli¢, ze nie mozna utozsamia¢ Boga
z czystg energig, jak to czynit Whitehead. Przyjmowat on, ze ,,fundamen-
tem istnienia rzeczywistosci nie jest substancja — podmiot wszelkich zmian
i dynamizmu rzeczy — lecz znajdujacy si¢ w nieustannym procesie ewolu-
cji »byt aktualny«, cechujacy si¢ autokreatywnoscia, konstytuowany przez
idealng strukture obiektow ponadczasowych’™. Whitehead to zdecydowa-
ny antysubstancjalista.

2. Substancjalizm chrzescijanski

Zdecydowany substancjalizm glosza tzw. wielkie religie. Niezalez-
nie od tego, jak jest rozumiana materia, substancje duchowe zachowu-
ja swa tozsamosc¢. Nie zlewajg si¢ z materig, nie zlewajg si¢ ze sobg 1 nie
mogg by¢ utozsamiane z energig. Tego rodzaju zatozenia sg przyjmowa-
ne zdecydowanie, aczkolwiek niekoniecznie w sposob wyrazny. Wielkie
obszary mys$l chrzescijanskiej pozbawione sa wyraznej refleksji dotycza-
cej substancji. Jedni mysliciele zajmowali si¢ tym zagadnieniem, inni je
catkowicie pomijali. Najbardziej znaczacym przedstawicielem substancja-
lizmu z pierwszych wiekoéw chrzescijanstwa jest Cyryl Aleksandryjski.
Za umiarkowanego substancjaliste mozna uzna¢ §w. Augustyna®. Niekto-
rzy historycy teologii probuja odnie$¢ to rowniez do Dionizego Pseudo-
-Areopagity 1 jego kontynuatora, Mikotaja z Kuzy (1401-1464), a nawet do
$w. Tomasza z Akwinu’. Wspotczesni nam teologowie wschodni zarzucaja
teologom zachodnim, ze ktada zbyt duzy nacisk na substancje, zaniedbujac
inne aspekty, bardziej personalne®. W szczegodlnosci wyrazaja oni opinig,
ze zachodni filioquizm ,,niszczy antynomiczng réwnowagg natury i Osob,
jednosci i wielo$ci, podkreslajac tylko jednos¢, w terminach filozofii sub-
stancjalistycznej™. Mieli racje w tym wzgledzie, ze termin Filioque ogra-

Jerzy Tupikowski, Relacje migdzy Bogiem a Swiatem w ujeciu Sw. Tomasza z Akwinu u A.N.

Whiteheada (Lublin 1999, mszp. doktoratu), 5.

Yves Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 3: Rzeka zycia plynie na Wschodzie i na Zachodzie

(Ap 22,1), ttum. Lucyna Rutkowska (Warszawa: Wydawnictwo Ksigzy Marianéw Promic,

1996), 58.

Jose Saranaya. ,,Okres scholastyczny”, w Louis Illanes, Jose I. Saranyana, Historia teologii,

thum. Piotr Rak (Krakéw: Wydawnictwo M, 1997), 150.

8 Oscar Clément, L’Eglise orthodoxe (Paris: Presses Universitaires de France, 1965), 54; Recen-
zja: Miguel Maria Garrijo-Guembe, ,,Bibliografia sobre la Trinidad en la teologia ortodoxa
(1945-77)”, w Estudios Trinitarios, nr 2-3 (1977): 369-441 (numero extraordinario: Bibliografia
teologico-catolica sobre el misterio trinitario).

% Tamze, 59.
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niczat pochodzenie trynitarne tylko do substancji, ewentualnie do relacji,
pomijajac zupelnie wewnetrzng specyfike personalng i personalne przecho-
dzenie od boskiej substancji do §wiata. Stuszne tez jest ich spostrzezenie,
ze w nurcie teologii zachodniej zablokowano mozliwo$¢ refleksji nad re-
lacja migdzy istnieniem substancji Boga a jej dziataniem w substancjach
stworzonych'®. Tymczasem relacja ta jest istota religii, a tym samym funda-
mentalnym przedmiotem teologii. Kwestia przebywania Boga w ludziach
i przebywania ludzi w Bogu nalezy do najwazniejszych zagadnien wiary
chrzescijanskiej. Doglgbne opracowanie tej kwestii wymagatoby jakiego$
teologicznego projektu badawczego na ogromng skale, uwzgledniajacego
catos¢ dorobku wypracowanego w wieloletniej debacie ekumeniczne;.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze trzeba odejs¢ od substancjali-
Zmu rozumianego na poziomie starozytnej mysli arystotelesowskiej. Naj-
tatwiej byloby odrzuci¢ substancjalizm w ogole, ale oznaczatoby to rezy-
gnacje¢ z nowosci zawartej w objawieniu chrzescijanskim, poczynajac od
whnioskow, jakie wyptywaja ze zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. Nie
w sferze filozofii, lecz w Nowym Testamencie zawiera si¢ nowe rozumienie
substancji.

Ujecie integralne oparte jest na pigciu fundamentalnych kategoriach:
substancja, relacje, wngtrze, zewngtrze (wyglad) i dziatanie. Kategorie te
majg istotne znaczenie w chrzescijanskiej trynitologii, moéwiacej o trzech
Osobach w jednym Bogu. Kazda z Osob, w aspekcie personalnym jest ze-
wnetrzem dwoch pozostatych, a jednoczes$nie kazda znajduje si¢ wewnatrz
jednej i tej samej Substancji Boga. Mowiacy o tym substancjalizm inte-
gralny pozwoli na dalszy rozwoj trynitologii''. Wiadomo, ze w ramach re-
fleksji nad substancja Boga Trojjedynego Maksym Wyznawca mogt uznac
uczestnictwo Syna w tchnieniu Ducha Swictego'2. Zakotwiczony w tradycji
wschodniej wyrazil tez¢ typowa dla tradycji zachodniej. Sens tej wypo-
wiedzi — i wielu innych — bez integralnego podejs$cia do kwestii substancji,
ciagle bedzie niezrozumiaty.

Integralny personalizm, $cisle zwigzany z integralnym substancja-
lizmem otwiera drogg do spdjnego rozumienia twierdzen uznawanych do-
tychczas za wzajemnie sprzeczne. W trynitologii, centralng kwestia, ko-
nieczng w budowaniu systemu pelnego i spojnego, jest taczenie zachodniej
kategorii ,,tchnienia” ze wschodnig kategorig ,,przechodzenia”".

Okazuje sie, ze w teologii chrzescijanskiej, podobnie jak w kazdej in-
nej refleksji, blgdem jest zardwno ograniczenie si¢ do substancji, jak tez

10 Tamze, 67.

Yve Congar, Wierze w Ducha Swietego, 82.

Benedykt Huculak, ,,Indole della teologia trinitaria greca”, Antonianum, nr 1 (1992): 133.

13 Piotr Liszka, Duch Swiety, ktory od Ojca i (Syna) pochodzi (Wroctaw: Papieski Wydziat
Teologiczny, 2000).
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rezygnacja z niej. Refleksja integralna traktuje substancj¢ jako jeden z istot-
nych aspektow definiujacych osobg, ktory nie jest wystarczajacy, ale jest
konieczny.

3. Substancjalizm integralny

Integralne ujgcie wszelakich zagadnien, w tym kwestii zwigzanych
z Osobami Boskimi, wymaga refleksji nie tylko nad substancja, lecz row-
niez nad relacjami, wyposazeniem wewngtrznym, zewnetrzem i dziata-
niem. Bledem jest pomijanie jakiego$ aspektu, bledem jest zamiana jednego
aspektu na inny. Trzeba uwzglednia¢ wszystkie aspekty. Tymczasem dzi$
nie ma publikacji teologicznych integralnych, uwzgledniajacych wszystkie
konieczne, wymienione wyzej, aspekty. Szczegodlnie wazne jest to w odnie-
sieniu do refleksji dotyczacej osoby. Ujecie integralne zespala substancje
z innymi elementami, koniecznymi do okreslenia istniejacego realnie bytu.
W ujeciu integralnym osoba to byt substancjalny, relacyjny, wyposazony
w intelekt, wole 1 uczucia, otwarty na inne byty: personalne i nie-personal-
ne, majacy swoje oblicze i wlasny sposob dziatania'.

Ujecie integralne taczy metafizyke z wymiarem historycznym, ponie-
waz dziatanie osoby realizowane jest nie tylko w jej wnetrzu, lecz rowniez
w realiach historii. W przypadku substancji duchowej trzeba méwi¢ o po-
wigzaniu dziatania wewnetrznego z zewn¢trznym, ktore dokonuje si¢ w re-
aliach czasu i przestrzeni®. Antysubstancjalizm ogranicza si¢ tylko do jed-
nej plaszczyzny. W substancjalizmie, uznajacym istnienie dwoch rodzajow
substancji, pojawia si¢ konieczno$¢ refleksji nad sposobem ich powigzania.
Dodatkowa trudnos¢ oznacza jednoczesnie dodatkowa mozliwo$¢ rozwi-
nigcia systemu. Mozna snu¢ refleksje¢ nad sposobem taczenia si¢ substancji
duchowej ze sferg materialng, a takze nad sposobem dziatania substancji
duchowej w srodowisku materialnym-historycznym. System kurczy si¢ za-
réwno wtedy, gdy pomijana jest historycznos¢, jak i w przypadku pomija-
nia refleksji nad dzialaniem wewnatrz substancji duchowej. Okazuje sig, ze
teologowie, mimo tego, Ze za punkt wyjscia przyjmuja istnienie substancji
duchowej, zazwyczaj ograniczaja si¢ tylko do jednego aspektu, pomijajac
pozostate. Aktualnie maja oni $wiadomos¢ tego, ze ich refleksja powinna
by¢ integralna, cato$ciowa i spdjna'®, ale ciggle jeszcze model catosciowy
nie jest tworzony. Gdy pomijane jest podloze substancjalne, nie mozna
wyjasni¢, w jaki sposob $wiadomos$¢ nawigzuje kontakt z postrzeganiem

Henri Barré, Trinité que j'adore (Paris: P. Lethielleux, 1965).

Ghislain Lafont, Storia teologica della Chiesa. Itinerario e forme della teologia (Torino:
Edicioni San Paolo, 1997), 270.

16 Tamze, 271.
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zmystowym. Bez substancjalnego fundamentu tworzony jest abstrakcyjny
$wiat mysli, oderwany od realiow'”. Gdy brakuje podtoza substancjalne-
go, brakuje tez kryterium oceniajacego zgodnosc¢ jezyka z rzeczywistoscia.
Na czym polega relacja jezyka z rzeczywistosécig, skoro rzeczywistos¢ to
tylko $wiat ograniczony do energii, dziatan, ale bez realnego budulca?

Brak integralno$ci myslenia, a przede wszystkim brak aspektu sub-
stancjalnego, doprowadzit do postmodernizmu, w ktérym nie istnieje ja-
ka$ jedna wspodlna prawda. Idac dalej, mozna powiedzie¢, ze w ogodle nic
nie istnieje. W sytuacji chaosu i rozdrobnienia, koniecznie trzeba podjaé
trud budowania ujg¢ integralnych. Obserwacje 1 badania empiryczne maja
sens tylko wtedy, gdy istnieje ich substancjalne podloze. Z tego wynika
postulat odrzucenia antysubstancjalizmu. Postulat ten jest stuszny w em-
pirycznych naukach przyrodniczych, ale tez w systemach przyjmujacych
istnienie pierwiastka duchowego. Czymze jest 0w pierwiastek? Czy tylko
mglistym tchnieniem, duchowym wiatrem? W takim razie caty system byl-
by mglisty i ulotny jak wiatr. System teologiczny ma sens tylko wtedy, gdy
6w pierwiastek ma charakter budulca. Dotyczy to wszystkich bytow, ale
w szczegolnosci Boga. Bog jest nie tylko sposobem myslenia czy sposobem
dzialania, lecz Absolutem, ktorego wszystko, co nie jest Bogiem, jest $la-
dem lub obrazem.

Tworzenie tego rodzaju integralnej refleksji substancjalistycznej pro-
ponowal juz dawno Romano Guardini. Celem jego refleksji teologicznej
byto uzyskanie integralnego $wiatopogladu (Weltanschauung). Propono-
wane przez niego ujecie catosciowe miato okresla¢ strukture, wewnetrz-
ny porzadek, powigzanie szczegotow oraz wewngtrzng spojnosc. W tym
ujeciu wspolne tlo nadaje sens poszczegolnym elementom, a takze ich ca-
tosci. Tego rodzaju ujecie oswieca szczegdty, wydobywa ich gleboki sens,
ukazuje ich powigzanie z innymi elementami a takze z caloscig. Refleksja
nad poszczegélnymi aspektami podkresla ich autonomie, ale nie odwraca
uwagi od syntezy. Prawidlowa synteza podkresla poszczegolne elementy,
ale ich nie zaciera. Romano Guardini uwzglednit wszystkie aspekty, w tym
wymiar historyczny: czas i przestrzen'®, Jego Weltanschauung nie jest za-
wieszony w prozni, poniewaz uwzglednia rowniez substancje, ktora jest
fundamentem wszelkich zjawisk dokonujacych si¢ na zewnatrz i we wne-
trzu danego bytu. W sumie, ukazane jest dziatanie wewngtrzne i zewnetrz-
ne substancji. Historia to dzianie si¢ substancji w czasie i przestrzeni'. Ro-

7 Tamze, 290.

Miguel Lluch Baixauli, ,,La Katholische Weltanschauung de Romano Gardini”, Scripta
Theologica, nr 30 (1998): 640.

9 Tamze, 641.

145



146

Piotr Liszka

mano Guardini podkreslat, ze wiara polega nie tylko na przyjeciu tresci
przez intelekt, lecz na spotkaniu angazujacym cala osobg.

Teologia postuguje si¢ terminami stosowanymi w filozofii, ktore po-
magaja dociera¢ do najbardziej fundamentalnych tresci objawienia. Sg nimi
np. osoba, natura, istota, substancja itp. Na ogo6t sg to terminy wieloznacz-
ne, stosowane aspektowo. Refleksja teologiczna w terminy filozoficzne
wklada nowg tre§¢, dang w objawieniu. Odpowiednio tez system teologicz-
ny ma inng tre$¢ niz system filozoficzny, nie tylko w szczegotach, lecz tez
w swej catosci. Teologia to nie wymieszanie metafizyki z historig, lecz re-
fleksja wyzszego rzedu, dokonujaca si¢ w wyzszym wymiarze, ktory nie
jest mozliwy do pomyslenia w filozofii i w ré6znych naukach. Istotng r6znica
jest liczba i jako$¢ aksjomatéw wyjsciowych. Ujecie integralne w teologii
uwzglednia nie tylko wszelkie konieczne aspekty bytu, ale tez nowo$¢ dang
w objawieniu, zwlaszcza w objawieniu chrzescijanskim?.

Wielowiekowy wysitek poznawczy teologdw nie zostal zakonczony.
Trzeba ciagle poglebia¢ rozumienie poszczegdlnych aspektow i na nowo bu-
dowac¢ ujecia catosciowe. Wyraznie widoczne jest to w kwestii rozumienia
i stosowania terminu ,,substancja”. Znaczenie refleksji nad substancja podkre-
$lat $w. Tomasz z Akwinu. Siggat do filozofii, ale przedmiotem swej reflek-
sji uczynit tez zawartos¢ objawienia. Termin ,,substancja” odnosit nie tylko
do materii, lecz réwniez do bytow duchowych, nadajac mu odpowiednio
poszerzony sens?. Dzi$ teologia powinna rozwija¢ kierunek wyznaczony
przez Akwinatg i dazy¢ do integralnego ujmowania wszystkich elementow
i calej tresci zawartej w objawieniu.

4. Skutki odrzucenia substancjalizmu i konieczno$¢ powrotu -
integralnego

Odchodzac od kategorii substancji, my$l nowozytna zajmuje si¢
konstruowaniem nowych $wiatow. Rzeczywisto§¢ pozbawiona substancji
moze przybiera¢ dowolne ksztatty. W dowolny sposdb moze si¢ zakrzy-
wiaé i grupowac energia. Dotyczy to tez ludzkiego myslenia. Cztowiek sta-
je si¢ konstruktorem niezaleznym od raz na zawsze ustalonych aksjomatow.
W $wiecie mys$li moze przyjmowac dowolne aksjomaty i budowaé dowolne
systemy. W swiecie praktyki moze by¢ panem zycia i $mierci, decydowaé
o0 zaistnieniu nowych bytow oraz o ich dezintegracji. Chce nawet tworzy¢
1 unicestwia¢ byty ludzkie. Jedyng nadzieja jest fakt, ze tego rodzaju da-
zenia wynikaja z btgdnego punktu wyjscia. Ludzkie chcenie nie potrafi

20 Mirostaw Kiwka, Rozumie¢ filozofie (Wroctaw: atla 2, 2007), 139.
2 Marian Kurdziatek, ,,Dlaczego $w. Tomasz z Akwinu komentowat De Trinitate i De hebdo-
madibus Boecjusza?” Roczniki Filozoficzne XXXV, z.1 (1987): 226.
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zmieni¢ faktu, ze aspekt substancjalny istnieje niezaleznie od ludzkich pra-
gnien. Mozliwe jest konstruowanie dowolnych tworéw w dziedzinie jezyka
1 w dziedzinie sztuki. Jednakze jezyk nigdy nie bedzie mial mocy magicz-
nej, zdolnej do stwarzania realnych bytow. Sztuka polega na tym, ze czto-
wiek co$ konstruuje. Wytwor tej dziatalno$ci jest ze swej istoty sztuczny,
niezdolny do stworzenia albo unicestwienia substancji. Substancj¢ mate-
rialng mozna przeksztalci¢, zmieni¢ w energig, ale nie mozna doprowadzi¢
do jej zniknigcia. Substancji duchowej czlowiek nie potrafi nawet dotknac,
chociaz potrafi przyczyni¢ si¢ do zmian w wyposazeniu substancji ducho-
wej ludzkiej, jednak substancji jako takiej zmieni¢ nie moze. Tworczos¢
artystyczna nie ma granic, natomiast zmiana w zakresie rodzaju substan-
cji jest niemozliwa. Niemozliwe jest tez przechodzenie jednej substancji
w druga, a nawet ich bezposrednie zetknigcie sie. W $wiecie sztuki, wraz
z brakiem hamulcéw w tworzeniu dziet jak najbardziej fantazyjnych, nara-
sta tez nurt sztuki skierowany na destrukcje. To nie tylko tworzenie obra-
zOw ukazujacych destrukeje, lecz rowniez niszczenie ich. Ambicjg artystow
staje si¢ nie tylko opisywanie, obrazowanie, lecz powodowanie destrukcii.
Tworzone przez nich dziela nie tylko rejestruja, ale starajg si¢ przetwarzac
$wiat, 1 to nie zawsze pozytywnie, lecz destrukcyjnie, niszczaco. Dzieta
sztuki coraz bardziej realizujg ide¢ wszech§wiatowej rewolucji*2. Destruk-
cyjne oblicze ujawnia antysubstancjalizm oraz substancjalizm ograniczony
tylko do materii, nie tylko w dziedzinie sztuki, lecz w kazdej dziedzinie
zycia ludzkiego.

Postawa antysubstancjalistyczna, widoczna réwniez w teologii, ujaw-
nia si¢ zwlaszcza w wielowiekowym procesie zastgpowania metafizyki
przez histori¢ i psychologi¢. Widoczne byto to juz w trynitologii psycho-
logicznej $w. Augustyna. Chcial on, aby porzadek mitoéci (ordo amoris)
panujacy w Bogu byt dodwiadczany i przezywany w realiach doczesnej eg-
zystencji jak najmocniej, jak najwspanialej. Jednak w swoich dzietach nie-
zbyt mocno podkreslat wymiar substancjalny. Podobnie czynit Pryscyliusz
zyjacy w czasach $w. Augustyna na Pétwyspie Iberyjskim. Pryscyliusz byt
oskarzany o arianizm, a nawet o gnostycyzm. Okazuje si¢, ze zar6wno jego
poglady, jak i stawiane mu zarzuty nie sg w petni stuszne. Istotnym bra-
kiem byto przemilczenie kwestii substancji. W ten sposob jego teksty byly
narazone na dowolna interpretacje. Srodowisko, w ktérym zyt, doszukiwa-
to sie w jego pismach wypowiedzi heretyckich?. Odejscie od kategorii sub-
stancji oraz mozliwo$¢ wielorakiej interpretacji znalazlo swoje apogeum

2 Serge Guilbaut, Jak Nowy Jork ukradlf ideg sztuki nowoczesnej. Ekspresjonizm abstrakcyjny,

wolnos¢ i zimna wojna, ttum. Ewa Mikina (Warszawa: Hotel Sztuki, 1992), 146.

Santiago Ardanaz Fernandez, ,,El pensamiento religioso en la época hispanoromana”,
w Historia de la Teologia Espariola, t. 1: Desde sus origenes hasta fines del siglo XVI, red.
Melquiades Andrés Martinez (Madrid: Fundacioén Universitaria Espaiola, 1983), 81.
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w nominalizmie. Sredniowieczni nominalisci catkowicie porzucili refleksje
nad substancja, ograniczajac si¢ jedynie do opisywania jej wygladu. Uwa-
zali, Ze mOwienie o substancji nie jest potrzebne do zbawienia, wystarczy
poznanie obecnoséci Boga i ufna wiara, bez refleksji rozumowej nad realnie
istniejagcymi bytami?*. Méwienie o ortodoksji czy o nieortodoksji zanikto,
bo nie miato ontycznych fundamentow. Dyskusja dotyczyla tylko dziata-
nia: zewnetrznego 1 wewngtrznego. Zamiast ontologii byla tylko historia
i psychologia, swoisty proces poznawczy dokonujacy si¢ we wngtrzu czto-
wieka. Tym samym zanikato my$lenie integralne, a zamiast tego rozwijato
sie myslenie oddzielajace, w ktorym nie bylo miejsca na ujecie zespalajace
wnetrze czlowieka z jego zewngtrzem. Poznawanie w tym nurcie dokony-
walo si¢ przez logiczny dyskurs albo przez iluminacjg, ale nie przez prze-
chodzenie od realiow do mysli i od mysli do realiow?.

Przyczyna zaniechania refleksji nad substancjg jest ztozona. Glownym
motywem jest che¢ akcentowania jakiego$ innego aspektu, ale tez niechec
do wysitku rozumowego. Brak refleksji nad substancja wynika z przekona-
nia o tym, ze nie mozna jej poznac — ani jej zawartosci, ani nawet jej istnie-
nia. Taka postawa uwidocznita si¢ juz w epoce renesansu. Teologia konca
XVII i poczatku XVIII w. byla tylko powtarzaniem mysli wezesniejszych.
Troska o wierno$¢ przekazywania dorobku poprzednikow nie taczyla si¢
z zaangazowaniem tworczym. W ten sposob refleksja na temat substancji
zanikta, ustgpita miejsca refleksji nad relacjami, wygladem i dziataniem.
Dotyczy to rowniez teologii®. W tej sytuacji postulat integralnosci oznacza
powr6t do refleksji nad substancjami, od$wiezanie, kontynuacje, uzupet-
nianie i tworcze rozwijanie.

Gdy powszechnie odchodzono od zagadnien zwigzanych z substan-
cja, tylko nieliczni dostrzegali niebezpieczenstwo, tylko nieliczni probo-
wali rozwija¢ tworczo kwestie substancji duchowych. Pozytywng postawe
prezentowal m.in. franciszkanin Francisco Palanco (1657-1721), duchowy
doradca Filipa V. Napisal on podrecznik filozofii — Cursus philosophicus,
ktory nosi podtytut Dialogus phisico-theologicus contra philosophiae
novatores, sive tomista contra atomista*. Zwrocit uwage na integralnosé
cztowieka, a takze na konieczno$¢ tworzenia teologii integralnej?®. Nato-
miast biskup anglikanski w Islandii — George Berkeley (1685-1753) — przy-

Juan Jése Gallego Slavadores, ,,El nominalismo, como opcion metodologica y sus conscuen-

cias en la teologia actual”, Actas del I Symposion de Teologia Historica (29-31 mayo 1980)

(Valencia: Facultad de Teologia, 1981), 179.

2 Por. tamze, 180.

% Francisco Victor Sanchez Gil, ,,La teologia espafiola hasta la ilustracion 1680-1750”, w Historia
de la Teologia Espariola, t. 1: Desde sus origenes hasta fines del siglo XV1I, 388.

27 Tamze, 390.

2 Tamze, 391.
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jal postawe czg$ciowego antysubstancjalizmu. Odwrotnie niz wszyscy inni
nie zaniechal mowienia o substancjach duchowych, lecz odrzucit istnienie
substancji materialnej. Stwierdzil, ze istniejg tylko substancje duchowe,
a poza nimi sg jedynie postrzezenia subiektywne. Prawdziwie istnieje tyl-
ko substancja duchowa, absolutna — Bég. Rzeczy materialne istnieja jedy-
nie jako idee w zamysle Bozym (akosmizm). Wedtug niego Bog stworzyt
tylko byty duchowe (spiritus, animus), wktadajac w ich jazn idee rzeczy,
ktore ma w swoim zamysle”. Ten kierunek kontynuowat Immanuel Kant
(1724-1804), ktory nie wykluczat mozliwosci istnienia bytow materialnych,
ale odrzucat mozliwos¢ ich poznania (agnostycyzm). Wyszedt on z zato-
zenia, ze nie jest mozliwe poznanie wnetrza innych substancji, ani mate-
rialnych, ani duchowych, oprocz swojej. Ostatecznie cztowiek wie o sobie
tylko tyle, ze mysli. W tym ujgciu osoba ludzka to tylko rozum (Verstand),
w ktorym jawig si¢ kategorie: substancji, jednos$ci, przyczynowosci, ilosci,
jakosci oraz modalnosci, a przede wszystkimi rozumu (Vernunft). Tak ro-
zumiana osoba ludzka uswiadamia sobie istnienie Boga, $wiata, duszy, ale
nie moze tego w zaden sposob dowies¢*.

Wersja kantyzmu jest system Hegla, ktory ogranicza cztowieka tyl-
ko do obszaru myslenia, bez konieczno$ci istnienia substancji, nawet
substancji duchowej. W tym ujgciu istnieje tylko mysl. U Kanta pozostat
cien substancji — rozsgdek, rozum, jaki$ aparat poznawczy, znajdujacy si¢
w konkretnym miejscu. U Hegla pozostata tylko mysl, bez jakiejkolwiek
czasoprzestrzennej konkretyzacji. Pozornie Hegel definiuje osobg w taki
sam sposob jak §w. Tomasz z Akwinu, jako relacje subsystentna, ale pod-
fozem, w ktorym subsystuje relacja, nie jest substancja duchowa, ani na-
wet substancja materialna, lecz tylko sama mysl. Rowniez Bog jest tylko
mysla®. Dialektyka Hegla moze si¢ obejs¢ bez $wiata realnego, nie tylko
bez materii, ale rowniez bez substancji duchowej. Mysl myslaca siebie za-
wieszona jest w prozni, w totalnej pustce. System Hegla to czysty idealizm.

Na przedstawiony powyzej nurt antysubstancjalny filozofia reali-
styczna odpowiada, ze iluzja nie jest $wiat, lecz idee wymyslone przez nie-
ktorych filozofow*. Okazato si¢ jednak, ze nurt ten zarazit umysty wielkiej
rzeszy myslicieli na Zachodzie i na Wschodzie. W Rosji typowym przed-
stawicielem tego nurtu jest Wtodzimierz Sotowjow, ktory bezposrednio
czerpal z mysli Baadera i czg$ciowo z pdznego Schellinga. Specyfika my-
$li Sotowiowa i catego idealizmu rosyjskiego byto zastepowanie intelektu
mifoscia, a indywidualizmu kolektywnoscig. Poznanie Boga, cztowieka

2 (Czestaw Stanistaw Bartnik, Personalizm, 109.

30 Tamze, 111.

Victo Mancuso. ,,Hegel: la salvezza trinitaria della historia”, w La Trinita e il pensare. Figuri
percorsi prospettive, red. Piero Coda, A. Tapken (Roma: Citta Nuova, 1997), 35.

32 Benedetto Croce. La mia filosofia (Milano: Adelfi Edizioni, 1993), 13.
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i $wiata dokonuje si¢ nie przez myslenie, lecz przez mitos¢. Poznanie nie
polega na przyjeciu informacji, lecz na zywym spotkaniu, wspolnym prze-
bywaniu i jednoczeniu si¢*.

W XX w. do upowszechnienia si¢ antysubstancjalizmu przyczynita
si¢ fenomenologia, ktéra — podobnie, jak kantyzm i1 heglizm — jest odmiang
platonizmu. Arystoteles mowit, ze dusza to forma substancjalna, ale myslat
tylko o substancji materialnej, forma nie byta substancja. Tomasz przyjmo-
wal, ze dusza to substancja duchowa, odrgbna wobec ciala, i owa substan-
cja duchowa jest formg ciata ludzkiego. Idealizm XIX w. i fenomenologia
XX w. zignorowaly oba ujgcia. Podobnie jest dzisiaj. Mato kto interesu-
je sie substancja materialng, a tym bardziej substancjg duchowa. Wazny
jest tylko wyglad i sposéb dziatania, prowadzacy do konkretnej korzysci.
Wszelkie nauki tylko opisuja, mierza i licza, aby wskaza¢ sposob poste-
powania. Z bogactwa metafizyki zostaty tylko aprioryczne idee, tworzace
systemy — ideologie, albo postrzeganie zmystowe zewnetrznego ksztattu
rzeczy. Laczy si¢ z tym zanik myslenia integralnego. U niektorych feno-
menologdéw jest jakie$ nachylenie realistyczne, dopatrujace si¢ czego§ we
wnetrzu rzeczy i zjawisk, ale bez zamiaru dochodzenia do substancji. W tej
sytuacji na uwagg zastuguje docenienie przez Karola Wojtyle tych fenome-
nologéw, ktorzy odkryli, ze doswiadczenie zawiera nie tylko czyste formy,
lecz rowniez wartosci (Max Scheler)*®. Jednak od wartosci do substancji
jest jeszcze daleko.

& sk 3k

Postawa substancjalizmu czy antysubstancjalizmu, ksztattowana
w $rodowiskach mysli filozoficznej, odzwierciedla si¢ odpowiednio w teo-
logii. Radykalne odrzucenie istnienia substancji w ramach refleks;ji religij-
nej nigdy nie miato miejsca. W dziejach mysli chrzescijanskiej czesciowe
odrzucenie substancji, nawet tylko w odniesieniu do bytéw stworzonych,
byto zawsze podejrzane o brak ortodoksyjnosci. Dzi§ natomiast brak za-
interesowania refleksja nad substancjg jest czym$ zwyczajnym. Niektorzy
teologowie moéwig tylko o uczuciach, o doswiadczeniu i dynamicznym
dziataniu, ale bez odniesienia tego wszystkiego do realnie istniejgcej sub-
stancji, zarowno materialnej, jak i duchowej. Dzi$ teologia odeszla od sub-
stancjalizmu i podkresla bardziej aspekty egzystencjalne®.

3 Mikolaj Bierdiajew, Rosyjska idea, wyd. 11 popr. (Warszawa: Fronda, 1999), 169.

3 Rocco Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, ttum. Jarostaw Merecki (Lublin: TN KUL,1996),
379.

Piotr Liszka, Charyzmatyczna moc zycia zakonnego (Wroctaw: Papieski Wydziat Teologiczny,
1996), 95.
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W tej sytuacji konieczne jest przeciwdzialanie. Potrzebna jest reflek-
sja nad substancjami materialnymi i duchowymi, ktora nie ogranicza sig
tylko do tego zakresu. Bledem jest przechodzenie od jednego aspektu do
drugiego. Bledem jest rezygnacja z refleksji nad substancja, ale btgdem jest
tez zaniechanie refleksji nad innymi aspektami. Trzeba tworzy¢ ujgcie inte-
gralne. Teologia nie powinna by¢ reakcja ani antyteza, lecz powinna korzy-
sta¢ z wszelkich przemyslen i tworzy¢ ujgcie catosciowe.
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Substantialism and anti-substantialism in Christian theology

SUMMARY

Substance is an important category in reflection on a being existing in reality. In
the history of thought, some recognized the existence of only one type of substance
(monism, materialism, pantheism), others accepted the existence of two types of sub-
stances. In addition to the material substance, there is also the spiritual substance
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(God, angel, human soul). This category is important in Christian theological re-
flection. There were various attitudes in the history of philosophical and theological
thought. Integral reflection connects it with other categories, such as: relationship,
interior capacity, appearance and operation. It is a mistake to limit yourself only to
the substance, to give it up, or seize talking about it.

Keywords: substance, substantialism, anti-substantialism, philosophy, the-
ology, integrity
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