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Integralna antropologia jako cel pedagogiki i formacji jezuickiej

STRESZCZENIE

Apostolat intelektualny jest jednym z podstawowych charyzmatow duszpaster-
skiej pracy jezuitow. Stad jezuicka pedagogika wyrdznia si¢ szczegolnymi cechami, 269
ktorych korzenie siggaja sredniowiecznych uniwersytetow, jak tez wartosci huma-
nistycznych i kontekstu filozoficzno-teologicznego tamtych czasow. Podstawowym
zrodlem ignacjanskiej pedagogiki sa Cwiczenia duchowe $w. Ignacego Loyoli. Wy-
chowanie i wyksztatcenie w duchu jezuickiej pedagogiki nie jest warto$cig samg dla
siebie, ale instrumentem w rozwoju integralnej osobowosci, ksztattujacym spoteczne
relacje w stuzbie dla drugich. Celem takiej formacji nie jest tylko wszechstronne wy-
ksztalcenie, ale nade wszystko zdolno$¢ cztowieka, aby swym bogactwem osobowej
$wiadomosci stuzyl dobru ludzkiej spotecznosci.

Stowa kluczowe: ignacjanska i jezuicka pedagogika, Ignacy z Loyoli, krytyczne wy-
ksztatcenie, cura personalis - publiczna troska, publiczna stuzba.
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Jezuitské Skolstvo predstavuje fenomén, ktory nema miesto len v de-
jinach pedagogickych pristupov, ale jeho teoretické vychodiska predsta-
vuju Siroku paletu myslienok, ktoré prepajaju vzdelavanie s otazkami fi-
lozofickej a teologickej antropologie. Z toho dovodu predstavuje jezuitska
pedagogika a skolstvo Specificku realizaciu antropologickych vychodisk
a pochopenie uspesnosti jezuitskej pedagogiky nemozno ocenit’ bez pri-
hliadnutia na jej teoretické vychodiska a ciele.

! Tato stadia vznikla ako stcast’ rieSenia projektu A PVV-15-0189 Vybrané faktory pro-rodinnej

stratégie a podpora stabilnej rodiny v multikulturalnom prostredi.
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Ako kazda ina pedagogicka metdda, aj jezuitsky pristup k vzdelava-
niu vyrasta z urcitého ideologického a ideového ramca a viac ¢i menej nad-
vézuje na pedagogické paradigmy svojej doby. Tak aj jezuitsk pedagogiku
mozno charakterizovat’ ako pristup, ktory organicky integruje pedagogické
skusenosti a obsah starSich vzdelavacich modelov svojej doby (renesancny
humanizmus, univerzitné vzdelavanie a i.), flexibilne prisposobuje pedago-
gické metddy i obsahy okolnostiam a potrebam a zarovei sleduje vopred
stanoveng¢ ciele, ktoré vyplyvaju z krestanskej viery. Su to prave ciele, ktoré
st kI'aiCom vyberu $pecifickych metod a pristupov jezuitského Skolstva, ale
zaroven aj kI'a€om k ich pochopeniu. Tieto ciele ako intencie vzdelavania
maju svoju filozoficku a samozrejme i teologickt identitu. Tou je vo vse-
obecnosti snaha o integralnu antropologickl formaciu; snaha o pochopenie
a odpovedanie otazky, kym je clovek vo svojej iplnosti, a to z perspektivy
kultarnej, filozofickej a tiez antropologicko-teologicke;.

Predmetom tejto Stadie je predstavit’ ciele jezuitského vzdelavania
dnes a ponuknut’ ich filozoficku reflexiu a zdévodnenie. Deklamované cie-
le, ako ich nachadzame vo vybranych dokumentoch, odkazuji k pramefiom
jezuitskej a ignacianskej spirituality. V tychto zdrojoch mozno badat’ intui-
tivnu i systematicktl snahu o taky $irsi filozoficky pristup k osobe, ktory je
in8pirujici nielen pre krestansku antropologiu, ale aj integralne chapanym
predmetom antropologie. Oddvodnenie tychto cielov neukazuje len konti-
nuitu medzi poslanim vzdelavacich cielov jezuitskych diel minulosti a su-
Casnosti, ale zarovenl odhal'uje ich aktualnost’ a inSpirativnost.

1. Ciele $tudia a tradicia jezuitského vzdelavania

Pri pohl'ade do dejin Spolocnosti JeZiSovej pdsobi tradicia jezuitského
vzdelavania ako jeden z charakteristickych znakov tohto rehol'ného spo-
loCenstva. Mozno dodat’, Ze jezuiti ako vzdelavacia rehola je uz takpove-
diac kligé. Napriek tomu toto klié nie je plne spravne a vystizné. Skol-
stvo a intelektualny apostolat nepredstavuje to, o by sme mohli oznacdit’
za primarny ciel, za charizmu jezuitskej rehole ako aj spirituality. Cudovo
etablovana identifikacia intelektualneho apostolatu jezuitov s ich typickou
¢rtou vychadza z historickej skuto¢nosti, pretoze jezuiti v 17. storo¢i zria-
dovali a obsadzovali mnozstvo $kol a vzdelavacich instittcii>. Na rozdiel
od dominikanov v8ak ich charizmu nedefinuje vzdelavanie a s nim spojena
kazatel'ska ¢innost’ ako nieco esencialne’. Vzdelanie a vzdelavanie st sice

2 John W. O’Malley, Dejiny jezuitov: Od Igndca po Frantiska (Trnava: Dobra kniha, 2014),
37-63.

K podobe intelektualneho apostolatu Cirkevného radu Rehole kazatelov pozri: Gabriel
P. Huncaga, Dominikani na ceste k intelektudalnym elitam vrcholného stredoveku (Krakow,
Bratislava: Centrum pre §tadium krestanstva, Vydavatel'stvo Chronos; Spolok Slovakov v Pol-
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aj dnes typickymi ¢rtami, ktoré sa javia navonok ako charakteristicky znak
posobenia rehole, ale nie st tym, ¢o mozno oznacit’ za esencialne. Zjed-
noduseny a schematicky predstaveny dovod, preco je tomu tak, suvisi so
zmenou vzdelavania a oslabovanim autority vel'kych intelektualnych auto-
rit stredoveku, ku ktorému uz dochddza najneskér od druhej polovice 13.
storocia. Zatial’ o regulativny idedl kontemplacie a teoretického poznania,
ktorych hodnota spociva v nich samych, predstavuje vychodisko aristote-
lovskej recepcie v 13. storoci; v dobe vzniku jezuitského Skolstva nepred-
stavuje tomizmus jedinl paradigmu filozofie a teologie a popri tomisticky
orientovanej filozofii koexistuju rézne varianty platonsko-augustinovskej
filozofie, scotizmu a pod*.

1.1. 0d samoucelnej tedrie k praxi

Anticka myslienka o kralovskej povahe teoretickych vied, ktort vo fi-
lozofii explicitne formuluje Aristoteles vo svojej Metafyzike®, sa stala dlhodo-
bo mienkotvornou pedagogickou ideou a idealom vzdelavania. Tedria, ktorej
prejavom je aj dobovy akcent na témy filozofie druhej scholastiky a tak aj na
teologické obsahy, je hodnotna per se, a a priori je tak cennejsia ako akékol-
vek prakticky zamerané vedy. Lenze v dobe Ignacovho §tadia na univerzite
neformuju jeho uvazovanie len skusenosti s tomizmom a myslenim druhe;j
scholastiky, ale tiez formalny prerod filozofie a vedy, ktory sa zacina v 16.
storo¢i®. Ignacov nedogmaticky pristup k poznaniu sa stal impulzom k tomu,

sku; Slovenska komisia pre komparativne cirkevné dejiny, 2013), 25-34. Huncaga poukazuje
na vSeobecny zeitgeist mendikantskych spolocenstiev. Tie sa odklanaji od monastickych
tradicii, su aktivnejsie v evanjelizacii a celkom prirodzene akcentujt intelektualny apostolat.

4 Daniel Heider, Luka§ Novak, Jan Samohyl (eds.), Pluralita tradic. Od antiky po novovék
(Ceské Budgjovice: JihoGeska univerzita, 2015). K uvedenému hodno pripoéitat’ aj fakt, Ze
filozofické i teologické zameranie univerzit a tiez ciele vzdelavania a vedy boli regionalne
vel'mi odli§né. Zatial’ ¢o prave v zaalpskom prostredi dominuje aristotelovsky apel, ktory sa
neskor zacina orientovat’ viac empiricky a zameriava sa na $tadium prirody, v talianskom
prostredi sa rozvija renesancia antickej filozofie z prostredia ohrozovanej Byzantskej rise.
K problematike pluralizmu v stredovekom mysleni pozri tiez: Lukas Jenik, Maria SpiSiako-
vé, Jozef Zuffa, ,,Quo vadis Aloisianum — k vizii jezuitskej teologickej fakulty*, w: Studia
Aloisiana 8, nr 2 (2017): 35-60.

> Aristoteles, Metafyzika (Praha: Petr Rezek, 2008), 982a5-982b25, 36-38.

¢ Vramcidejin pedagogiky sa tento ideal nabtira explicitne az americkym pragmatizmom, ktory
ma svoje $pecifické filozofické vychodiska a zodpoveda povahe doby, v ktorej vznika. AvSak
zmenu vzdelavania mozno vidiet’ aj ako vysledok ruptur spolo¢enského poriadku v 16. storo¢i
anemenej tiez zmien kultry. Aj v jezuitskej pedagogike vSak badat’ analogické uvazovanie
a anticipaciu tohto moderného pragmatického obratu, a to prave v intenciach vzdelavacich
cielov. Teoéria neprestava mat’ svoj vyznam, ale jej hodnota je dana nie¢im transcendujucim
samotné vedenie. Tym je jej ciel’. Je tiez dolezité zdoraznit,, Ze aj jezuitska pedagogika vzni-
ka v ideologickom ramci a teda, neexistuje v ideovom vakuu. V ramci jezuitskej filozofie
a teologie sa vSak uz od jej pociatkov pracuje s myslienkami druhej scholastiky, v ktorych
dominuju scotistické interpretacie. Prave v akcente na praktickost’ teologie, ktorti nachadza-
me uz u Jana Dunsa Scota, a tiez na vyznam frantiSkanskej tradicie v scholastike, mozno
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¢o Jansen ¢i O'Malley oznacuju ako jezuitsky eklekticizmus ¢i slobodnejsi
kriticky pristup vo filozofii. I ked’ reSpektuje oficialnu nduku Cirkvi a kres-
tansku filozofiu vychadzajiicu z tomizmu, nerobi ju nekriticky dogmatickou,
ale pristupuje k nej slobodnejsie. Tento pristup sa neskor ukazuje ako zdroj
tvorivého a od dogmatizmu oslobodené¢ho premyslania nad bohatstvom ka-
tolickej filozofickej a teologickej tradicie. To, €o sa vo filozofii a teologii javi
ako eklekticizmus, to sa v oblasti prirodnych vied prejavilo obsahovou i for-
malnou flexibilitou jezuitskej pedagogiky a priklonom k praktickym ticelom,
z ktorych bol na prvom mieste ¢estny ¢lovek’. Cielom poznania, a to filozofic-
kého i prirodovedeckého je lepsie zvladanie Zivota, jeho kultivacia a napokon
schopnost’ ovladat’ ho v duchu hesla ad maiorem dei gloriam?®.

Vzdelavanie bolo po¢niic antikou a nésledne aj po dobe aristotelovske;
recepcie v 13. storo¢i povazované za hodnotné, pretoze sa tykalo vedenia.
Hodnota vedenia je postavena na intuitivnom predpoklade hodnoty zdovodne-
ného poznania, ¢im sa odliSuje vedenie od mienky. To prirodzene akcentovalo
vyznam tedrie ako poznania toho, ¢o je bozské, a kontemplacia tohto obsahu
je nadradena praktickému obsahu, pretoze ma ucel sama v sebe. Originalnost’
pragmatizmu jezuitskej pedagogiky nespociva, samozrejme, v odmietnuti
vyssie uvedeného antického postulatu a v negécii hodnoty pravdivého po-
znania, ale v nebyvalom akcente na vyuzitelnost’ vedenia, ktoré ma vyznam
len natol’ko, nakol'ko robi ¢loveka slobodnej$im vo vecnom poriadku bytia’.
To suvisi s premenou obsahov a kultiry vzdelavania, ku ktorému dochadza
pocas nastupu renesanénych humanistov na pode talianskych univerzit'.

badat’ zdroje, ktoré ovplyviiuju aj neskorsiu jezuitsk filozofiu a tiez pedagogiku. Jednym zo
spolo¢nych menovatelov je napriklad zdoraznovanie vyznamu l'udskej vole. K uvedenému
pozri Bernhard Jansen, Jezuité v prirodnich védach a ve filosofii 17. a 18. stoleti (Olomouc;
Velehrad: Refugium, 2004), 16-17.
7 Ibidem, 20-21.
Ibidem, 21. Pozri tiez: Judi Loach, ,,Revolutionary Pedagogues? How Jesuits Used Education
to Change Society®, John W. O’Malley, Gauvin Alexander Bailey, Steven J. Harris, T. Frank
Kennedy (eds.), The Jesuits 11 : Cultures, Sciences, and the Arts 1540-1773 (Toronto: University
of Toronto Press, 2006), 66-85.
Jednym z prejavov tohto pragmatizmu je vyznam prirodnych vied na jezuitskych kolégiach
a vzdelavacich institiciach v Novom svete. Porov. O’Malley, ,,Jesuit School of Humanities
Yesterday and Today“, Studies in The Spirituality of Jesuits 47, nr 1 (2015), 24. ,,The vast
majority of colleges, moreover, did not teach theology, regarded as a professional discipline.
They rested content with an hour or so of catechism per week, supplemented by sermons and
similar services.” Prirodna filozofia a prirodovedné skiimanie v prvych generaciach jezuitského
skolstva zaroven predstavovali jednu z vizitiek ich otvorenosti. Bolo by v8ak nepresné tvrdit’,
ze PR jezuitského $kolstva bola postavena len na prirodnych vedach. Jansen poukazuje na to,
ze 1 ked’ jezuiti v 16. storo¢i ako napr. Sudrez a i. konzervativne zamerani siahli po scholastike,
nezabudli do jej skiimania a predov§etkym prezentovania v ramci vyucovacieho procesu zapra-
covat’ humanistické pedagogické metddy. V 17. storo¢i sa vsak situacia zmenila a prave v tomto
obdobi je zameranie jezuitskej vzdelanosti oraz viac orientované na prax. Pozri: Jansen, 12-24.
1 Porov. Lukas Jenik, ,,K teoretickym vychodiskam jezuitského vzdelavania“w Studia Aloi-
siana 6, nr. 4 (2015), 5-23. V pripade renesanc¢ne;j filozofie nehovorime len o novom antro-
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Zdovodnenie a ciel’ jezuitskej pedagogiky treba hl'adat’ v SirSom kon-
texte premeny dobovych idedlov vzdelavania, no nemenej tiez v rovine
spirituality, ktora napomaha osobnému rozvoju ¢loveka. Ciel' predstavu-
je zaroven vychodisko a perspektivu, ku ktorej Skolstvo pod patronatom
Spolo¢nosti ma viest’ svojich adeptov. Ciel' vzdelavania jezuitskej pedago-
giky je vo svojej pointe derivovany z vychodiska, ktoré predostiera Ignac
z Loyoly v Duchovnych cviceniach. Vicsina §tdif, ktoré sa venuju jezuit-
skej pedagogike'!, sa pri hladani vychodiska a ciela vzdelavania odvolava
na tzv. princip a fundament.

,[23] Princip a fundament. (Veduca a zakladna pravda.) Clovek je
stvoreny, aby chvalil Boha, ndsho Pana, vzdaval mu tuctu a sluzil mu
a takymto sposobom si spasil dusu; a ostatné veci na povrchu zeme
st stvorené pre ¢loveka, aby mu pomahali dosiahnut’ ciel, pre ktory je

stvoreny!?“,

Nexus medzi Ignacovou myslienkou ,,veducej a zakladnej pravdy*
a jezuitskou pedagogikou spociva v chdpanim ignacianskej a jezuitskej
spirituality ako spiritualit, ktoré st zamerané vyrazne prakticky. Myslien-
ku principu a fundamentu Duchovnych cvi¢eni pomaha pochopit’ samotné
Ignacovo uvaZovanie o hodnote jeho vlastného Stidia. Ignac si bol totiz
vedomy, Ze §tdium je efektivnym nastrojom na to, ,,aby mohol pomahat
dusiam“?. Tento pristup badat’ napokon aj v kIiCovych textoch jezuitskej

pologickom obrate. Novy antropologicky obrat bol zapri¢ineny intelektualnou injekciou
imigrantov po pade Konstantinopolu v roku 1453. Do zapadnej kultiry sa dostava nebyvaly
objem antickej literatiry v originalnych jazykoch, ¢o zaroven obnovuje zaujem o antiku,
ktory v zdpadnom krestanstve napomahala udrziavat’ krestanska vzdelanost’ a univerzity.
Porov. Kamilla Frejusz, ,,Integralny wymiar pedagogii Cwiczer duchowych $w. Ignacego
Loyoli®, Studia Bobolanum 28, nr. 2 (2017): 35-37. Aktualnost, integralnost’ a univerzalny
antropologicky rozmer ignacianskej spirituality robia z tejto spirituality inspirativny zdroj
pedagogickych pristupov, a to aj mimo jezuitské pedagogické diela. K uvedenému pozri tiez:
Frejusz, ,,Fundament Cwiczer: duchowych jako inspiracja mysli pedagogicznej bt. Edmunda
Bojanowskiego®, Studia Bobolanum 29, nr. 1 (2018): 187-204. Frejusz v uvedenej Studii
akcentuje univerzalnost’ a pritazlivost’ ignacianskej spirituality a jezuitskej pedagogiky na
konkrétnom regionalnom priklade katolickej pedagogiky. V pedagogickom mysleni Edmunda
Bojanowského (1814-1871) tak nachadzame typické jezuitské pedagogické motivy a principy
ignacianskej spirituality: magis, cura personalis, ale tiez prakticky pristup (fantum quantum).
Ignac z Loyoly, Duchovné cvicenia : Exercicie (Trnava: Dobra kniha, 2005), 31. K vychodisku
jezuitskej pedagogiky v ignacianskej spiritualite pozri John W. O’Malley, ,,Jesuit School of
Humanities Yesterday and Today*, 18-20. Z domacich prameiiov k téme jezuitského skolstva,
jeho filozofickych a teologickych vychodisk mozno spomenut’ prispevky jezuitov: Kolacek,
Csontos, Rojka, ktoré st v zborniku z medzinarodnej konferencie Ladislav Csontos, (ed.),
Jezuitské $kolstvo véera a dnes (Trnava; Bratislava: Ustav dejin Trnavskej univerzity v Trnave,
Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Bratislave, 2006).

Ignac z Loyoly, ,,Poutnik (Vlastni zivotopis sv. Ignace z Loyoly)“ Ignac z Loyoly, Souborné
dilo (Olomouc: Refugium, 2005), 146. Uz v Ignacovom zivote tak vzdelanie predstavovalo
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pedagogiky: Charakteristické rysy jezuitskej vychovy (1986) a tiez Ignaci-
anska pedagogika. Praktické pristupy (1993). V oboch textoch je igna-
cianska spiritualita explicitnym zdrojom SirSieho pedagogického pristupu
jezuitského vzdelavania.

Joseph de Guibert metaforicky poukazuje na to, ze kazda spiritualita,
s ktorou sa v dejinach krestanstva mozeme stretniit, vznika aj ako reflexia
nejakej historickej epochy a znamenia €ias, na ktoré reaguje. Spiritualita tak
predstavuje most, ktory prepaja ¢loveka doby s jeho cielom, Bohom'. Tato
metafora spirituality ako podoby zitej viery, ktora je mostom reagujiicim na
myslienkovy ,terén”, odraza ticelovost’ kazdej spirituality a v toku ¢asu tak
zrkadli celkom prirodzeny pluralizmus krestanskej spirituality. Povedané
zjednodusene: kazdy historicky terén si vyzaduje iny typ mosta. Aky typ
mosta potom predstavuje ignacianska a jezuitska spiritualita? V duchu de
Guibertovej metafory mozno akcentovat’ predovsetkym praktickost’ a aktu-
alnost’ oboch spiritualit. T4 totiz nespociva len v tom, Ze rovnako ako kazda
spiritualita v pozadi krestanskych hnuti reaguje na uréity subor dobovych
okolnosti (politickych, socialnych ¢i kultarnych), ale zaroven v akcentovani
toho, ¢o by sme mohli oznacit’ za antropologicky nevyhnutné predpoklady
Zitej viery. Praktickost’ vychadza z obratu k subjektu, ktory je kl'icovym
partnerom vztahu Boha a Cloveka. A ¢im lepsie clovek pozna sam seba, tym
lep$im je i vztah k Bohu. Tak sa ciele vzdelavania a ciele viery vzajomne
prelinaja'.

Z pohladu jezuitskej spirituality, ktort vo vSeobecnosti ramcuje vys-
Sie uvedeny citat, tloha a hodnota vzdelavania — a tiez nadobudnutého po-
znania — nie je v tedrii pre tedriu samotnu, ale naopak, teoretické vzdelanie
je len vhodnym nastrojom. Ako instrument ma byt cloveku ndpomocny

vyznamni, no in§trumentalnu hodnotu, vd'aka ktorej dochadza k naplneniu ciel’a, ktory vytycil
vo svojich cvieniach. Aj vzdelanie ako efektivny nastroj ma napokon sluzit’ cielom spirituality,
ktorym je integralny rozvoj jednotlivea vo vecnom poriadku stvorenia a prirodzenosti.
Pavel Ambros (ed.), Vychova a Skolstvi: Miscellanea jesuitica IV (Olomouc: Centrum Aletti
Refugium, 2013). Cesky preklad oboch oficialnych dokumentov je v éeskom vydani doplneny
uvodnymi listami vtedajSicho generéala Spolo¢nosti JeziSovej, Petra-Hansa Kolvenbacha SJ
(19832008). Oba dokumenty jasne reflektuju integralnu antropologickd liniu diela Ignaca
z Loyoly.

15 Joseph de Guibert, The Jesuits. Their Spiritual Doctrine and Practice. A Historical Study (St.
Louis: The Institute of Jesuit Sources, 1986), 8. K uvedenému pozri tiez: Edita Prihodova,
,.Charakteristika ignacianskej pedagogiky*, w Dana Baldkova; Viera Kovacova (eds.), Aspekty
literarnovedné a jazykovedné IV. (Ruzomberok: Verbum — vydavatel'stvo KU v Ruzomberku,
2019), 94-110.

Tento hermeneuticky kruh pocita i so skuto¢nostou, ze len v poznani Druhého ako druhého
poznava ¢lovek sam seba. Uvedené myslienky nepochadzaji z Ignacovho intelektualneho
zamerania, nie su jeho napadom a ich anticipaciu mozno najst’ v duchovnych dejinach antiky
i stredoveku. Pre Ignéaca sa vSak poznanie seba samého ako bytosti, ktora stoji na javisku
poznania spolu s Bohom, stava vychodiskom i cielom vzdelania. Porov. Prihodova, ,,Charak-
teristika ignacianskej pedagogiky*, 94-110.
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pri hladani a tvoreni onoho jezuitského magis. Vzdelanie sa v jezuitskych
vzdelavacich instituciach nestava len profesionalizaciou skusenosti, ale za-
roven zra¢i snahu o komplexné integralne formovanie ¢loveka. Tym sa cel-
kom prirodzene otvara otazka, k formovaniu akej podoby ¢loveka smeruje
takato pedagogickd metdda. Nacrt odpovede i d’alSieho skumania odhaluje
charakteristika previazania ignacianskej spirituality s pedagogikou. Igna-
ciansku a jezuitsku spiritualitu a ich praktickost’ tak mozno charakteri-
zovat’ niekol'kymi znakmi: flexibilitou v chapani hodnoty a tlohy teorie,
ktord ma inStrumentalny vyznam vo vztahu k praxi; aktualnostou (vyz-
nam slobody a zodpovednosti individua), ktora prepaja ideu slobodného
I'udského individua, jeho skusenost’ zodpovednosti, a zivotom s druhymi
(bliznymi) s cielom svojej (individualnej) i spolocne;j cesty. Tieto rysy spi-
rituality su zdrojom integralneho antropologického uvazovania a SirSicho
filozofického pristupu k chapaniu hodnoty cloveka a jeho d’alSicho vzdela-
vania a formovania.

2. Vyzvy a perspektivy jezuitského vzdelavania

Ideove vychodiska jezuitského vzdelavania st napriek dlhodobej praxi
stale rovnaké, a to prave z dévodu jednotného antropologického vychodiska.
[lustraciou, ktora napomaha vidiet' kontinuitu medzi 16. storo¢im, kedy je-
zuitské vzdelavanie vznika, a dneskom je aj prejav byvalého generala Spo-
lo¢nosti JeZiSovej Adolfa Nicolasa'. Nicolas vo svojom prejave na konferen-
cii o vy$Som jezuitskom Skolstve v Mexiku v roku 2010 vytycil tri vyzvy
jezuitského vzdelavania ¢i intelektualneho apostolatu vo vSeobecnosti:

,»Po prvé, predstavenie hlbky myslenia. Po druhé, opédtovné objavenie
arealizacia naSej ,,univerzalnosti“ v oblasti vyssieho jezuitského $kol-
stva. Po tretie, obnovenie jezuitského zavizku sluzby*'®,

Uvedené body akcentuju explicitny navrat k impulzu Duchovnych
cvicenti, ktoré mozno povazovat za pramen teologickej i filozofickej an-

7" Dévody tohto ¢asového skoku nie st neopodstatnené. Navrat ku korenom ignacianskej
spirituality explicitne charakterizuje predovSetkym stucasnt reflexiu vztahu pedagogiky
ajezuitskej spirituality. Explicitnii renesanciu spirituality a jej antropologickych (filozofickych
i teologickych) vychodisk v pedagogike mozno badat’ vo viacerych kl'i¢ovych dokumentoch
Spolo¢nosti Jezisovej, ktoré velmi adresne reagujii na meniaci sa moderny svet. Pozri do-
kumenty 32., 34. a 36. Generalnej kongregacie Spolo¢nosti JeziSovej. Pozri tiez ,,Pfiznacné
rysy jezuitské vychovy*, Pavel Ambros (ed.), V¥chova a Skolstvi: Miscellanea jesuitica IV,
74-101.

Porov.: Adolfo Nicolas, ,,Challenges to Jesuit Higher Education Today*, Conversations on
Jesuit Higher Education 40, (2011), 6, URL: http://epublications.marquette.edu/cgi/viewcon-
tent.cgi?article=1651&context=conversations (24. 4. 2020).
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tropologie Ignaca z Loyoly. Systematické aplikacia teologickych a antro-
pologickych vychodisk Duchovnych cviceni v pedagogike méze podla Ni-
colasa, Kolvenbacha, ale tiez novsich dokumentov Spolo¢nosti JeziSove;j
napomahat’ k efektivite jezuitského Skolstva v dneSnom globalizovanom
svete". Vzdelavanie pod hlavi¢kou jezuitov ma implementovat’ kI'iCové
prvky ich spirituality: kontemplacia Boha v kazdodennom zivote, indife-
rencia a sloboda, schopnost’ rozliSovania a vol'by, napokon tiez vyznam
telesnosti®.

Tieto vychodiska nie si len sticastou a inSpiraciou vzdelavania, ale
reflektuji hibsi ciel’ — formovanie I'udskej bytosti. Na tychto principoch by
podl'a Nicoldsa malo vzdelavanie formovat’ absolventa pre socialnu anga-
Zovanost’ vo svete?!.

Idedl vyspelej osobnosti, ktora sa angazuje pre spolocenstvo, a tym aj
pre svet, vSak nie je recept, ktory vymysleli jezuiti. Jezuitské skolstvo ma
v dejinach pedagogickych koncepcii vynimo¢né miesto pre spdsob, akym
do univerzitného prostredia 17. storoc¢ia vniesli starsiu filozoficko-peda-

19 Porov.: Documents of General Congregation 36 of the Society of Jesus. URL: https:/jesuits.
eu/images/docs/GC_36_Documents.pdf (24. 4. 2020). 1. dekrét 36. generalnej kongregacie
Spolocnosti Jezisovej vyzyva k prehibeniu intelektualneho apostolatu, ktory efektivne vedie
k zmiereniu a depolarizacii spolo¢nosti (§28, 31-38). Myslienky z doteraz poslednej generalne;j
kongregacie (r. 2016) len pod¢iarkuja to, ¢o mozno najst’ v star$ich dokumentoch Spolo¢nosti
JeziSovej. Napr. 16. dekrét 34. generdlnej kongregacie Spolocnosti Jezisovej zdoraziuje
naliehavost’ teologickej reflexie vyziev suc¢asnosti, ktorymi su: inkulturacia, napomahanie
spravodlivosti a otvoreny nabozensky dialég. Intelektualny apostolat je teda kIicovym
nastrojom komplexného poznania, ktoré napomaha slobode a zodpovednosti. Neoddelitel-
nou zlozkou akademického badania je tak sloboda, ktora umoziuje hl'adanie pravdy. Tieto
myslienky zaznievaju aj v 4. dekréte 32 generdlnej kongregacie Spolocnosti Jezisovej a tiez
v dokumente Doplnujicich noriem 6/293 — 295. Vedecké badanie a teologicka reflexia sa ma
podl'a uvedenych dokumentov robit’ vazne a tvorivo. Tvorivost a odvaha teologickej reflexie
napomahaju dobre hl'adat, rozliSovat’ a najst odpovede na ,,najprenikavejsie duchovné otazky
a na najhlbsie tuzby 'udského srdca‘.

20 James Martin, Jezuitsky ndvod (takmer) na vSetko (Trnava: Dobra kniha, 2012), 15.

2l P. Adolfo Nicolas vo svojom prihovore formuluje uvedené vyzvy predovsetkym so zretelom
na fenomén globalizacie. Prave kolégia, univerzity a akademicka poda vo vieobecnosti pred-
stavuju strategicky priestor, ktory by mal zastresit’ slobodnu tvorivu diskusiu. Akademicka
poda je priestorom, v ktorom ziskavaji odlisné nazory slobodni moznost obstat’ v diskusii
a zaroven koexistovat. Porov. Nicolas, ,,Challenges to Jesuit Higher Education Today*, 9.
Podl'a Nicolasa musi efektivita akademickej pody vyrastat’ z hodnot slobody a tolerancie, nie
vSak relativizmu. Nicolas sa pyta: ,,In this globalized world, with all its lights and shadows,
would — or how would — running all these universities still be the best way we can respond
to the mission of the Church and the needs of the world?* Odpoved’ na jeho otazku nema byt
nostalgickym a sentimentalnym uzavretim sa pred svetom, ale naopak aktivnou sluzbou,
ktora stoji na pevnych a poctivych intelektualnych zakladoch. Ak chce jezuitské Skolstvo
¢elit vyzvam, pred ktorymi stoji v dne$nom svete, a zaroven obstat’ a nezradit’ svoju identitu,
nemoze tak uinit’ bez toho, ze by sa vratila k spomenutym tloham a ich implementacii. Porov.:
Nicolas, Stretnutie s pedagdgmi, pracovnikmi a Studentmi TFTU (Bratislava: Provincialat
Spolo¢nosti JeziSovej na Slovensku, 2013), 31-32.
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gogicku tradiciu a zaujem o kultivaciu ¢loveka kulttrou®. Tou je studia
humanitatis renesanénych humanistov a prevazne v Taliansku pdsobiacich
filozofov a myslitelov neskorého 14., 15. a 16. storoCia. Zaiste, ani rene-
sanéni humanisti nepredstavuju prvotnych tvorcov koncepcie chapania
filozofie ako nastroja dobrého Zitia. Svojou koncepciou celostného huma-
nistického vzdeldvania sa Spolo¢nost’ JeziSova rovnako ako renesancni
myslitelia prihlasila k hodnotam antického, stoické a renesan¢ného huma-
nistického vzdelavania®.

To, ¢im sa odliSuje tradicia renesan¢nych humanistov od starSej
scholastickej kultury je tiez vyraznejsi akcent na vyznam filologie a lite-
ratury. Prave v jazykoch a literature nachadzaju humanisti zdroj svojho
filozofického myslenia a posiliiujici argument hodnoty ¢loveka®. K hod-
note teoretického poznavania humanisti, aj vdaka umeleckému zaujmu
o ¢loveka, pridavaju nieo naviac, a tym je ideal druznej svornosti a spo-
lo¢enstva, pretoze prave tie napomahaju jedincovi kultivovat jeho charak-
ter spolocenskej bytosti. Humanistické vzdelavanie, ktoré sa opiera o ideu
dostojnosti ¢loveka, rovnosti a svornosti I'udi, nema slazit’ len k profesio-
nalizécii talentov, ¢o bol stav, ku ktorému dospeli stredoveké univerzity.
Naopak, studia humanitatis renesanénych myslitelov boli koncipované
tak, zZe mali Studentovi, ktory bol zaroven ¢lenom spolocenstva ukazat
perspektivu hodnotného zivota v ramci spravodlivej spolo¢nosti, o ktort
sa ma snazit®. Prave v tom mozno vidiet’ odkaz rimskej filozofie, v ktorej
sa daleko vyraznejSie objavuje prakticky aspekt a zameranie teorie k jej
praktickému vyuzitiu. Nie je ndhodou, Ze prave spisy Cicera O povinnos-

2 O’Malley, ,,Jesuit School of Humanities Yesterday and Today*, 1-34. Pozri tiez: Paul

O. Kristeller, Renaissance Thought: The Classic, Scholastic, and Humanist Strains (New

York: Harper&Row, Publishers, 1961), 120-139.

O’Malley, ,,Jesuit School of Humanities Yesterday and Today®, 9-17. Do linie myslenia

o ulohe filozofie pre prakticky zivot, ktora zacina Isokratom, stoikmi, pokracuje predsta-

vitemi renesanénej kultary, vniesli jezuiti $pecificktl krestansku spiritualitu a mysticku

sktsenost’ svojho zakladatel'a. Pozri tiez Jenik, K teoretickym vychodiskam jezuitského

vzdeldvania, 8-11.

24 Azda najreprezentativnej$im prikladom otvorenosti, ktora vedie k filozofickému synkre-
tizmu ako vysledku tolerancie a dialogu, je dielo renesanéného filozofa Giovanniho Pica
della Mirandolu. Jeho re¢ o dostojnosti nie je len prikladom typicky humanistického idealu
moznosti kultivovat’ ¢loveka vzdelanim, ale tiez ukazkou nesystematickej otvorenosti
a synkretizmu. Pozri: Giovanni Pico della Mirandola, Rec o dustojnosti ¢lovéka (Praha:
Oikoymenh, 2013).

% Paul O. Kristeller, Osm filosofii italské renesance (Praha: Vysehrad, 2007), 17-18. Kristeller
poukazuje na to, ze pojem renesanéného humanizmu nevycerpava len skorsia renesanéna
filozofia, ale humanizmus zrkadli rozmach humanitnych disciplin, pokracovanie v ulohach
stredovekého Skolstva a napokon aj nové vedecké vyzvy (dejiny, antropoldgia, umenia). [ ked’
humanisti nepridali k bohatstvu stredovekej logiky ¢i metafyziky tol'’ko ako myslitelia po nich,
predmet ich zaujmu bol nanajvys originalny. Humanitné vzdelanie sa ojedinelo orientovalo
na filologiu, filozoficku antropologiu a dejiny, a teda témy, ktorych popularita rastie prave od
13. a 14. storocia.

23
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tiach ¢i O veciach verejnych, predstavovali mienkotvorné a privilegované
spisy pouzivané v ramci jezuitskej intelektualnej i duchovnej formacie®.

Tri tlohy ¢i vyzvy, ktoré Nicolas predstavil v Mexico City, mozno
chapat’ nielen ako uZzSie previazanie bohatstva jezuitskej spirituality a ota-
zok dnesného akademického sveta a vzdelavania. V ich pozadi mozno vi-
diet, akt alternativnu podobu voci tradiénému skolstvu predstavovali rene-
sancné studia humanitatis a po nich jezuitské skolstvo.

2.1. Prehibenie myslenia a imaginacia ako ndvrat ku korefiom

Prvéa spomenuté vyzva pre jezuitsky intelektualny apostolat — prehi-
benie imagindcie a myslenia — nie je len o hladani kritického myslenia.
Kriticky mysliet, teda naucit’ niekoho spravne konzistentne budovat’ svoje
nazory, opierat’ ich o zdovodnené fakty a pod., to vSetko mozno néjst’ aj na
univerzitnej pode. V ¢om teda spociva rozdiel medzi kritickym myslenim
a tym, &o jezuitska pedagogika chape ako prehibenie? To, ¢o ma Nicolas na
mysli, sledujic ciel’ a prehibenie myslenia so zretefom k nemu, vyjadruje
Brian B. Pinter ako ,,redefiniciu Gispechu“?’. Navrat ku korefiom sa netyka
metddy, ale imyslu. Prehibenie myslenia v duchu humanistického vzdel-
vania tak nie je o ziskani poznatkov pre poznatky, ale o celkovej kultiva-
cii charakteru poznvanim sveta a seba. Prehibenie myslenia a sluzba, ku
ktorej ma jedinec smerovat, sa od seba nemozu striktne oddelit, pretoze
prehibenie myslenia totiz nema Ziaden iny ciel’, ako ukazat, Ze osoba nie je
ani osamotené individuum, ale ani bezmennym ¢lankom kolektivu ¢i ab-
straktného celku.

Nicolasovi nejde o definiciu uspechu v zmysle materialnom ¢i spolo-
censkom. Vis-a-vis perspektivam budiceho zamestnania v oblasti teologie
¢i filozofie ani nie je mozné hovorit’ o takom uspechu ako v pripade inych
zamestnani ¢i povolani. Pinter a Nicolas maju na mysli tspech, ktory nie je
uspechom meranym slavou ¢i peniazmi, ale uspech, ktory vyplyva z efek-
tivneho naplnenia svojho povolania. To umoziuje ¢loveku poznat’ prave
jezuitska spiritualita, ktora posiliiuje hodnotu ¢loveka uvedomenim si jeho
slobody a orientaciou k zdroju hodnét a toho, o 'udsku slobodu navysuje.
Vzdelany a formovany jedinec potom nielenze chape I'udska dostojnost,
ktora v kontexte krestanského uvazovania vyplyva z povahy imago dei
a napokon tieZ z horizontu transcendencie, ale aj bez teologickej perspek-
tivy je zarovenn formovand osoba vedend k tomu, Ze si uvedomuje svoju
vlastnu relacionalitu a tak i zodpovednost za blizkych. Skuto¢ny potencial
osoby suvisi so slobodou a zodpovednostou, ktort aktualizuje ¢lovek sluz-
bou blizkym.

% O’Malley, ,,Jesuit School of Humanities Yesterday and Today*, 13, 25.
¥ Brian B. Pinter, ,,Redefining Success®, America, nr. 12 (2014), 15-17.
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2.1.1. Imagindacia v dobe globalizécie

Na otazku, ako stvisi imaginacia a kriticky rozum, (vyzadované
na jezuitskych univerzitach) dava Nicolas odpoved’ v podobe vytycenia
problému, ktory si vyzaduje obe. Tym je téma globalizacie®. Ta so sebou
prindsa stret i konfrontaciu kultar a s tym spojené napitie nabozenskych
a tiez politickych presvedéeni®. Podl'a Nicolasa si vSak pluralizmus, kto-
ry je charakteristickym znakom postmodernej doby a zaroven je spiritus
movens globalizovanej spolo¢nosti, nemozno zamienat' s relativizmom.
Pluralizmus nie je o tolerancii v zmysle pasivneho prijimania druhych, ale
kritickou otvorenostou pre pravdu o svete a ¢loveku. Ambiciou akademic-
kého prostredia mé byt udrzanie pluralizmu ako vychodiskovej hodnoty
a faktu, ktory vyplyva z globalizovanej povahy sticasnosti. Pluralizmus je
vychodiskom pre otvorenost’ a kriticky dialog a jedine z takejto mnohosti
povstava skuto¢na jednota. Ustretovost, s ktorou sa prijima pluralizmus ako
skutkovy stav, reflektuje ideu vnatornej slobody a zaroven umoznuji chra-
nit’ hranice 'udskej dostojnosti.

Akcentovanie pluralizmu v dobe globalizacie necharakterizuje len je-
zuitské vzdelavanie, ale aj starsiu tradiciu postavent na humanistickych ide-
aloch.* Ako uvadza Kristeller, humanisticka forma myslenia je v dne$nej
filozofickej tradicii pritomna nepriamo, a to pragmatickou snahou urobit’
filozofiu a kritické myslenie pritazlivym a uZzito¢nym nastrojom mieru.

2 Uz na zadiatku vSak treba podotknit, Ze fenomén globalizovanej dediny, ktorého sme sved-
kami, nie je mozné chapat’ ako nieco a priori negativne. Svet je jednoducho globalizovany,
medializovany a obchodne prepojeny. Problém nastava v reflexii tohto fenoménu. Odmietnutie
globalizacie zo sentimentalnych dévodov je v kontraste s univerzalitou a ulohou k otvorenosti,
ktora je charakteristicka pre jezuitsku spiritualitu a misijni ¢innost. Vyzva ist’ na hranice je
naopak globalizovanou dobou umoznena v plnej miere.

»  Uloha vzdelévania, ktoré vychddza z humanistického idealu otvorenosti a prehibenia kritického
myslenia, je vhimana aj v poslednych dokumentoch 36. generalnej kongregéacie Spolo¢nosti
JeziSovej ako efektivny nastroj zmiernenia vplyvov fundamentalizmu, ktory prameni aj z na-
bozenskych presvedéeni. Porov. ,,Decree 1 Companions in a Mission of Reconciliation and
Justice*, Documents of General Congregation 36 of the Society of Jesus. URL: https://jesuits.
eu/images/docs/GC_36_Documents.pdf (24. 4. 2020) ,,c) [28.] Fundamentalism, intolerance,
and ethnic-religious-political conflicts as a source of violence: In many societies, there is an
increased level of conflict and polarization, which often gives rise to violence that is all the
more appalling because it is motivated and justified by distorted religious convictions. In such
situations, Jesuits, along with all who seek the common good, are called to contribute from
their religious-spiritual traditions towards the building of peace, on local and global levels.*

3 K problematike tolerancie ako hodnoty re$pektu pozri Katarina Marinova, ,,Tolerancia —

o hl'adani hranic pri presadzovani nazorov®, Viera a zivot 2, nr. 2 (2014), 62-69.

Kristeller, Osm filosofii italské renesance, 18. Humanisticka a renesancna filozoficka tradicia

odraza historickd skuto¢nost’, Ze i ked’ tradi¢ne previzujeme poslanie filozofie na stredovekych

univerzitach s teologiou ¢i inymi vedami, ,.existovali tiez filozofi, ktorych ostatné zaujmy

a aktivity suviseli skor s oblastou ucenosti a literatury nez s oblastou teologie a vedy, a to bol

pripad renesanénych humanistov®. Pozri tiez: Kristeller, Renaissance Thought: The Classic,

Scholastic, and Humanist Strains, 123.
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Rovnako ako v pripade renesan¢nych humanistov a filozofov, ktori otvarali
svoje studia humanitatis ako alternativu k univerzitnej profesionalizacii, aj
jezuiti vnasali do svojej akademickej tradicie humanisticky aspekt pritazli-
vého vzdelavania, ktoré prekracovalo hranice regionalnosti a bolo charak-
teristické inkulturaciou viery*.

Jednou z efektivnych metdd a prejavom tohto pristupu je cura perso-
nalis®, ktora charakterizovala nielen humanistov, ale tiez jezuitské vzde-
lavacie diela. Vytvaranie spolocenstva a starostlivost’ o integralny rozvoj
maju napomahat’ formacii adeptov prave k hodnotam tolerancie, reSpektu
a laske. Prakticka spiritualita jezuitov nema byt odtrhnuta od reality globa-
lizacie a jej prejavov pluralizmu, subjektivizmu a pod. Naopak, ,,neexistuje
spiritualita odrezana od Zivota ako takého***.

Primarna vyzva smerom k tvorbe stratégie vysSicho jezuitského
Skolstva nie je preto hl'adanim nie¢oho nového, novych stratégii, ale savi-
si s otazkou prirodzenosti, a teda s vychodiskom filozofickej i teologicke;j
antropologie. Je to zodpovedanie otazky ,.kym je clovek*, ktora orientuje
hl'adanie odpovedi a stratégii. Zaroven je zasadenie teologického kontex-
tu do Sirsieho spektra antropologickych pristupov vzadjomnym obohatenim
parcialnych aspektov. Nicolasova vyzva k prehibeniu kritického poznania
a imaginacie odraza postreh prepojenia medzi tradiciou jezuitského $kol-
stva, postaveného na spiritualite zakladatela Spolo¢nosti, a duchom doby,
v ktorej bola zalozena. Ignacove a neskorsie jezuitské vzdelavacie stratégie
odrazaju humanistické vychodiska pluralizmu, s ktorymi sa stretdvame uz
v renesancii, a aj dnes st nanajvys aktualne®. Pluralizmus uZ nie je len o ob-
sahu myslenia, ale aj o forme, ktorti od obsahu nemozno striktne oddelovat.

Pod pojmom imaginacia vSak nechape Adolfo Nicolas nieco ako
fantazijné predstavy a nerealistické vizionarstvo, utopizmus, ktory ne-
zriedka kon¢i dystopickym rozc¢arovanim. Predstavivost’ ma v kontexte
jezuitskej spirituality svoje miesto ponajprv v kontexte duchovného zivo-
ta a modlitby, kde prameni z uzivania zmyslov a snahe hlbsieho prenik-

32 K uvedenej problematike pozri Ladislav Csontos, Zdklady filozofie kultiiry (Trnava: Dobra
kniha, 2016), 203-234.

Barton T. Geger, ,,Cura Personalis: Some Ignatian Inspirations®, w Jesuit Higher Education:
A Journal 3,nr. 2 (2014), 6-20. Geger pontika tri definicie chapania cura personalis. ,,The first
is holistic education that attends to the spiritual and moral dimensions of a person in addition
to his or her intellectual development. Second, cura personalis denotes an education that is
respectful of the unique needs and identity of each student. Finally, it can signify the duty of
administrators and Jesuit superiors to show solicitude for individuals working in their insti-
tutions, in contradistinction to cura apostolica, which signifies their duty to show solicitude
for the good of the institutions as a whole.”

Pinter, ,,Redefining Success®, 17.

Nicolas, ,,Challenges to Jesuit Higher Education Today*, 7. ,,I think the challenges posed by
the globalization of superficiality — superficiality of thought, vision, dreams, relationships,
convictions — to Jesuit higher education need deeper analysis, reflection, and discernment ...*
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nutia do vztahu s Bohom™¥. Imaginacia je vSak univerzalnym nastrojom
a v kontexte vzdelavania vyviera z reality, ktoru vnimame a v ktorej sme.
To napokon pretvara obe. Vd’aka tomu, ze predstavivost’ pracuje s limitmi
skusenosti, sluzi ako nastroj, ktorym sa mozno dopatrat’ k alternativnym
rieSeniam. Pod prehibenim predstavivosti nemozno chépat’ vizie odtrhnu-
té od skutocnosti. Imaginacia moznych rieseni suvisi s vol'bou a ma viest
ku kreativite. V kontexte Ignacovej a jezuitskej spirituality odrdza tento
posun od predstavivosti k aktivnej tvorbe stalu otvorenost pre otazky.
To je prave nieco, ¢o predstavuje tlohu akademickej pody. Byt priesto-
rom slobodnej a kreativnej reflexie sveta i ¢loveka samotného. Nicolas
zdoraziuje, Zze imaginacia naviazana na realitu samotnt vedie k otazkam,
ktoré vyplyvaji z problémov tu a teraz. Predstavivost' je zaciatkom od-
povede na otazky, ktoré¢ su kladené dobou, spolo¢nostou a pod. Vedie
k tvorbe, k argumentacii a k procesu rieSenia. Dynamika spirituality ,,od
predstavivosti k tvorbe® nesie v sebe perspektivu tolerancie, pretoze zdra-
va pochybnost’ nad vlastnymi argumentmi, predstavovanie si alternativ,
to vSetko vytvara kontrolny mechanizmus proti rigorizmu a dogmatizmu.
Avsak proces ,,0od predstavivosti ku kreativite* je zarovenl odmietnutim
relativizmu. Kritické a teda tvorivé myslenie, realisticka viera v zdravy
rozum su najlepSou stratégiou proti idealizmu, ale aj samotnému relativi-
zujicemu skepticizmu.

Rovnako ako Nicolas aj Pinter zdoraznuje Specifikum jezuitského
vzdelavania, a tym je vzdy pragmaticky ciel’ socialnej pomoci. Na roz-
diel od teoretizovania filozoficko-teoretickych kdzusov nas ma imagina-
cia a realita pritahovat’ k tomu, ¢o Pinter oznacuje ako menSie problémy.
Predstavivost, ktora ma Student jezuitského vzdelavania ziskat' vd’aka
formacii i prednaskam, ho ma ucinit’ citlivej$im a vnimavej$im pre prob-
1émy okolia®".

2.2. Univerzalita, nie uniformita

S prvou vyzvou, ktorti Nicolas uvadza — prehibenim myslenia a otvo-
renou kreativitou — suvisi aj druhd. Tou je renesancia univerzalnosti jezuit-
skej edukacie, ktora historicky vyplynula z konstruktivneho rieSenia medzi
autonoémiou a univerzalitou pristupu. Zjednotenie zakladnych noriem, kto-
ré predstavuje dnes zndme Ratio studiorum nebolo totiz také homogénne,
ako sa mdze zdat, a mozno dodat, ze prave vdaka urcitej miere flexibi-
lity i unifikacie dosahuje jezuitské vzdelavanie svoju univerzalitu®®. Jozef

3% Jan Benkovsky, ,,Sposob kontemplativnej modlitby u sv. Ignaca®, Viera a zivot 24, nr. 4 (2014),

56-69.

Pinter, ,,Redefining Success*, 17.

3 Josef Kolacek, ,,Ratio studiorum. Genese — struktura — hlavni cile*, Ladislav Csontos (ed.),
Jezuitské $kolstvo véera a dnes (Trnava; Bratislava: Ustav dejin Trnavskej univerzity v Trnave,
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Kolacek poukazuje na to, Ze pri finalizacii normy, ktora by zjednocovala
vzdelavaci model, sa nakoniec vtedajsi generalny predstaveny p. Acquavi-
va vratil k pragmatickému usudku Ignaca, a to ponechat’ slobodu vo vol'be
podmienok na predstavenych jednotlivych diel. Ignacov a Acquavivov Gisu-
dok zrkadli nielen mieru efektivnej decentralizacie riadenia, ale tiez doveru
a vieru v slobodu v rozhodovani tej-ktorej provincie.

Co teda vytvara univerzalitu jezuitského $kolstva? Okrem integral-
neho humanistického vzdelavania, ktor¢ jezuiti prevzali od renesan¢nych
predchodcov, Nicolas vo svojom mexickom prihovore poukazuje na znovu-
objavenie iného aspektu univerzality, ktory je zretelne vidiet v kontraste
s uniformitou. Univerzalitu chdpe v duchu toho, ¢o mozno oznacit’ za ro-
dinné podobnosti prezivania viery v réznych jezuitskych dielach intelektu-
alneho apostolatu. Rodinnym putom je ten isty spiritualny zdroj. Podobnost’
v rodine je vSak radikalne odlisna od uniformity. Jednotlivé diela nie su to-
tozné, ale mozno v nich najst’ univerzalitu, ktora vyplyva z Principu a fun-
damentu. Uniformita na ukor regionalnej odliSnosti by popierala prave to
bohatstvo skusenosti s inymi kultirnymi myslienkami, ktoré st zdkladom
pre jezuitsku otvorenost’ svetu®.

2.3. Pripraveny sluZit' a pomahat’ dusiam

Poslednou vyzvou, ktort spomina Nicolas v mexickom prihovore je
otvorenost’ a perspektiva vzdelavania pre sluzbu.

Uz od 16. storocia sa jezuitské vzdelavanie profilovalo ako in§trumen-
talne a sledujtice tento ciel. Explicitnou funkciou jezuitského vzdelavania
bolo viest adepta k zboznosti — docta pietas. 1 ked mdze dany termin pdso-
bit’ archaicky, vzdelavanie s tymto cielom bolo a je nanajvys aktualne, pre-
toze zboznost’ ako stav zivota v milosti nemozno odtrhnut’ od prirodzenosti.
Zboznost’ nemozno chapat’ v zmysle ustrachanej pokornosti, ale v ramci
jezuitského vzdeldvania odrdza naockovanie krestanského idedlu na hu-
manistické vzdelavanie. Skola zboznosti tak vedie k akcentu teologalnych
¢nosti, ktoré¢ zdokonal'ujii tie €nosti, ktoré si Student vypestuje prirodzenou
vychovou, no zaroven su viera, nadej a laska predpokladom i zaviSenim
kardinalnych ¢nosti. Viera a nadej napomahaji mudrosti, laska spravodli-
vosti a miernosti. Pedagogické vedenie nie je len o odovzdavani informa-

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity v Bratislave, 2006), 25-36. Pozri tiez O’Malley, ,,Jesuit
School of Humanities Yesterday and Today*, 22; O’Malley, Dejiny jezuitov: Od Igndca po
Frantiska,40-43. O’Malley zdoraziuje, ze aj napriek uspe$nym reformam a unifikacii vd’aka
Ratio studiorum, ktoré na konci 16. storocia nastali, ostavala jezuitska pedagogika otvorena
a flexibilna $pecifickym kultarnym potrebam.

O’Malley, ,,Jesuit School of Humanities Yesterday and Today*, 22. Vo vztahu k vyssie
uvedenému O’Malley uvadza, ze prave ,,svetovost™ ¢i otvorenost’ svetu bola v dejinach
jezuitov nezriedka pri¢inou napitia medzi jezuitmi a inymi katolickymi myslitel'mi, napr.
jansenistami.
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cii, ale podobne ako exercitator napomaha rast’ exercitantovi, aj vzdelanie
ma napomahat’ robit’ ¢loveka dokonalejsim. To je skuto¢nym cielom idealu
cura personalis®.

Sucastou vzdelavania a vychovy k zboznosti nebolo len vyucovanie
teologie, ale aj humanistické vzdelavanie v literattre, v technickych vedach
a v umeni. Z tohto dévodu bolo jezuitské Skolstvo v jeho pociatkoch cha-
rakteristické zameranim sa na oblasti prirodnej filozofie a humanitnymi
odbormi a nie teologiou”. Zboznost’ nevychadza z regulovanych vztahov
v spolo¢nosti, pokory, poslusnosti a pod., ale z uvedomenia si svojej ulohy
a podriadeniu nastrojov osobného rozvoja tejto vyzve. Zboznost’ je vysled-
kom dobrého poznania seba samého.

3. Zaver

V dobe, ked’ sa problematika kritického myslenia skloniuje vo vset-
kych padoch, sa zda kli$¢ poukazovat’ na hodnotu vzdelania, ktoré rozsiruje
kritické poznanie. Lenze napriek tejto presytenosti volania po kritickom
poznani je stale na mieste otazka, ¢o vlastne predstavuje kritické myslenie.
Tu v8ak spociva radikalny rozdiel medzi kontextualizaciou poznania, ktoré
ziskavame vd’aka vzdelaniu, a hodnotou vzdelania ako nastroja, ktory ne-
sluzi sebe, ale lepSiemu zivotu. Dnesnou tlohou jezuitského $kolstva je opa-
tovne ponuknut’ idedl vzdelania ako nastroja sluzby, ¢o zaroven reflektuje
ciele integralnej antropologie*?. Cielom integralnej antropologie je snaha
o ¢o najlepsie pochopenie toho, kym je ¢lovek. Zodpovedanie tejto otazky
vsak nie je mozné osamotene a len z Ciastkovych pohladov, pretoze hrozi
dogmatizacia jedného z aspektov na l'udsku existenciu. Zaroven je vSak
napdtie, ktoré vznika z konfrontacie zdanlivo odlisnych pristupov, produk-

40 Pozri: Dominic J. Balestra, ,,Where Loyalties Lie?, w George W. Traub, 4 Jesuit Education

Reader (Chicago: Loyola Press. A Jesuit Ministry, 2008), 94-104. Balestra vo svojom pri-
spevku poukazuje na previazanost’ pojmov cura personalis a idealu magis. Starostlivost pri
vzdelavani a formécii ma viest’ nielen k uvedomeniu a prehibeniu viery, ale predovietkym
k odvahe osobného rozhodovania a uvedomelosti. Tato vychova vSak neméze byt odtrhnuta
od spirituality, ktora Ziju predovietkym ti, ktori ju posuvaji d’alej. Uspesnost jezuitského
Skolstva tak stoji a pada na zitej spiritualite, ktora sa prejavuje v kvalite zivota tych, ktori ju
prezentujt. ,,This means if the Jesuit ideal of cura personalis is not be an empty abstraction
that diminishes into marketing slogan, we as Professional teachers and scholars must always
remain in real presence to our colleagues and students and outside our universities.”

4 Kolacek, ,,Ratio studiorum. Genese — struktura — hlavni cile®, 32. Ako maly priklad $iro-
kospektralnosti jezuitského Skolstva uvadza Kolacek rézne odbory, ktoré sa ucili na r6znych
jezuitskych univerzitach v dobe ich zrusenia. Okrem jazykov i$lo aj o mechaniku, hydrografiu,
agronémiu a ekonémiu.

4 Nicolas, ,,A Call for Spiritual Leaders®, America, nr 11 (2013): 26. ,,The lesson for us is that
the authority exercised at a Jesuit, Catholic institution is always a form of service.”“ Aktualna
potreba, na ktori méze jezuitska vzdelavacia stratégia reagovat, je vychova k tomu, ¢o Nicolas
nazyva spiritualne liderstvo.
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tivnou podmienkou, ktord obmedzuje monopol rdznych pristupov a napo-
maha ,,spomalit™ naSe sudy o ¢loveku. Integralne poznanie cloveka sa tak
pohybuje medzi tyraniou univerzalizmu a relativitou odlisnych pristupov
a zaverov. Natiska sa otazka, ako takyto postoj stvisi so vzdelavanim, spi-
ritualitou a jezuitskym Skolstvom?

Intencia, ktora zo vzdelavania nerobi ciel, ale nastroj lepsieho a kva-
litnejSieho Zzivota jednotlivca, tak v kontexte jezuitského Skolstva predsta-
vuje klI'a¢ k pochopeniu vyznamu kritického poznania. Akademicka poda
potom v duchu ignacianskej a jezuitskej spirituality nesluZzi len ako priestor
konfrontacie a dialégu v globalizovanej dobe, ale ma pripravit’ ¢loveka na
kreativny postoj k zivotu, k rozhodovaniu a tvorbe. Podl’'a Nicolasa st pre-
rekvizitami pre forméciu v ramci jezuitského vzdelavania tieto Styri faktory.

Prvou je vyznam a akcentovanie komunity. Tu mozno vidiet' stalu
aktualnost’ koretiov jezuitského vzdelavania, ale tiez pritomnost huma-
nistického vplyvu, ktory v dejinach reprezentovali univerzitné spolky ¢i
humanisticky motivované kolégia. Vzdelavanie nie je v kontexte jezuitské-
ho uvazovania len o profesionalizacii, ale hlavne o rozvoji medziludskych
vztahov, ktoré pomahajii formovat’ identitu jedinca. To nie je fenomén, kto-
ry je vlastny len ktorémukol'vek reholnému spolocenstvu, ktoré je charak-
teristické apostolskou spiritualitou, ale tiez univerzitnym kolégiam. Na roz-
diel od mnisskej spirituality je individuum v ramci takéhoto spolocenstva
pozyvané k vol'bam a rozhodnutiam, ktoré nemaju len individualny rozmer,
ale ich dosah sa dotyka aj spolo¢enstva. Komunita je dana tym, Ze zdiel'a
hodnoty, ktoré vyrastaju z jednotnej spirituality a ta zasa z jednotnej an-
tropologie. ,,Clenovia komunity potrebujii mat’ rovnaké zékladné hodnoty,
pretoze pokial’ nemaju rovnaké hodnoty, nemézu docielit’ rovnaké ciele™?.
Vzdelavanie tak sice ma viest' k erudicii jednotlivca, ale tento aspekt musi
byt doplneny o zd6évodnenie, pre¢o vlastne poznavame, skimame a kri-
ticky analyzujeme. Nakol'ko sa veda nestava len osamotenym Skolskym
projektom jednotlivca, ale kolektivnym dedi¢stvom, aj kritické poznanie je
nieco, ¢o vyrasta z medziludskej konfrontacie a sluzi posiliiovaniu hodnoty
spolocenstva i jednotlivca.

Druhou prerekvizitou jezuitského vzdelavania, ktoru od prvej nemoz-
no oddelit, je staly akcent na hodnotu slobody. Kazdé spolocenstvo je silné
natol'ko, nakol’ko je reSpektovana l'udska hodnota jednotlivca. T4 ma byt
vzdy v pozadi procesu rozliSovania. Pretoze prave vdaka slobode, ktora
je jednotlivcovi garantovana v ramci komunitnej spoluprace, je mozné sa
otvorit’ a prizvat’ kazdého k rieSeniu problému. Samozrejme, bolo by naiv-
né predpokladat’ akysi bezproblémovy konsenzus medzi individualizmom
a kolektivizmom. Jezuitské vzdelavanie vSak dozaista nie je motivované

4 Ibidem, 26.
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naivnym optimizmom, ale skor ho moZzno chéapat’ ako realisticky a trpezlivy
pristup, ktory sa snazi redukovat’ toto napatie medzi individualizmom, kto-
ry moze tendovat’ k egoizmu, a kolektivizmom, ktorého rizikom je totalitna
predstava pravdy.

Tretia a Stvrta prerekvizita jezuitského vzdeldvania su Stedrost’ a ne-
sebeckost, ¢o je znakom socidlneho humanizmu jezuitského vzdelavania.
Navrat ku koreflom je zaroven navratom k praktickym konzekvenciam
socialneho humanizmu, ktory je charakteristicky uz pre spolo¢nost’ v 16.
storo¢i. Kolvenbach subor tychto myslienok a cielov jezuitského Skolstva,
ktoré mozno najst’ v charizme zakladatel’a, redukuje do pointy ,,stat’ sa ¢lo-
vekom s druhymi a pre druhych*.

Nicolés nezddraznuje ni¢ iné ako to, o ako rozdielna charakteristika
definovalo renesan¢nych humanistov v konfrontécii s univerzitnym prostre-
dim®. Pristup k vzdelaniu nie je vysadou a uz vobec sa nemédze stat’ nastro-
jom segregacie. Podobne aj Pinter zdoraziuje, ze univerzitnému technokra-
tickému modelu vzdeldvania v sticasnosti, ktoré zdoraznuje profesionalny
uspech, chyba ideal solidarnosti.

Druhym znakom univerzitného prostredia je, Ze akademicka poda je
zarovei priestorom, ktory zastreSuje kriticky dialég a poméha byt nielen
otvoreny, ale zaroven aj argumentovat’ v prospech svojej identity. Nie je len
miestom, kde sa stretavame s novym, ale kde mézeme slobodne diskutovat’
0 svojich nazoroch.

Explicitny navrat k ignacianskej spiritualite a jezuitskej tradicii uni-
verzalnosti nepredstavuje nostalgické dovolavanie sa minulosti. Naopak,
univerzalnost’ vyplyvajica z pragmatickej povahy Igndcovej spirituality
je zdrojom pre mozné rieSenia tych otazok, ktoré nam predklada dnesna
kultira a spolo¢nost. Integralny antropologicky pristup, ktory badat ako
intuitivne pritomny v dejinach jezuitského Skolstva a jeho dokumentoch,
mozno povazovat' za stratégiu, ktorej aktualnost’ nehasne. Rovnako ako na
zaciatku aj dnes ma byt kl'acovym ideal sluzby, ktory ako dobry priklad
tiahne a nespochybnitel'ne vabi kvalitou.

Podrl'a Kolvenbacha, Nicolasa, O’Malleyho a inych prave to predstavu-
je vyzvu pre jezuitské skolstvo dnes, a to nie len pre vychovu a vzdelavanie
Studentov, ale aj ich mentorov. Vzdelavanie a cura personalis o Studenta
1 ucitela, ktori su v jezuitskej starostlivosti, maju sledovat’ ich vzajomny
rozvoj a sustredenost, ktoré im pomozu lepsie rozliSovat’ v zivote a napo-
mahat’ k rozvoju seba pre inych.*

4 Peter-Hans Kolvenbach, ,,Ignacianska pedagogika dnes. Dodatek IL.“, w Pavel Ambros (ed.),
Vychova a skolstvi: Miscellanea jesuitica IV (Olomouc: Centrum Aletti Refugium, 2013),
§ 153, 174.

4 Nicolas, ,,Challenges to Jesuit Higher Education Today*, 9.

4 Nicolas, Stretnutie s pedagégmi, pracovnikmi a Studentmi TFTU, 32.
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Integral Anthropology as a Goal of Jesuit Pedagogy and Formation

SUMMARY

One of the characteristic features of the charisma of the Society of Jesus is the
intellectual apostolate. Jesuit pedagogy is characterized by specific features based
on previous pedagogical approaches (medieval universities, studia humanitatis), but
also in a broader philosophical and theological context. The key starting point of
the Ignatian and Jesuit pedagogy are the Spiritual Exercises of Ignatius of Loyola.
The education stemming from this background does not represent a value in itself,
but rather a very effective instrument that helps to shape an integral personality,
strengthens social ties and interpersonal relationships and leads to selfless service.
The result of such education is not only the mere well roundedness, but above all the
ability to take on commitment and move out of one’s comfort zone towards public
service.

Keywords: Ignatian and Jesuit pedagogy, Ignatius of Loyola, critical education, cura
personalis, public service



