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STRESZCZENIE

Pedagogika i duchowos¢ ignacjanska nie formutujg same w sobie Zadnej swo-
istej teorii czy koncepcji sprawiedliwosci spotecznej, jednak w potaczeniu z ak-
sjologig katolickiej nauki spotecznej, z praktyka rozpoznawania znakow czasu,
zaproponowang przez Sobor Watykanski 11, daja podstawy do stworzenia modutu
sprawiedliwosci rozeznawanej. Metoda pedagogiki ignacjanskiej oraz rozeznawanie
ignacjanskie tworza rodzaj quasi-procedury, ktora nadaje prawidlom sprawiedliwo-
$ci swoistag wazno$¢, z kolei priorytety apostolskie Towarzystwa Jezusowego (zakonu
jezuitéw), zasady katolickiej nauki spolecznej oraz rozpoznane znaki czasu nadaja
sprawiedliwosci tre$¢ materialng i wprowadzaja ja w ekonomi¢ daru. Konsekwentne
stosowanie tej metodologii moze zaowocowac¢ stworzeniem kultury sprawiedliwosci
opartej na tradycji pochodzacej od §w. Ignacego Loyoli.

Stowa kluczowe: sprawiedliwos¢ spoteczna, stusznos¢, dobro wspolne, ignacjanskie
rozeznawanie

W XX wieku, a $cislej moéwigc — wraz z uchwaleniem w roku 1974
Dekretu nr 4 Kongregacji Generalnej Trzydziestej Drugiej Towarzystwa
Jezusowego (zakonu jezuitdw) — stuzba wierze i promocja sprawiedliwo-
sci staty sie priorytetem apostolskim zakonu. Szerzenie sprawiedliwosci
zostalo rowniez uznane za jedng z fundamentalnych wartosci w jezuickim
modelu szkolnictwa (por. Kongregacja Generalna Towarzystwa Jezusowe-
go [dalej: KG] 36, dekret [dalej: d]. 1, n. 3)".

! ,,Szkoty stanowig uprzywilejowana przestrzen do wypelniania naszej misji pojednania

i sprawiedliwos$ci w ramach czterech Uniwersalnych Preferencji Apostolskich na lata 2019-
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Oparta na duchowosci $w. Ignacego Loyoli pedagogika ignacjanska
ujmuje wychowanie do sprawiedliwos$ci w trzech plaszczyznach: ujgcie
kwestii sprawiedliwo$ci w programach nauczania, przyktady wiernosci
sprawiedliwo$ci w regulaminach jezuickich placowek oraz prowadzenie
dziet sprawiedliwo$ci (Charakterystyczne Cechy Jezuickiego Wychowa-
nia, ICAJE [dalej: ChCJW], 77-80)>. Pierwszy poziom odgrywa tu rolg
zasadniczg. Zeby zrealizowaé ideat sprawiedliwosci, nalezy go najpierw,
chocby wstepnie, okreslic. Nalezy wigec odpowiedzie¢ na pytanie, o jaka
sprawiedliwo$¢ chodzi w modelu ignacjanskim. Niniejszy artykut be-
dzie proéba odpowiedzi na to pytanie w oparciu o pastoralne dokumen-
ty Towarzystwa Jezusowego — odczytanych w §wietle nauki spotecznej
Kosciota — oraz zrdédet ignacjanskiej duchowosci i pedagogiki. Bedzie
to jednoczes$nie proba odpowiedzi na pytanie, na ile praktyka pastoral-
na, rozeznawanie oraz metoda pedagogii ignacjanskiej moga wptywac na
pojmowanie sprawiedliwosci.

Pedagogika (jako nauka o procesach wychowania) i pedagogia (jako
sztuka wychowania) bedg tu rozumiane szeroko, nie tylko jako refleksja
i praktyka dotyczaca wychowania, ale jako czes$¢ szerszej dziatalnosci
apostolskiej i jako cze$¢ jezuickiej (ignacjanskiej) tozsamosci®. W historii
jezuickiego szkolnictwa pedagogia jezuicka nie tylko wplatata w proces
wychowawczy chrzescijanskie idealy i wartosci — ale rowniez te ideaty
wspotksztattowata, oddziatujac na calg kulture katolickg*. Dzi$ nalezy te
optyke rozszerzy¢ i tradycje ignacjanska odnies¢ réwniez do $wieckich
wspotpracownikow, wychowankéw i przyjaciol, ktorzy coraz aktywniej
wspottworza i rozwijaja ignacjanskg duchowos¢, pedagogi¢ oraz dzieta mi-
losierdzia.

-2029” —Migdzynarodowa Komisja ds. Apostolatu Jezuickiego Wychowania (ICAJE), Jesuit
Schools: a Living Tradition in the 21 Century — An Ongoing Exercise of Discernment — dostgp
9 grudnia, 2019, https://sjcuria.global/en/documents/send/2-documents/14-jesuit-schools-a-
-living-tradition-in-the-21st-century, 8.

W adresach cytatow z dokumentow Stolicy Apostolskiej i Towarzystwa Jezusowego podawane
sg skroty nazw i numery akapitow. Wykaz skrotow zamieszczony jest na koncu artykutu.
W niniejszym artykule oba te terminy sa uzywane zamiennie. Na temat réznic semantycz-
nych termindw pedagogika i pedagogia zob.: Ewa Dybowska, Wychowawca w pedagogice
ignacjanskiej (Krakéw: Akademia Ignatianum — WAM, 2013); oraz: Zbigniew Kwiecinski,
Bogustaw Sliwerski, red. Pedagogika. Podrecznik akademicki, t. 1 (Warszawa: PWN, 2003).
Jak podaje Andrzej Bie$ SJ: ,,w 1556 r., w roku $mierci swego zatozyciela — $w. Ignacego
Loyoli, zakon prowadzil w §wiecie 46 instytucji szkolnych. Po dwoch wiekach, w 1749 r.,
z 23 tys. jezuitow 15 tys. zajmowalo si¢ nauczaniem w ok. 800 placowkach edukacyjnych
ponad 200 tys. uczniow, tworzac jednolita, sprawna, ponadnarodowa sie¢ nauczania w czasach,
gdy szkolnictwo panstwowe praktycznie nie istniato” — Andrzej P. Bies, ,,Jezuickie instytucje
os$wiatowe na $wiecie”, w Pedagogika ignacjanska: historia, teoria, praktyka, red. Anna
Krolikowska (Krakow: WAM, 2010), 291.
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1. Jaka sprawiedliwo$¢?

W europejskiej tradycji filozoficznej wyksztalcita si¢ pewna dwu-
torowo$¢ dyskursu o sprawiedliwosci. Wyrdzniano aspekt rownoscio-
wy (sadowy), z drugiej za$ strony méwiono o sprawiedliwosci w ogole’.
W pierwszym wypadku akcent jest potozony na sprawiedliwos¢ formalna
(podmioty nalezace do tej samej kategorii powinny by¢ traktowane w taki
sam sposob), w drugim ujeciu akcent jest ktadziony na materialnych regu-
tach sprawiedliwosci, z ktorych wynikaja prawidta sprawiedliwosci (np. kto
zabija cztowieka, podlega karze takiej a takiej)®. Z normg sprawiedliwo$ci
koresponduje cnota sprawiedliwosci, ktéra w zalezno$ci od systemu filozo-
ficznego moze by¢ pojmowana subiektywnie badz obiektywnie’. Wszystkie
te plaszczyzny podsumowuje klasyczna formuta — jus suum cuique tribu-
endi®. Jednoczesnie chrzescijanski humanizm wyksztalcit dyskurs o Bozej
sprawiedliwo$ci (zwanej niekiedy ,,pelng sprawiedliwoscig” — Centesimus
Annus [dalej: CA], 58) jako nowej mgdrosci, roznej od madrosci Swiatowej
1 uzasadnianej teologicznie. W tym ostatnim uj¢ciu rowniez mozemy wy-
r6zni¢ pewna dwutorowo$¢ — moralna doskonatos¢ (sprawiedliwy sad) oraz
porzadek, ,.ktory z woli Boga powinien panowac¢ wsrod stworzen™.

W najbardziej ogolnym zarysie mozemy stwierdzi¢, ze wspolczesne
dokumenty jezuickie odnosza si¢ do wszystkich wyzej wymienionych zna-
czeh terminu sprawiedliwosé. Zaden z tych dokumentéw nie formutuje
wlasnej, swoistej teorii czy doktryny sprawiedliwosci. Niemniej jest w nich
wiele odniesien do istotnych aspektow sprawiedliwosci 1 wiele istotnych
przykladoéw niesprawiedliwosci w $wiecie. Pojawiaja si¢ tez odpowiednie
stowa-klucze. W ten sposob czytelnik otrzymuje nie tyle traktat o sprawie-
dliwosci, ile raczej pastoralng refleksje na temat promocji sprawiedliwosci
w Swiecie.

Paul Ricoeur, Mitos¢ i sprawiedliwosé, ttum. Marek Drwigga (Krakow: TAIWPN Universitas,
2010), 30; Gustav Radbruch, Filozofia prawa, ttum. Ewa Nowak (Warszawa: PWN, 2012),
37-39; John Rawls, Teoria sprawiedliwosci, wydanie poprawione, thum. Maciej Panufnik,
Jarostaw Pasek, Adam Romaniuk, przejrzat i uzupetnit Sebastian Szymanski (Warszawa:
PWN, 2009), 31, 103-106.

¢ Chaim Perelman, O sprawiedliwosci, thum. Wiera Biefikowska (Warszawa: PWN, 1959),
87 inn.

Bogdan Szlachta, ,,Idea »sprawiedliwo$ci«. Wielo$¢ znaczen”, w Sprawiedliwos¢ w kulturze
europejskiej, red. Wojciech Kaute, Tomasz Stupik, Agnieszka Turon (Katowice: Uniwersytet
Slaski, 2011), 16-17.

Digesta lustiniani, 1, 1, 10, w Corpus luris Civilis. Recognoverunt adnotationibusque
criticis instructum, red. D. Albertus et D. Mauritius Fratres Kriegelli, D. Aemilius Herr-
mann, D. Eduardus Osenbrueggen, editio stereotypa, impressio quarta (Lipsk: Sumtibus
Baumgaertneri, 1848), 3.

Xavier Léon-Dufour, red., Stownik Teologii Biblijnej, ttum. Kazimierz Romaniuk (Poznan:
Pallotinum, 1990), 898.
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Jezuicka misja szerzenia sprawiedliwosci jest wpisana w dzialalno$¢
apostolska 1 $wiadectwo wiary (KG 34, d. 3, n. 4). Proklamowanie Bozej
sprawiedliwos$ci najczgsciej wystepuje w polaczeniu z hastami humanizmu,
pokoju i mitosci®®. Dekrety Kongregacji Generalnych Towarzystwa Jezu-
sowego jako przyktady szerzenia sprawiedliwosci podajg ,,walke o pokoj
i pojednanie poprzez zaniechanie przemocy”, ,,walke o likwidacje dyskry-
minacji na gruncie rasy, religii, ptci, pochodzenia etnicznego badz klaso-
wego”, ,,walke z glodem i postepujacym zubozeniem, gdy tymczasem bo-
gactwo materialne skupia si¢ coraz bardziej w r¢kach waskiej grupy ludzi”
(KG 34, d. 3 n. 5; patrz rowniez: KG 32, d. 4, n. 20, KG 33, d. 1, nn. 45-46).
Trzydziesta Czwarta Kongregacja Generalna Towarzystwa Jezusowego
(1995) definiuje sprawiedliwos¢ spoteczna jako realizacje¢ szerokiego wa-
chlarza praw cztowieka — wilaczajac w to prawo do ,integralnosci kultu-
rowej”, do ,.ksztattowania swojego losu i kontrolowania swoich zasobow”
(KG 34, d. 3, n. 6). Trzydziesta Pigta Kongregacja Generalna (2008) taczy
ustanowienie sprawiedliwych relacji z misjg pojednania w podzielonym
1 zréznicowanym $wiecie (pojednanie z Bogiem, z bliznim i ze stworze-
niem) (KG 35, d. 3, nn. 12-36). Trzydziesta Szosta Kongregacja General-
na (2016) méwi o ,,ponownym odkryciu goscinnosci wobec obcokrajow-
cow, ludzi mtodych, ubogich oraz tych, ktoérzy cierpig przesladowanie”
(KG 36, d. 1, n. 16).

Waznym hastem-kluczem jest szczegolna troska o ubogich — odnie-
siona do szerokiego grona 0sob — do ,,pozbawionych materialnych srodkow,
niepelnosprawnych, zZyjacych na marginesie i tych wszystkich, ktoérzy w ja-
kiejkolwiek formie sa niezdolni zy¢ w sposob odpowiadajacy ich ludzkiej
godnosci” (ChCIW, 85)!L. Dokument Charakterystyczne Cechy Jezuickiego
Wychowania (ChCIW) méwi wreez o tym, ze ,,biedni tworza kontekst jezu-
ickiego wychowania” (ChCIW, 88). Innym hastem-kluczem jest pojednanie
ze stworzeniem'?. Troska o $rodowisko naturalne jest dzi$ w katolickiej na-
uce spotecznej nieodtacznym elementem troski o sprawiedliwos¢ spotecz-
ng (Laudato si’ [dalej: LS], 48-52) i to znajduje potwierdzenie w dokumen-
tach, zwlaszcza dwoch ostatnich, Kongregacji Generalnych Towarzystwa
Jezusowego (2008 i 2016).

,»(-..) chrzescijanski humanizm konca XX wieku zawiera w sobie w sposob konieczny huma-
nizm spoteczny. Jako taki podziela wiele idealow innych wyznan, ktore wyrazaja efektywnie
mito$¢ Boga, budujac sprawiedliwe i pokojowe krolestwo Boze na ziemi” — Peter-Hans
Kolvenbach, ,,Ignacjanska pedagogia dzisiaj”, ttum. Bogustaw Steczek, w Podstawy edukacji
ignacjanskiej, red. Bogustaw Steczek (Krakow: WAM, 2006), 146.

Definicj¢ zasady preferencyjnej opcji na rzecz ubogich podaje encyklika Sollicitudo rei
socialis, 42.

,.Iroska o srodowisko wptywa najakos$¢ naszych relacji z Bogiem, z innymi ludZzmi i z samym
stworzeniem. Dotyka ona istoty naszej wiary i mito$ci Boga, »od ktérego pochodzimy i ku
ktoremu zdazamy«” (KG 35, d. 3, n. 32).
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Wychowanie do sprawiedliwo$ci to wychowanie do postawy respek-
towania stusznych praw, jak rowniez formowanie ludzi ,,zdecydowanych
i tworczych”, ,,ofiarnych w milosci i trosce o innych” (Pedagogia ignacjan-
ska. Podejscie praktyczne, ICAJE [dalej: Pedagogia], 17). Od czaséw Ojca
Generata Pedra Arrupe SJ w nauczaniu i wychowaniu jezuickim funk-
cjonuje termin czlowiek dla innych — cztowiek zdolny do po§wigcenia si¢
warto$ciom spotecznym bez liczenia kosztow i szukania zysku®. Czlowiek
dla innych nie tylko odczuwa potrzebg zmian niesprawiedliwych struktur
w $wiecie, ale potrafi si¢c rowniez w takie przemiany zaangazowac i potrafi
by¢ ,,zaczynem zmian w $§wiecie, w ktorym tak szeroko rozpowszechniona
jest niesprawiedliwos¢, ucisk, samolubstwo i konsumpcjonizm™!4,

Podsumowujac, mozemy stwierdzi¢, ze ideat sprawiedliwosci spo-
fecznej, rozwijany w dokumentach jezuickich, uwypukla dwa aspekty: for-
macj¢ ludzi wrazliwych na kwestie sprawiedliwosci spotecznej oraz sygna-
lizowanie najbardziej razacych przyktadow niesprawiedliwosci w $wiecie,
tj. biedy, nierownosci, wyzysku, wykluczenia, pozbawianie gtosu czy prze-
mocy. Na tym etapie naszej analizy moze zrodzi¢ si¢ pytanie: Czy sprawie-
dliwos¢ spoteczna, nauczana w duchu §w. Ignacego Loyoli, posiada jakie-
kolwiek charakterystyki, ktore wykraczalyby poza powszechne katolickie
nauczanie spoteczne? Nie da si¢ odpowiedzie¢ na to pytanie bez, chocby
pobieznego, wgladu w katolicka nauke spoteczna, gdyz to nauczanie jest
ramg dla nauczania jezuickiego.

2. Sprawiedliwo$¢ w ujeciu katolickiej nauki spotecznej [dalej: KNS]

Nauczanie pastoralne jezuitow jest w catosci nauczaniem w jednosci
z Magisterium Ko$ciota Rzymskokatolickiego's. Pytanie o tre$¢ jezuickiej
(ignacjanskiej) sprawiedliwosci powinno by¢ wigc poprzedzone pytaniem
o tres¢ katolickiej sprawiedliwosci. Czy istnieje co$ takiego jak swoista ka-
tolicka doktryna sprawiedliwo$ci? Czy mozna ja poréwna¢ z doktrynami
sprawiedliwos$ci rozwijanymi w filozofii politycznej? Czy Kosciotowi bli-
zej, przyktadowo, do teorii sprawiedliwosci Johna Rawlsa czy tez do teorii

Wychowywanie cztowieka dla innych to wychowywanie do postawy stuzebnej na wzor
Jezusa Chrystusa. Nasladowanie Chrystusa powinno si¢ dokonywac¢ ,,w ogotoceniu siebie”,
powinno si¢ ,,dzieli¢ z Nim i szerzy¢ wyznawane przez Niego wartosci oraz i§¢ droga Jego
zycia” (ChCIW, 61 i 62).

Peter-Hans Kolvenbach, ,,Ignacjanska pedagogia dzisiaj”, 148; ,,Aby poglebia¢ swiadomosé
o »innychy, jezuickie wychowanie akcentuje wartosci wspolnotowe, takie jak: rowno$¢ szans
dla wszystkich, zasady sprawiedliwos$ci rozdzielczej i spotecznej oraz mentalnos¢, ktora do-
strzega stuzbe dla innych jako dajaca wigcej mozliwosci realizacji samego siebie, niz sukces
lub dobrobyt materialny” (ChCJW, 83).

15 Zrodlem nauczania o sprawiedliwosci sa ,,stowo Boze, nauczanie Kos$ciola oraz nauki huma-
nistyczne” (ChCJW, 78).

117



118

Dariusz Dankowski

Roberta Nozicka? Czy Kos$ciot popiera tzw. ,.trzecig drogg” rozwoju spo-
fecznego — pomigdzy kapitalizmem a socjalizmem? Takie glosy, szukajace
alternatywy wobec kapitalizmu 1 socjalizmu i opierajace si¢ na persona-
lizmie katolickim pojawiatly si¢ w XX wieku.

Katechizm Kosciota Katolickiego wymienia, zgodnie z tradycja fi-
lozofii klasycznej, sprawiedliwos¢ wymienng, zwana tez komutatywna
(,,reguluje wymiang migdzy osobami z uwzglgdnieniem poszanowania ich
praw”), legalng (,,dotyczy tego, co obywatel stusznie winien jest wspdlno-
cie”) i sprawiedliwos¢ rozdzielcza, zwana tez dystrybutywna (,,reguluje to,
co wspolnota winna jest obywatelom proporcjonalnie do ich wkladu i ich
potrzeb”) (Katechizm Kosciota Katolickiego [dalej: KKK], 2411; Caritas
in veritate [dalej: CiV], 35). W tym samym miejscu Katechizm stwierdza,
ze sprawiedliwo$¢ wymienna ,,obowigzuje w sposob Scisty; domaga si¢
ochrony praw wiasnosci, sptaty dlugdéw i dobrowolnego wypetnienia za-
ciggnigtych zobowigzan” (KKK, 2411). Realizacja sprawiedliwosci legal-
nej 1 dystrybutywnej, z kolei, wymaga aktywnos$ci panstwa (jego struktur)
oraz wspoéldziatania catego spoleczenstwa, opartego na cnotach spotecz-
nych (solidarnos$ci, wspotpracy, gotowosci do poswiecen, lojalnosci). Ka-
techizm odwotuje si¢ w tym kontekscie do encykliki Centesimus annus',
ktora wylicza podstawowe obszary odpowiedzialnos$ci pafistwa, wyznacza
granice jego interwencjonizmu, jednak nie formutuje Zadnego precyzyjne-
go wzorca czy formuty tych dwoch rodzajow sprawiedliwosci.

Osobng kategorig jest sprawiedliwosc spoteczna, ktorg Katechizm wia-
ze z dobrem wspolnym'” i z poszanowaniem godnosci ludzkiej (KKK, 1928-
-1929). Sprawiedliwosci spotecznej nie da si¢ zredukowa¢ do kategorii po-
litycznych czy ideologicznych, co wigcej, sam Koscidt odcina si¢ od nich
expressis verbis, czemu dat wyraz w Konstytucji Dogmatycznej o Kosciele

,,Dziatalno$¢ gospodarcza, zwlaszcza w zakresie gospodarki rynkowej, nie moze przebiegaé
w prozni instytucjonalnej, prawnej i politycznej. Przeciwnie, zaktada ona poczucie bezpie-
czenstwa w zakresie gwarancji indywidualnej wolnosci i wlasnosci, a ponadto stabilnos¢
pieniadza oraz istnienie sprawnych stuzb publicznych. Naczelnym zadaniem Panstwa jest
wigc zagwarantowanie tego bezpieczenstwa, tak by cztowiek, ktory pracuje i wytwarza, mogt
korzysta¢ z owocow tej pracy, a wigc znajdowat bodziec do wykonywania jej skutecznie
iuczciwie” (CA, 48; KKK, 2431).

Dobro wspolne w ujeciu Konstytucji Gaudium et spes to ,,suma warunkoéw zycia spotecznego,
jakie badz zrzeszeniom, badz poszczegdlnym czionkom spoleczenstwa pozwalaja osiagac
pelniej i tatwiej wlasng doskonato$¢” (GS, 26).

Niektorzy autorzy katoliccy wyrazaja poglad, ze sprawiedliwos$¢ spoteczna obejmuje spra-
wiedliwos¢ rozdzielcza i legalng — m.in. Heinrich Pesch, Josef Schuster, Eberhard Welty,
Otto Schilling, Jan Piwowarczyk — Joseph Hoffner, Chrzescijanska nauka spoteczna, ttum.
Stanistaw Pyszka (Krakow: WAM, 1993), 59; Tadeusz glipko, Zarys etyki szczegotowey, t. 2
(Krakow: WAM, 2005), 123; Tadeusz Slipko SJ definiuje sprawiedliwosé spoteczng jako
,,0g0t uprawnien i obowiazkow zachodzacych migdzy réznymi cztonami spotecznej catosci,
a ostatecznie na rzecz dobra osoby ludzkiej” (tamze, 125).
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w Swiecie wspotczesnym — Gaudium et spes: ,,JKosciot, ktory z racji swego
zadania i kompetencji w zaden sposob nie utozsamia si¢ ze wspolnota po-
lityczng ani nie wiaze si¢ z zadnym systemem politycznym, jest zarazem
znakiem i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej”
(Gaudium et spes [dalej: GS], 76). Podobny dystans deklaruje Kosciot wobec
systemow ekonomicznych: ,,Ko$ciot nie proponuje zadnych modeli. Realne
i naprawde skuteczne modele moga si¢ zrodzi¢ jedynie w ramach réznych
historycznych sytuacji, dzigki wysitkowi tych wszystkich, ktorzy w sposob
odpowiedzialny podejmuja konkretne problemy we wszystkich ich aspek-
tach spotecznych, gospodarczych, politycznych i kulturalnych, zazgbiaja-
cych sie ze sobg. Temu wysitkowi Kos$ciot ofiarowuje, jako niezbgdng idee
przewodnia, swoja nauke spoteczna, ktdra — jak juz zostalo powiedziane
— uznaje pozytywny charakter rynku i przedsigbiorstwa, ale jednoczes$nie
wskazuje, ze musza by¢ one nastawione na dobro wspdlne” (CA, 43)®.

W ramach tej idei przewodniej miesci si¢ wiele rozwigzan instytu-
cjonalnych i systemowych, wypracowanych przez praktyke i nauki szcze-
gotowe, o ile nie sg sprzeczne z naczelnymi zasadami KNS. Moga to by¢
zar6wno rozwigzania promujgce polityke panstwa dobrobytu (welfare sta-
te), jak i rozwigzania promujace wolny rynek i ograniczona rolg pafistwa®.
W paradygmacie tym mozna zmiesci¢ szerokie spektrum definiowania
sprawiedliwych struktur i instytucji spotecznych — nie da si¢ zawezi¢ go do
jakiej$ jednej konkretnej kultury intelektualne;.

Dlatego tez w ide¢ przewodnig KNS moga si¢ wpisa¢ bardzo zr6zni-
cowane projekty filozoficzne rozwijane w ramach $wieckiej debaty akade-
mickiej, o ile nie sg sprzeczne z moralno$cia chrzescijanska. Przyktadowo,
koncepcja Roberta Nozicka moze pomoc lepiej zrozumie¢ kwestie wol-
nosci 1 autonomii jednostki; druga zasada sprawiedliwoséci Johna Rawlsa
moze ubogaci¢ refleksje na temat preferencyjnej opcji na rzecz ubogich;
perspektywa zdolnoS$ci (the capabilities approach), rozwijana przez Mar-
the Nussbaum i Amartye Sena, moze wnies$¢ istotny wkiad w glebsze
zrozumienie praw cztowieka i problematyke rownego traktowania kobiet;
z kolei koncepcja rownosci ztozonej (complex equality) Michaela Walzera
moze by¢ przydatna do interpretacji spotecznych funkcji whasnosci i idei
rownosci spotecznej w ogole; etyka narracyjna rozwijana przez Alasdaira

19 Brian Stiltner, Religion and the Common Good (Lanhan: Rowman & Littlefield Publishers,
1993); Jacques Maritain, Christianisme et démocratie (New York: Editions de la Maison
Frangaise, Inc., 1943); Dariusz Dankowski, ,,Czy dobro wspoélne moze by¢ podstawa etyczna
racji stanu w nowoczesnej demokracji? Perspektywa katolickiej nauki spotecznej”, w Kry-
terium etyczne w koncepcji racji stanu, red. Anna Krzynowek-Arndt (Krakoéw: Akademia
Ignatianum Wydawnictwo WAM, 2013), 103-130.

2 Wigcej na temat skrzyzowania logiki zysku z logika non-profit i z logika braterstwa w ency-
klice Caritas in veritate, 38-47.
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MaclIntyre’a moze pomoc dowartosciowac role wspolnot etniczno-kultu-
rowo-politycznych w realizacji dobra wspodlnego; idea tadu samorzutnego,
z kolei, rozwijana przez Friedricha von Hayeka, moze wnie$¢ cenny wktad
w rozumienie zasady pomocniczosci rownowazacej elementy kolektyw-
ne w kulturze politycznej; za$ etyka dyskursu Jirgena Habermasa moze
by¢ doniostym wzbogaceniem refleksji nad funkcjonowaniem demokracji
i sprawiedliwoscig proceduralng; teorie wyboru spotecznego, ze swej stro-
ny, moga pomoc ukonkretni¢ zasadg solidarnosci oraz relacje pomigdzy
dobrem jednostki a dobrem wspolnym.

Wymienieni autorzy niejednokrotnie dochodzg do ocen i konkluzji
zbieznych z KNS. Ich idee mogg i powinny by¢ elementem chrzescijanskie-
go dialogu ze §wiatem (GS, 3). Jednak zadna z wymienionych koncepcji
nie jest w stanie zastapi¢ czy tez wypetni¢ w catosci idei sprawiedliwo-
$ci spolecznej gloszonej przez Magisterium Kosciota. Kazda proba zbyt
szybkiego ,,podstawienia” danej doktryny nieuchronnie prowadzitaby do
jej fetyszyzacji badz do jakiejs$ redukcjonistycznej interpretacji samego na-
uczania, a w efekcie do mylnych badz arbitralnych konkluzji. Tymczasem
przestanie KNS ma charakter przede wszystkim pastoralny i odnosi si¢ do
budowania tadu spotecznego i realizacji powotania czlowieka w perspekty-
wie Ewangelii (GS, 76). W tym duchu Jan Pawet 11 dat tez ostateczna od-
powiedZ w kwestii tzw. trzeciej drogi: ,,Nauka spoteczna Kosciola nie jest
jakas »trzecia droga« miedzy liberalnym kapitalizmem 1 marksistowskim
kolektywizmem, ani jaka$ mozliwg alternatywa innych, nie tak radykalnie
przeciwstawnych wobec siebie rozwiazan: stanowi ona kategorie niezalez-
ng” (Sollicitudo rei socialis [dalej: SRS], 41)*.

Podobnie dzieje sie w sferze ideologiczno-politycznej. Zadna z ak-
tywnych w wojnie kulturowej teorii — czy to konserwatywna, narodowa,
liberalna, socjalistyczna, feministyczna, ekologiczna, czy tez ludowa — nie
moze mianowac si¢ ,,kanoniczng” koncepcja katolickg. Niemniej wstucha-
nie si¢ w glosy ideologii i osrodkow opiniotworczych moze by¢ niezbgdne
do odczytania emocji spotecznych, jak réwniez do rozpoznania sygnatow
niesprawiedliwos$ci w $wiecie. Ko$ciot nie pretenduje do ujecia ,,w sztyw-
ny schemat” struktur spoteczno-politycznych, uznaje ich niedoskonatosc,
historyczny i kulturowy charakter oraz ,,stuszng autonomi¢ porzadku de-
mokratycznego” i traktuje je jako rezultat ludzkiej wolnos$ci, nie rezygnujac
przy tym z transcendentalnej prawdy o cztowieku (CA, 46 i 47).

Pomimo tego zdystansowania si¢ wobec aktualnych sporéw politycz-
no-ideologicznych, sprawiedliwo$¢ spoteczna w ujeciu KNS nie jest po-

2l Etyczna ocena zagadnien gospodarki wolnorynkowej zostata szczegétowo przedstawiona

w encyklice Centesimus annus, w rozdziale IV: Wlasnos¢ prywatna i powszechne przezna-
czenie dobr.
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jeciem rozmytym. Sprawiedliwe instytucje gwarantuja oddanie kazdemu
tego, co mu si¢ stusznie nalezy, i respektuja wywiedzione z prawa natu-
ralnego uprawnienia jednostek i grup spolecznych. Struktury spoteczne
powinny by¢ co najmniej niesprzeczne z zasadami: dobra wspolnego, so-
lidarnosci, pomocniczosci, godnosci osobowej, prorodzinnosci, preferen-
cyjnej opcji na rzecz ubogich oraz z zasadg troski o srodowisko naturalne.
Powinny by¢ zgodne z antropologia chrzescijanska i praktyka realizowania
sprawiedliwo$ci w catej tradycji chrzescijanskiej. Zasadniczym kryterium
oceny demokracji w KNS jest podmiotowos¢ jednostek 1 grup spotecznych,
poszanowanie ludzkiej godnosci i niezbywalnych praw cztowieka.

Programowe nieidentyfikowanie si¢ z zadnymi opcjami polityczny-
mi czy ideologicznymi jest fundamentalng zasada i wywiera brzemienne
skutki dla naszej refleks;ji. Po pierwsze, jest ono warunkiem sine qua non,
by uczciwie i z czystym sumieniem realizowac prorocki charakter naucza-
nia — ocenia¢ porzadek spoteczny z perspektywy Ewangelii??. Po drugie,
oznacza ono otwarto$¢ na wiele tradycji intelektualnych w Swiecie, ozna-
cza szeroki paradygmat konceptualnych sposobow definiowania sprawie-
dliwych instytucji — stuzacych realizacji sprawiedliwosci dystrybutywne;,
legalnej i spotecznej, ktore odnosza si¢ do ztozonych struktur spotecznych.
Po trzecie, w omawianej koncepcji moze by¢ wiele réznych ,,dobrych” in-
stytucjonalnych rozwigzan, ktoérych ocena moralna bedzie si¢ odwotywac
do roztropnosci w realizacji dobra wspdlnego®.

Dokumenty jezuickie sg w pelni zgodne z tym przestaniem: ,,Pokusg
dla nauczyciela moze by¢ narzucanie wlasnego punktu widzenia”, co stwa-
rza ,,ryzyko manipulacji czy indoktrynacji” (Pedagogia, 55)*. Jezeli wy-
chowawca ma wyraziste przekonania polityczno-kulturowe (jednoznacznie
konserwatywne, liberalne, feministyczne itd.), moze $wiadomie badz pod-
swiadomie przemyca¢ swoje sympatie polityczne stuchaczom. Dokument
Pedagogia ignacjanska — Podejscie praktyczne odnosi si¢ do tej kwestii
jednoznacznie: ,,to absolutnie nie nalezy do wychowania ignacjanskiego”
(Pedagogia, 595).

2 Wedlug Jana Pawtla II katolicka refleksja o waznych problemach spotecznych powinna mieé¢
przede wszystkim charakter teologiczny, powinna dotyka¢ kwestii struktur grzechu i po-
szukiwania tadu opartego na prawie Bozym, prowadzi¢ do nawrocenia, czyli wewngtrznej
przemiany duchowej, do przebaczenia i pojednania (SRS, 35-40).

Wigcej na ten temat w dalszej czg$ci artykutu, w sekeji Sprawiedliwosé rozeznawana.
,,Przy$wiecajaca nam wizja sprawiedliwosci jest nieroztacznie zwigzana z nasza wiara. Swymi
za$ korzeniami tkwi gleboko w Pismie Swictym, w tradycji Kosciota i w naszym dziedzictwie
ignacjanskim. Wykracza ona poza pojgcia sprawiedliwosci stworzone na gruncie ideologii,
filozofii badZ r6znorodnych ruchow politycznych, ktore nigdy nie wyraza w sposob wiasciwy
sprawiedliwosci Krolestwa, o ktora jestesmy powotani walczy¢ u boku naszego Towarzysza
i Krola” (34 KG, d. 3, n. 4).
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3. Znaki czasu - element prorocki

Prorocki element nauczania spolecznego oznacza, ze refleksja ta nie
moze by¢ zawgzona do elementu ,technicznego”, ale powinna by¢ na-
kierowana na pojednanie — na to wszystko, co chroni godnos¢ cztowieka
(SRS, 41). Paul Ricoeur zwraca uwage na ukierunkowanie sprawiedliwo-
$ci na logike nadmiaru, ktora jest wspolna dla mitosci i sprawiedliwosci®.
Rowniez w ujeciu Jana Pawla I umacnianie sprawiedliwosci jest ,,konkret-
nym wyrazem mitosci do cztowieka” (CA, 58). Pefna sprawiedliwosc jest
otwarta na cos wigcej, mozliwa jest dzigki fasce Bozej i dokonuje si¢ wow-
czas, gdy w ubogim czlowieku widzimy Chrystusa i gdy nie ograniczamy
sie do dania mu tego, co nam zbywa, ale pragniemy spotkac si¢ z nim w lo-
gice daru (CA, 58 1 59). Tak wigc pefna sprawiedliwosé jest zawsze otwarta
na wigcej, nie moze jednak by¢ zrealizowana bez uprzedniego zaspokojenia
sprawiedliwosci w wgzszym sensie: etyczno-jurydycznym. Jak pisze Bene-
dykt XVI —nie mozna da¢ komus wigcej, jezeli wezesniej odmowito mu sig
tego, co mu sie stusznie nalezy: ,,mito$¢ przewyzsza sprawiedliwo$¢ i uzu-
pelnia ja zgodnie z logika daru i przebaczenia”, a jednocze$nie ,,domaga si¢
sprawiedliwosci” (CiV, 6)%.

Sobor Watykanski 11 powiazat budowanie sprawiedliwego tadu spo-
fecznego z odczytywaniem znakow czasu. Zgodnie z konstytucja Gaudium
et spes katolicy powinni odczytywaé obecno$¢ Ducha Swictego w zjawi-
skach i procesach spotecznych?. Jan Pawet II wérod znakow opisujgcych
nasza epoke dostrzegat ,,rosngcq Swiadomosé solidarno$ci pomiedzy ubo-
gimi, ich dziafania na rzecz wzajemnej pomocy, wystgpienia publiczne na
arenie spotecznej, gdzie bez uciekania si¢ do przemocy przedstawiajg wia-
sne potrzeby i wlasne prawa” (SRS, 39). Rozpoznanie znakéw czasu za-
wiera w sobie wstuchanie si¢ w glosy wotajace o sprawiedliwos¢ w §wiecie
i szukanie nadziei w budowaniu pokoju zgodnego z wolg Boza. Czestaw
Strzeszewski wskazuje nastgpujace przyktady znakow czasu: ,.fakt doko-
nywania si¢ glebokich przemian spotecznych, gospodarczych, politycz-
nych, kulturalnych, naukowych, technicznych, jak rowniez moralnych i re-

Ricoeur poszukuje ponadetycznego wyrazu szerszej ekonomii daru oraz logiki nadmiaru.
W logice tej ,,dar okazuje si¢ Zrodlem obowiazku” — co streszcza si¢ w formule ,,poniewaz
zostalo ci dane, sam dawaj” — w odroznieniu od zasady: ,,daje¢, abys dal” — do ut des — Paul
Ricoeur, Mitos¢ i sprawiedliwosc, 42 1 47.

% Wigcej na ten temat w: Dariusz Dankowski, ,,Religia—kultura—ekonomia. Encyklika Caritas
in veritate w dialogu z etyka biznesu”, w Etyka w organizacji — filozofia, kultura, zarzgdzanie,
red. Lukasz Burkiewicz, Jarostaw Kucharski (Krakow: WAM, 2016), 117-141.

,,Lud Bozy pobudzany wiara w to, ze prowadzi go Duch Panski napetniajacy okrag ziemi,
stara si¢ w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach, w ktérych uczestniczy z reszta ludzi
naszej doby, rozpoznad, jakie w nich mieszcza si¢ prawdziwe znaki obecnosci lub zamystow
Bozych” (GS, 11).
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ligijnych, przeobrazen poj¢¢ i dazef, ideatow i stylu zycia”; ,,szybkos¢ tych
przemian i rozszerzenie si¢ ich na caty $wiat, na catg spotecznos¢ ludzka™;
»dazenie wszystkich ludzi do wolno$ci, rownosci, udziatu w dorobku kul-
tury, ale rownoczeénie ku wigkszej wspodlnocie”?,

Manuel Jurado SJ fczy rozpoznanie znakéw czasu z wymogiem po-
stawy ,,otwarcia si¢ na wydarzenia historii oraz nasze okolicznosci”, jak
rowniez z wymogiem glebokiej chrzescijanskiej intuicji®. Odwotanie si¢
do znakéw czasu moze by¢ poczatkiem nowego opisu sprawiedliwego tadu
spotecznego. Wszak znaki te odnosza si¢ do obiektywnych zjawisk spo-
fecznych, uniwersalnych wartosci i najbardziej podstawowych doswiad-
czen etycznych ludzi réznych kultur, wrazliwos$ci i §wiatopogladow.

4. Co nowego wnosi pedagogika ignacjanska?

Pedagogika ignacjanska stawia w centrum zainteresowania ,,state,
wzajemne oddziatywanie DOSWIADCZENIA, REFLEKSII, DZIALANIA W dy-
namicznym procesie uczenia i uczenia si¢” (Pedagogia, 29). Zawiera ona
pie¢ nastepujacych elementow: kontekst — doswiadczenie — refleksje — dzia-
tanie — ewaluacj¢ (Pedagogia, 32-70). Sedno tego oddzialywania opiera si¢
na dynamice Cwiczen duchownych $w. Ignacego Loyoli. Dobrze przezyte
rekolekcje ignacjanskie polegaja na doswiadczeniu spotkania z Bogiem,
wolnej 1 dojrzalej refleksji nad tym doswiadczeniem oraz na czerpaniu owo-
codw z tego doswiadczenia w dalszym zyciu.

Pedagogia ignacjanska zaktada cos§ wigcej niz akcyjnosc narzecz spra-
wiedliwosci, zaktada raczej ,,wychowanie w wierze i do sprawiedliwosci”,
zaktada pewng wrazliwos¢ i pewne cnoty (Pedagogia, 18). W dokumencie
Pedagogia mowi sig, iz doswiadczenie pracy w slumsach moze wpltynaé na
przyszte zaangazowania ucznia (Pedagogia, 62). Bliski kontakt z ubogimi
(w schroniskach, w hospicjach, przy rozdawaniu positkéw) moze by¢ real-
nym do$wiadczeniem niesienia pomocy potrzebujacym i zostawic trwaly
$lad — umiejetnosc wejscia w perspektywe ubogich. Glebokie i autentyczne

2 Czestaw Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna (Lublin: RW KUL, 1994), 296. Tadeusz
Moysa SJ, z kolei, odwotuje si¢ do przekonan i przeczué¢ w skali spotecznej i wylicza znaki
czasu jako: ,,zwigkszone poczucie godno$ci cztowieka, ktorego si¢ uwaza za najwigksza
warto$¢ na $wiecie”, ,,przekonanie, ze czlowiek powinien coraz bardziej umie¢ korzystac¢
znalezycie pojetej wolnosci, ze czyms naczelnym s prawa osoby ludzkiej, ktore nie moga by¢
nikomu odstapione”, ,,promocja kobiety i catkowite rownouprawnienie w zyciu publicznym,
nie tylko teoretyczne, ale i praktyczne”, ,,zwigkszone poczucie migdzyludzkiego braterstwa
isolidarno$ci” — Stefan Moysa, ,,Znaki czasu a rozeznanie duchowe”, Collectanea Theologica
47/4 (1977): 26. Wigcej na temat definiowania znakoéw czasu w: Dariusz Dankowski, ,,Znaki
Czasu”, Zycie Duchowe, Lato 91 (2017): 91-102.

2 Manuel Ruiz Jurado, Rozeznawanie duchowe, thum. Krzysztof Homa (Krakow: WAM, 2002),
174-175.
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do$wiadczenie obejmuje zarowno element intelektualny, jak 1 emocjonalny.
W efekcie mowimy o formacji calego cztowieka — ,,serca, umystu i woli,
a nie tylko intelektu™?. Uformowany w ten sposob czfowiek dla innych
bedzie miat wigcej odwagi 1 determinacji do zajmowania jednoznacznych
postaw, nierzadko o charakterze kontrkulturowym. Bedzie miat dyspozy-
cje i kompetencje, by propagowaé m in. ,,duchowa wizje §wiata w obliczu
materializmu; troske o innych ludzi w obliczu egoizmu; prostot¢ w obliczu
konsumpcyjnych postaw; troske o ubogich w obliczu niesprawiedliwosci
spotecznej” (ChCIW, 96).

Refleksja ma tu okreslone funkcje i zadania, m.in. ,,jasniejsze zrozu-
mienie badanej prawdy”, ,,zrozumienie zrédet doznawanych wrazen lub re-
akcji doswiadczanych w trakcie rozwazania” i wreszcie ,,zrozumienie tego,
kim jestem (co mng kieruje i dlaczego?) i kim moglbym by¢ w stosunku do
innych” (Pedagogia, 50-54). Jasniejsze zrozumienie prawdy bedzie ozna-
cza¢ glebsze poznanie kontekstu, wejscie w $wiat konkretnych, tych, a nie
innych, ludzi, wejscie w ich przezycia i emocje, w ich poczucie radosci
i dumy, ale tez upokorzenia czy krzywdy, wejscie w lokalny klimat kultu-
rowy, wstuchanie si¢ w konkretne glosy: ,,Pojednanie jest zawsze dzielem
sprawiedliwosci, sprawiedliwosci rozeznanej oraz okreslonej dla lokalnych
wspolnot i kontekstow” (KG 36, d. 1, n. 21)*".

Zanim dojdzie do autentycznego pojednania i przebaczenia, trzeba si¢
rzetelnie zapoznaé z sytuacja wystepujacych stron i rzeczywiscie zaanga-
zowa¢ w proces jednania. Zanim zapanuje solidarno$¢ z ubogimi, trzeba
wejs¢ w perspektywe ubogich poprzez przebywanie z nimi i dzielenie ich
$wiata. Zanim nastgpi odkrycie znakow czasu, trzeba si¢ w ten $wiat wstu-
cha¢ i poznac¢ jego ,,rados¢ i nadzieje, smutek i trwogg” (GS, 1). W ten spo-
sOb o tym, co jest sprawiedliwe decyduje nie tyle filozof, ile raczej ogot za-
interesowanych. We wspolnym i solidarnym dziataniu i rozeznawaniu moze
silniej dojs¢ do glosu etyka nadmiaru, o ktorej moéwi Ricoeur, niz w samym
tylko teoretycznym poszukiwaniu uniwersalnych regut czy tez doskonale
sprawiedliwych instytucji. W calym tym procesie nalezy podkresli¢ rolg
ewaluacji koncowej, ktora pozwala zatrzymac si¢ i spojrze¢ na realizacjg
sprawiedliwo$ci w szerszej perspektywie, zwlaszcza ze w omawianym
ujeciu realizacja sprawiedliwosci spotecznej nigdy nie jest procesem za-
konczonym, wymaga cigglego namystu i ciggltego rozeznawania.

30 Peter-Hans Kolvenbach, ,,Ignacjafiska pedagogia dzisiaj”, 159.

Dokument Pedagogia ignacjanska zaleca w procesie wychowania do sprawiedliwosci inkultu-
racj¢ i doglebne poznanie kontekstu rozpatrywanej sytuacji: ,,odpowiedz musi by¢ adekwatna
w odniesieniu do r6znych kultur”, musi mie¢ odniesienie ,,do licznych stylow i upodoban”
(Pedagogia, 21).
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5. Rozeznawanie duchowe - jak dokona¢ wyboru?

Nie da si¢ oddzieli¢ pedagogiki ignacjanskiej i catej pastoralnej
aktywnosci instytucji jezuickich od duchowosci ignacjanskiej, z kolei tej
ostatniej nie da sie poja¢ bez zglebienia Cwiczeri duchownych, na ktorych
opierajg sie rekolekcje ignacjanskie. W tej niewielkiej ksigzeczce §w. Igna-
cy Loyola zawart reguly rozeznawania duchéw (Cwiczenia duchowne [da-
lej: CD), 313-336) oraz reguly stuzqce do dokonania rozsqdnego i dobrego
wyboru (CD, 169-189). Rozeznawanie duchowe wymaga wiary religijnej
i, z definicji, musi si¢ dokonywa¢ na ptaszczyznie duchowej*2. W opraco-
waniach na temat pedagogii ignacjanskiej wskazuje si¢ na fundamentalng
role rozeznawania: ,,Dla $w. Ignacego »rozeznawac« znaczylo wyjasni¢
swe wewngtrzne motywacje i racje, lezace u podstaw wypowiadanych sa-
dow, bada¢ przyczyny i implikacje swych doswiadczen, rozwazy¢ mozliwe
wybory oraz ocenic je w $wietle prawdopodobnych konsekwencji i odkry¢,
co najlepiej prowadzi do upragnionego celu: sta¢ si¢ osobg wolng, ktora
szuka, znajduje i spetnia wole Boga w kazdej sytuacji” (Pedagogia, 47).

Sw. Ignacy formutuje reguly rozeznawania duchéw (dzielac je na re-
guly pierwszego tygodnia i reguly drugiego tygodnia), by pomoéc rekolek-
tantowi odczyta¢ dynamike¢ wlasnych poruszen i dokonywaé wiasciwych
wyboréw (CD, 314-336). Jednym z warunkéw rozpoczecia procesu rozezna-
wania duchowego jest bycie w stanie wewnetrznej wolnosci. Jak pisze James
Martin SJ, chodzi o ,,umiejetnos¢ zdystansowania si¢ do swojego pierwotne-
go nastawienia, zrobienia kroku w tyl oraz chec starannego rozwazenia in-
nych mozliwosci™®. Ostatecznym celem jest ,,pragnac i wybiera¢ jedynie to,
co nam wigcej pomaga do celu, dla ktérego jestesmy stworzeni” (CD, 23)*.

Duchowo$¢ $w. Ignacego zaklada okreslong antropologie: ukierun-
kowanie ludzkich potrzeb i pragnien oraz zidentyfikowanie dwoch pod-
stawowych poruszen duchowych — pocieszenia i strapienia®. Uporzadko-

32 Manuel Ruiz Jurado, Rozeznawanie duchowe, 24-25. Na temat réznic pomi¢dzy rozeznawa-

niem duchowym (dokonywanym na ptaszczyznie ducha) a rozeznawaniem duchdéw (dotycza-

cym zawsze aspektu subiektywnych poruszen) patrz: tamze, 26.

James Martin, Jezuicki przewodnik po prawie wszystkim, ttam. Lukasz Malczak (Krakow:

WAM, 2014), 358.

W pierwszym zdaniu tak zwanego Fundamentu Cwiczer duchownych $w. Ignacy podkresla,

ze ,,czlowiek po to jest stworzony, aby Boga, Pana naszego, chwalit, czcit i Jemu stuzyt,

a przez to zbawil dusze swojg” (CD 23).

35 Sw. Ignacy opisuje pocieszenie jako ,wszelkie pomnozenie nadziei, wiary i mitoéci i wszelkiej
rado$ci wewnetrznej, ktéra wzywa 1 pociaga do rzeczy niebieskich i do wtasciwego dobra
[i zbawienia] wtasnej duszy, dajac jej odpocznienie i uspokojenie w Stworcy i Panu swoim”
(CD, 316). Z kolei strapienie jest okreslone jako ,,ciemnosé¢ w duszy, zaktocenie w niej,
poruszenie do rzeczy niskich i ziemskich, niepokdj z powodu réznych miotan si¢ i pokus,
sktaniajacy do nieufnos$ci, bez nadziei, bez mito$ci. Dusza stwierdza wtedy, Ze jest catkiem
leniwa, letnia, smutna i jakby odtaczona od swego Stworcy i Pana” (CD, 317).

33

125



126

Dariusz Dankowski

wanie uczuc, jakie proponuje §w. Ignacy, szczegélnie na pierwszym etapie
rekolekeji, skutkuje okreslonymi postawami zyciowymi. Ilekro¢ wokot nas
dzieje si¢ co$ obiektywnie dobrego, powinnismy wspotodczuwaé dobroé
tej sytuacji i ta dobro¢ powinna wspotgraé z naszym duchowym pocie-
szeniem. Poszanowaniu ludzkiej godnosci i praw cztowieka powinna to-
warzyszy¢ rado$¢ 1 postawa wspierajaca. Rozpoznanie obecnosci Ducha
Swietego w historii cztowieka (jako znaki czasu) réwniez powinno skutko-
wac pocieszeniem. I na zasadzie kontrastu, ilekro¢ wokot nas Iudzie cier-
pia i cztowiek cztowiekowi wyrzadza krzywdg, narusza jego prawa — to
wszystko powinno by¢ zrodtem naszego smutku, strapienia i wspotczucia.

Dodatkowo $w. Ignacy zaleca tzw. trzy pory wyboru (CD, 175-189b).
Pierwsza pora wyboru jest wtedy, gdy ,,Bog, Pan nasz, tak porusza i pocia-
ga wole, iz taka dusza pobozna, nie watpigc ani tez nie mogac powatpiewac,
idzie za tym, co jej ukazano” (CD, 175). Dokonaniu wyboru towarzyszy
catkowita jasno$¢ i pewnos¢, ze taka jest wola Boza, co mozna porownac
do btysku ol$nienia. Druga pora wyboru jest wtedy, gdy ,,otrzymuje si¢
duzo jasnosci i poznania na skutek doznawania pocieszen i strapien i dzigki
doswiadczeniu w dziedzinie rozeznania réznych duchéw” (CD, 176). Pora
ta charakteryzuje si¢ naprzemiennoscig pocieszen i strapien duchowych,
dlatego wiaze si¢ z pewnym czasem potrzebnym do namystu, z poréwna-
niem konsekwencji kazdej z rozwazanych opcji i z trwaniem modlitewnym
w warunkach obojetnosci (nieprzywigzywania si¢). Poczucie pokoju na
modlitwie (stan pocieszenia duchowego) powinno prowadzi¢ do utwierdze-
nia w wyborze.

Niezaleznie 1 komplementarnie wobec dwoch poprzednich istnieje
trzecia pora wyboru®®, Jak mowi §w. Ignacy, jest to ,,»pora spokojna« —
to znaczy [ma miejsce — D.D.] wtedy, gdy r6zne duchy nie miotajg dusza,
tak ze moze ona postugiwac si¢ swoimi wladzami naturalnymi swobodnie
i spokojnie” — badajac racje za i przeciw (CD, 177). Zawiera ona dwa spo-
soby, jakby dwie techniki, dokonania tego wyboru. W pierwszym sposo-
bie (CD, 179-183) dana osoba powinna rozwazy¢ starannie wszystkie plusy
i minusy kazdej z opcji 1 zbadaé ,.ku czemu wigcej sklania si¢ rozum; i tak
wedle wigkszego poruszenia rozumu, a nie wedle jakiego$ poruszenia na-
tury zmystowej, powinna si¢ dokonaé decyzja w danej sprawie” (CD, 182).
Nastepnie $w. Ignacy zaleca szukanie potwierdzenia dokonanej decyzji.

Drugi sposob trzeciej pory wyboru takze polega na rozumowym roz-
wazaniu racji za i przeciw, ale ze szczegdlnym wykorzystaniem wyobrazni
i eksperymentow myslowych. Po pierwsze — rekolektant powinien sobie

36 Jozef Augustyn SJ zwraca uwagg, ze wymienione pory wyboru zwykle nie wystepuja w czystej

postaci, lecz sa ,,pewna mieszanka”, gdzie ,,jedna z pér dominuje nad inng” — J6zef Augustyn,
Jak szuka¢ i znajdowac wolg Bozg? (Krakow: WAM, 2012), 132.
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wyobrazi¢ cztowieka, do ktérego ma stosunek neutralny — nie jest to ani
wrog, ani przyjaciel — i udzieli¢ mu rady analogicznie, jakby udzielat tej
rady sobie samemu. Po drugie — rekolektant powinien wyobrazi¢ sobie sie-
bie na tozu $mierci i zastanowi¢ si¢ nad dokonaniem tego wtasnie wyboru.
Trzeci eksperyment myslowy dotyczy wyobrazenia siebie na Sgdzie Osta-
tecznym 1 dokonania tego samego wyboru. Jezeli i to nie przynosi skutku, to
rekolektant powinien sobie postawi¢ zadanie: ,,wyobraz sobie, co zrobitoby
twoje najlepsze Ja”, autentyczne, prawdziwe, wolne i dojrzate Ja— w warun-
kach wolnosci i mitosci®’.

Ostatecznie rozeznawanie duchowe jest procesem szerszym niz samo
stosowanie wyzej wymienionych sposobéw podejmowania wyboru, zgod-
nie z przestaniem Cwiczeri duchownych, jest szukaniem i odnajdywaniem
woli Bozej (CD, 1)®®. W szkole duchowosci $w. Ignacego od poczatku 13-
czono pomoc duchowa z pomocg materialng, co miato swojg inspiracj¢
whasnie w Cwiczeniach duchownych, a zwlaszcza w Kontemplacji pomoc-
nej do uzyskania mitosci, gdzie autor sformutowat stynng zasade, w mysl
ktérej ,,mitos¢ winno si¢ zaktada¢ wigcej na uczynkach niz na stowach”
(CD, 230)*. John O’Malley SJ w swojej ksiazce Pierwsi jezuici powotuje
si¢ na zrodta, ktore mowia, ze ludzie, ktorzy korzystali z postugi duchowe;j
u jezuitow w X VI wieku, czesciej angazowali si¢ w dziela mitosierdzia (od-
wiedzali szpitale, przytutki, dawali jatmuzng itd.), co sam O’Malley wigze
z wplywem dokumentéw zatozycielskich — Cwiczer duchownych i Konsty-
tucji Towarzystwa Jezusowego, z duchowoscia i sposobem funkcjonowania
zakonu*’. Cho¢ dzieta mitosierdzia znane byty w calej tradycji chrze$cijan-
skiej, to w duchowosci ignacjanskiej zostalty one mocno dowarto$ciowane
i wplecione w proces szukania woli Bozej*. Wyjasnianie uczynkéw mito-
sierdzia jest jednym z zadan kierownika duchowego udzielajacego rekolek-
cji (CD, 18).

Michael Ivens SJ twierdzi, ze zakres rozeznawania jest szerszy niz
zakres stosowania regut, umieszczajac w tym poszerzonym zakresie takie
praktyki, jak: ,,rozeznanie duchow dzialajacych w innych ludziach, gru-

3 James Martin, Jezuicki przewodnik po prawie wszystkim, 379; Ignacy Loyola, ,,Dyrektoria

Ignacjanskie do Cwiczert Duchownych”, ttum. Roman Skorka, w Ignacy Loyola, Pisma wy-
brane. Komentarze, red. Mieczystaw Bednarz, Andrzej Bober, Roman Skorka, t. 2 (Krakow:
WAM, 1968), 219.

Wigcej na temat etapow indywidualnego rozeznawania w: Augustyn, Jak szukaé i znajdowaé
wole Bozg?, 85-93.

,Wizyty jezuitow w szpitalach i tym podobne zaangazowania byly czyms wiecej niz »dobrymi
uczynkami« zastugujacymi na zbawienie. Stanowity one integralna cze$¢ ich duszpasterskiego
samookreslenia” — John W. O’Malley, Pierwsi jezuici, ttum. Bogustaw Steczek i in. (Krakow:
WAM, 2007), 240.

4 Tamze, 238; Konstytucje, Formuta, n. 1.

4 John W. O’Malley, Pierwsi jezuici, 238-239.
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pach, w calym spoleczenstwie czy w Kosciele; rozpoznawanie klimatu
madrosci (albo jego przeciwienstwa) we wlasnych lub cudzych postawach
i sposobie argumentowania; caly proces rozeznawania woli Bozej w »wy-
borze«™?. We wszystkich tych aktywnosciach zasadnicze znaczenie ma
dynamika pocieszen i strapien; nawet jezeli nie sg one aktualnie doswiad-
czane, to jednak sama ich pamig¢ z przesztosci moze miec istotne znacze-
nie w procesie podejmowania decyzji. Jak zaznacza Ivens, warunkiem kaz-
dego rozeznawania jest zdolno$¢ uczenia si¢ i stuchania — zarowno Stowa
Bozego, jak i historii i okoliczno$ci, w jakich si¢ znajdujemy*.

Wedtug Jurado, z kolei, przedmiot formalny rozeznawania dotyczy
nie tyle zwigzkow przyczynowo-skutkowych zjawisk, ile raczej ,,odczyty-
wania w tych zjawiskach orgdzia Bozego™*. Wérod obszaréw rozeznawania
duchowego wymienia on: rozeznawanie znakow czasu, rozeznawanie grup
i ruchow koscielnych, rozeznawanie duchowe ,,wspolnotowe”, rozeznawa-
nie zjawisk charyzmatycznych, rozeznawanie prawdziwego zmystu kosciel-
nego, rozeznawanie natchnien i poruszen wewnetrznych, rozeznawanie
duchow i wybor, rozeznawanie powolania, rozeznawanie w kierownictwie
duchowym®. Szeroki zakres rozeznawania duchowego podkresla rowniez
Jozef Augustyn SJ: ,,duchowemu rozeznaniu podlega nie tylko stan Zycia,
ale wszystko, co sktada si¢ na nasza codziennos¢: praca zawodowa, modli-
twa, ludzka mito$¢, zycie rodzinne, sprawy spoteczne i polityczne, relacje
przyjacielskie, korzystanie z dobr materialnych, itp.*¢. Czy w $wietle po-
wyzszych uwag mozemy zastosowac proces rozeznawania do sadéw odno-
szacych si¢ do sprawiedliwosci? Czy, przyktadowo, rozeznanie moze by¢
podstawg do formutowania zasad dystrybucji badz rozstrzygania konflik-
tow w dziedzinie praw i wolnosci? Odpowiedz na to pytanie wymaga dal-
szych analiz oraz wgladu w praktyke rozeznawania, zwtaszcza gdy dotyczy
ono kwestii zycia spotecznego.

6. Rozeznawanie wspdlnotowe
W przypadku grupy osob rozeznajacych mozemy moéwi¢ o rozezna-

waniu we wspolnocie, a nawet o kulturze rozeznawania. Warunkiem takie-
go procesu jest poczucie jednosci we wspdlnocie, zgoda co do celu i metody

4 Michael Ivens, Przewodnik po ¢wiczeniach duchowych, thum. Grazyna Pitkowska (Krakow:

WAM, 2013), 302.

Tamze, 304; Manuel Ruiz Jurado, Rozeznawanie duchowe, 170.

Manuel Ruiz Jurado, Rozeznawanie duchowe, 19.

4 Tamze, 165-292.

46 Jozef Augustyn, Jak szukaé i znajdowaé wolg Bozg?, 86-87. Dodatkowo Jozef Augustyn SJ
zaznacza wyraznie, ze rozeznawanie duchowe jest przede wszystkim modlitwa i szukaniem
woli Bozej, nie moze by¢ traktowane wytacznie jako technika podejmowania decyzji czy
rozwiazywania okreslonych probleméw — tamze, 86.
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dzialania oraz wspolne zaangazowanie si¢ we wcielenie w zycie owocow
rozeznawania. Temat rozeznawania powinien by¢ dobrze przygotowany
i powinien przyjmowac posta¢ decyzji na ,,Tak” albo na ,,Nie” (ewentual-
nie wyboru jednej z kilku opcji). Kazdy uczestnik powinien mie¢ swobode
przedstawienia argumentéw przeciwko danej opcji oraz popierajacych te
opcje, powinien moc podzieli¢ si¢ wynikami swojego indywidualnego ro-
zeznawania, po czym uczestnicy powinni wspolnie przedyskutowac wage
poszczegodlnych racji. Poczucie pokoju na modlitwie jest ostatecznym po-
twierdzeniem dokonania wyboru®’.

Jednym z owocow rozeznawania we wspolnocie jest raport Spra-
wiedliwos¢ w globalnej gospodarce. Budowanie zrownowazonych i inklu-
zywnych wspolnot (Justice in the Global Economy. Building Sustainable
and Inclusive Communities) przygotowany w roku 2016 przez Sekretariat
ds. Szkolnictwa Wyzszego oraz Sekretariat ds. Sprawiedliwosci Spotecz-
nej i Ekologii Kurii Generalnej Towarzystwa Jezusowego*®. Dokument
rozpoczyna si¢ od wyliczenia znakoéw czasu, wsrod ktorych sa wyzwania
i problemy, takie jak: rosngca bieda, nieréwnosci spoteczne, dyskrymina-
cja mniejszosci, niesprawiedliwe zmiany na rynku pracy, jak réwniez zna-
ki nadziei, takie jak: lokalne, oddolne inicjatywy na rzecz spoteczenstwa
bardziej sprawiedliwego i otwartego, pojawienie si¢ globalnego spoteczen-
stwa obywatelskiego organizujgcego si¢ w waznych sprawach spotecznych,
m.in. na rzecz ochrony $rodowiska, rézne nowe formy solidarnosci oraz
wzrost roli etyki biznesu®.

Autorzy postuluja rozwigzanie przedstawionych probleméw w opar-
ciu o kryterium dobra wspolnego, ktorego czgscia jest dobro srodowiska
naturalnego. Dobro wspdlne jest tu rozumiane jako ,,potaczony wzajemnie
zbior wartosci spotecznych, ktore sg podzielane przez wszystkich czton-
kow wspolnoty, co najmniej w wymiarze wymaganym przez ich wspdlne
cztowieczenstwo™°. Niesprawiedliwe jest kazde wykluczenie z puli tych
warto$ci ze wzgledu na ,,ras¢, ple¢, narodowos¢, religie™'. Konsekwencja
tego stanowiska jest wymog wigkszej solidarnosci w budowaniu i korzy-
staniu z dobra wspolnego. Wérod postulatéw wymieniono m. in.: promo-
cje polityki redystrybucji dochodu narodowego, wzmocnienie standardow
ochrony $rodowiska, wzmocnienie pozycji instytucji migdzynarodowych
dbajacych o sprawiedliwa dystrybucje w skali globalnej. Sformutowano
rowniez apel, by kraje rozwinigte gospodarczo przeznaczaly 0,7% swojego

4 Wigcej na temat warunkow rozeznawania wspolnotowego w: Manuel Ruiz Jurado, Rozezna-

wanie duchowe, 189-190; oraz Jozef Augustyn, Jak szukac i znajdowac wole Bozg?, 95-105.
4 Promotio lustitiae n. 121, (2016/1).
4 Tamze, 9-11.
0 Tamze, 22.
St Tamze, 23.
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PKB na pomoc ubogim krajom Potudnia, nawiazujac do inicjatywy ONZ
z roku 1970%, Obok postulatéw natury ekonomicznej pojawity si¢ rowniez
postulaty o charakterze kulturowym, obejmujgce m. in. zwickszenie kultu-
ry goscinnosci oraz pracg na rzecz pojednania®.

Innym waznym dokumentem jezuickim, bedgcym efektem rozezna-
wania wspolnotowego, jest opracowanie Szkofy jezuickie: Zywa tradycja
w XXI wieku — ciggte praktykowanie rozeznawania (Jesuit Schools: a Li-
ving Tradition in the 21 Century — An Ongoing Exercise of Discernment)
przygotowane przez Migdzynarodowag Komisje ds. Apostolatu Szkolnic-
twa Jezuickiego przy Kurii Generalnej Towarzystwa Jezusowego — ICAJE
(wrzesien, 2019)*. Wychowanie do czynienia sprawiedliwos$ci jest jedng
z dziesigciu podstawowych charakterystyk szkot jezuickich. Szkoty te po-
winny promocj¢ sprawiedliwo$ci umiesci¢ w centrum swojej misji i w tym
duchu wychowywac uczniow: ,,(a) formowac serca wrazliwe na cierpienia
innych poprzez bezposredni kontakt; (b) rozwija¢ krytyczng swiadomos$é
rozumiejgcg przyczyny nieréwnosci i przesladowan; (c) nabywaé kom-
petencje do wprowadzania pozytywnych zmian, zar6wno w lokalnej, jak
i globalnej kulturze; (d) nabywa¢ odwagi, by by¢ wytrwatym w obliczu
niezrozumienia i krytycyzmu”. Troska o sprawiedliwos¢ jest tu wpleciona
w troske o dobro wspolne w skali globalnej, z podkresleniem wagi catosci
spraw tego Swiata®.

Oba przedstawione powyzej dokumenty odnoszg si¢ wprost do spra-
wiedliwosci spolecznej. W obu przypadkach wykonano wieloaspektowa
prace analityczng, ktéra podlegata wspolnotowemu rozeznawaniu. Doko-
nano gradacji najbardziej palacych probleméw i wybrano najwlasciwsze
rozwigzania (sposrod wielu dostgpnych). Pierwszy dokument — Sprawie-
dliwos¢ w globalnej gospodarce — uszczegotawia i interpretuje koncepcje
sprawiedliwos$ci spotecznej ujeta w KNS. Drugi dokument — Szkofy jezu-
ickie: zywa tradycja w XXI wieku — przedstawia koncepcje pedagogiczna,
jak formowac ludzi odpowiedzialnych i zaangazowanych w promocje spra-
wiedliwosci.

Przedstawione przyktady dowodza, ze mozna wspdlnotowo roze-
znawac co najmniej trzy aspekty dotyczace sprawiedliwosci spotecznej:
realizacj¢ rownosci formalnej — ustalenie, kogo zaliczy¢ do danej katego-

2 Tamze, 28-31.

3 Tamze, 31-32.

3% https://sjcuria.global/en/documents/send/2-documents/14-jesuit-schools-a-living-tradition-
-in-the-21st-century (dostgp 9 grudnia, 2019).

3 Tamze, s. 70.

¢ Na ten rys duchowosci ignacjanskiej zwraca uwagg Walter Burghardt SJ w swojej ksiazce
Sprawiedliwosé¢, gdzie powotuje si¢ na my$l Teilharda de Chardin SJ w kontekscie ignacjanskiej
Medytacji o Wcieleniu — Walter Burghardt, Sprawiedliwos¢. Globalna perspektywa, thum.
Anna Krzynoéwek (Krakow: WAM, 2006), 245-246.
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rii, w ktorej wszystkie podmioty powinny by¢ potraktowane w taki sam
sposob (aspekt deontologiczny); ,,wazenie dobr” w ramach realizacji dobra
wspolnego (aspekt teleologiczny) oraz formacje ludzi wrazliwych na kwe-
stie sprawiedliwosci (aspekt pedagogiczny). Rozeznawanie wedtug regut
$w. Ignacego Loyoli wnosi do tych wszystkich aspektow wartosci duchowe
(tj. poczucie pychy i pokory, przebaczenie, pojednanie), poszukiwanie fadu
spotecznego, ktory nikogo nie upokarza, szukanie stusznych rozwigzan
problemoéw spotecznych w zgodzie z wlasnym najglebszym ,,Ja”. Trudno
natomiast wyobrazi¢ sobie, by kto$ chciat uczyni¢ przedmiotem rozezna-
wania calo$¢ urzadzen sprawiedliwego spoteczenstwa. Mozna te catos¢
ocenia¢ pod wzgledem moralnym, ale nie mozna jej rozeznawaé w $cistym
tego stowa znaczeniu.

Oba przedstawione dokumenty zapraszaja do dalszego rozeznawania
przedstawionych propozycji. Autorzy Sprawiedliwosci w globalnej gospo-
darce przyznaja, ze niektore z ich propozycji moga by¢ réznie oceniane
1 zachecaja do dalszej, tworczej debaty, z kolei autorzy Szkof jezuickich
przygotowali swoj dokument w formie interaktywnej platformy interneto-
wej, zapraszajac przedstawicieli szkot jezuickich z calego $wiata do wspol-
redagowania dokumentu oraz do kontynuacji tej refleks;ji. Takie spojrzenie
jest kluczowe w modelu ignacjanskim — ocena tego, co sprawiedliwe, jest
ciggtym procesem i nie ma jednej uniwersalnej matrycy sprawiedliwych in-
stytucji. Ponizej zostanie przedstawiona proba sprecyzowania stanowiska
1 wyklarowania specyfiki sprawiedliwosci rozeznawanej.

7. Sprawiedliwo$¢ rozeznawana

Z powyzszej analizy wynika, ze duchowos$¢ i pedagogia ignacjanska
oferujg wyrazisty model formacji czlowieka wrazliwego na kwestie spra-
wiedliwosci, z kolei priorytety pastoralne Towarzystwa Jezusowego oraz
praktyka rozpoznawania znakéw czasu pozwalajg na konkretyzacje ideatu
sprawiedliwosci spolecznej przedstawionego w katolickiej nauce spotecz-
nej. Czy to wszystko wystarcza, aby mowic o specyficznej koncepcji ,,igna-
cjanskiej” sprawiedliwosci?

Wsrod wymienionych powyzej charakterystyk istnieje pewna niejed-
norodno$¢: o ile metoda pedagogiki i reguly rozeznawania majg charakter
quasi-proceduralny — dostarczaja narzgdzi do podjecia decyzji i do wejscia
w kontekst analizowanego problemu (nie przesadzajac o tresci ostatecz-
nej decyzji) — o tyle priorytety apostolskie oraz aksjologia KNS (niektore
z tych elementdw s rowniez ujete wsrod zatozen pedagogii ignacjanskiej),
wraz z rozpoznanymi znakami czasu, majg tres¢ materialng (substancjal-
ng) i dostarczaja pewnych prawidel sprawiedliwosci (okreslaja formuty
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i miary sprawiedliwo$ci oraz podmioty, ktorym przystuguja okreslone
prawa itd.). Oba poziomy sg ze sobg Scisle splecione. Podkreslone w KNS
»hieangazowanie si¢” w spory polityczno-ideologiczne jest warunkiem
owocnego procesu rozeznawania (nieprzywigzywanie si¢). Rozpozna-
nie znakéw czasu nadaje kierunek budowania sprawiedliwego tadu oraz
otwiera sprawiedliwo$¢ na ekonomi¢ daru w dynamice duchowego pocie-
szenia. Z kolei cata aksjologia KNS jest etyczng podstawg do dokonywa-
nia wyborow i dokonywania poréwnan w poszukiwaniu sprawiedliwych
instytucji i dziel mitosierdzia.

Jesli przeanalizujemy aspekt proceduralny, to zasadniczg role odgrywa
tu metoda rozeznawania. Ona wprowadza explicite element por6wnawczy
i postuguje si¢ gradacja rozwazanych sprawiedliwych rozwigzan. Jezeli
niemozliwe jest osiagniecie doskonale sprawiedliwego tadu spolecznego,
to powinno si¢ dazy¢ do stanu o nizszym standardzie sprawiedliwosci, nie-
mniej jednak mozliwego do wykonania i shuzacego niwelowaniu stanow
ewidentnie niesprawiedliwych (szukanie wigkszego dobra). Zaproponowa-
na quasi-procedura (rozeznawanie i etapy pedagogii) z pewnoscia moze by¢
pomocna w roztropnym i wywazonym podejmowaniu konkretnych decyzji,
jednak wydaje si¢, Ze metoda ta wprowadza co$ wigcej. Uwazam, ze daje
ona podstawy do sformutowania pojecia sprawiedliwos¢ rozeznawana. Bez
elementu rozeznawania nie byloby mozliwe osiagnigcie tak zywego dyna-
mizmu, jakim jest reagowanie na niesprawiedliwo$¢ w $wiecie, inspirowa-
ne duchowo$cig ignacjanska. Reguly rozeznawania duchéw nie sg dobiera-
ne arbitralnie, sa uporzadkowane, daja si¢ precyzyjnie opisaé, opieraja si¢
na antropologii, ktorej tezy sa naukowo weryfikowalne.

Sprawiedliwos¢ rozeznawana to zespol naczelnych zasad, prawidet
i konkretnych decyzji (sadoéw), nakierowanych na respektowanie praw jed-
nostek 1 grup spolecznych oraz na uczestnictwo w dobru wspdlnym, rozpo-
znanych i realizowanych wedtug zasad duchowosci i pedagogii ignacjanskiej,
opartych na zasadach katolickiej nauki spotecznej oraz odczytanych znakach
czasu. W prezentowanym ujgciu sprawiedliwosc¢ rozeznawana jest modutem,
ktory pozwala na nowy opis rzeczywistosci spotecznej i ktory oferuje nowe
podejscie metodologiczne, nie pretendujac przy tym do bycia teorig, doktry-
ng czy ideologia sprawiedliwosciows®’. Nie jest tez koncepcjg sprawiedliwo-
sci, raczej dokonuje konkretyzacji koncepcji wypracowanej w ramach KNS
i faczy rozpoznane normy i zasady z doswiadczeniem duchowym?.

7 Na temat roznic pomi¢dzy doktryna sprawiedliwos$ci, teorig sprawiedliwosci a ideologia
sprawiedliwo$ciowa patrz: Zygmunt Ziembinski, O pojmowaniu sprawiedliwosci (Lublin:
Daimonion, 1992), 29-30, 187-193.

% O roéznicach pomiedzy pojeciem a koncepcja sprawiedliwos$ci pisze Rawls w: John Rawls,
Teoria sprawiedliwosci, 32, 38-39.
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Zaprezentowany modut postuluje state poszukiwanie rownowagi po-
mi¢dzy ogodlnymi zasadami sprawiedliwosci a zasada stuszno$ci zwang
tez zasada prawosci (epieikeia)®. W procesie rozeznawania kazdy wybor
jest traktowany jako szczeg6lny i niepowtarzalny, oraz jest starannie ba-
dany pod katem obiektywnej stusznosci oraz duchowych poruszen. Normy
prawne sa interpretowane, uzupetniane, a w skrajnych wypadkach zastepo-
wane przez inne (sprawiedliwe) normy. Jednakze proces ten posiada row-
niez swoje samoograniczenia: oceniajagcy podmiot nie powinien polegac
wylacznie na swojej intuicji, lecz powinien stosowaé reguly szukania i apli-
kowania tejze stusznosci. Pomigdzy ogolnymi zasadami sprawiedliwosci
a podmiotem rozeznajacym sg reguly rozeznawania. W ten sposéb stusz-
nos¢ nie jest ani nadrzgdna, ani podrzedna wobec porzadku prawnego, jest
raczej elementem cigglego poszukiwania rownowagi®.

Zaprezentowany poglad wymaga uzasadnienia. Traktowanie kazde-
go przypadku jako szczegdlnego i analizowanie go pod katem stusznosci,
a wige pod katem korekty nieadekwatnych regut ogdlnych, moze prowa-
dzi¢ do erozji samej sprawiedliwosci i do wprowadzenia etyki sytuacyjne;.
Stad w tradycji ignacjanskiej (podobnie jak w catej filozofii klasycznej)
utrwalito si¢ poszukiwanie slusznej miary w poszukiwaniu wspomnianej
rownowagi: ,.kryterium »wickszej potrzeby« wskazuje nam miejsca i sytu-
acje, gdzie panuje powazna niesprawiedliwosc¢; kryterium »obfitszych owo-
cow« wskazuje postugi, ktore moga okazaé si¢ skuteczniejsze w tworzeniu
wspolnot solidarnosci; kryterium dobra »bardziej powszechnego« kieruje
nasz wzrok w strong dzialan majacych doprowadzi¢ do zmiany struktur,
zdolnych tworzy¢ spoteczenstwo wspierajace si¢ na wspotodpowiedzialno-
$ci” 34 KG, d. 3, n. 22).

W etyce chrzescijanskiej sama ocena konsekwencji czynu nie moze
by¢ podstawa jego kwalifikacji moralnej. Badanie skutkow czyndw nie moze
podwazacé tezy, ze ,,istniejg absolutnie zakazane sposoby postepowania, czy-
li takie, ktore w kazdych okolicznosciach i w kazdej kulturze sprzeciwiaja
si¢ tymze wartosciom [wyznaczonym przez rozum i Objawienie — D.D.]”
(Veritatis splendor [dalej: VS], 75). Tym si¢ rozni etyka chrzesécijanska od
etyki sytuacyjnej czy utylitarystycznej. Godno$¢ osobowa jest wartoscig
nieredukowalng; nie moze by¢ relatywizowana, przyktadowo, do pojecia

¥ Arystoteles, Etyka Nikomachejska, ttum. Daniela Gromska (Warszawa: PWN, 2007),
11370, s. 189; Wtodzimierz Galewicz, komentujac zasadg¢ epieikei u Arystotelesa, podkresla
elastyczny stosunek do prawa i nazywa ja ,,zasada stusznych wyjatkow” — Wiodzimierz
Galewicz, Odpowiedzialnos¢ i sprawiedliwos¢ w etyce Arystotelesa (Kegty: Wydawnictwo
Marek Derewiecki, 2019), 326.

Wojciech Zatuski, ,,O granicach wyktadni prawa w kontekscie sporu o relacje migdzy sprawie-
dliwoscig (dwcarocOvn) i prawoscia (Emeixern)”’, w Wyktadnia prawa. Tradycja i perspektywy,
red. Mikotaj Hermann, Sebastian Sykuna (Warszawa: C. H. Beck, 2016), 9-13.
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uzytecznosci. Dlatego tez przewidywane skutki danego dziatania nie sg
traktowane jako kryterium autonomiczne, lecz sg istotne niejako w sposob
wtorny — jako wymog odpowiedzialnosci za dokonany czyn (VS, 77).

Sprawiedliwos¢ rozeznawana jest w petni zgodna z tymi zatozenia-
mi. Tak, jak w rekolekcjach ignacjanskich rekolektant nie wybiera sobie
norm moralnych, gdyz one sa dane (przyktadowo — rekolektant dokonuje
wyboru pomi¢dzy dwiema dobrymi opcjami: zycie matzenskie albo zy-
cie zakonne, jednak sama warto$¢ moralna zycia malzenskiego czy zycia
zakonnego nie jest rezultatem rozeznawania), tak i w ocenie struktur spo-
fecznych obiektywne i uniwersalne wartosci moralne sg dane i w zgodzie
z tymi warto$ciami dokonuje sie wyboru sposrod dostepnych opcji®'. Stad
tak wazna jest znajomo$¢ zasad katolickiej nauki spotecznej jako ramy
dokonywanych wyborow. Wiasnie w tej ramie sprawiedliwos¢ rozezna-
wana rozwija swoj specyficzny komparatystyczny charakter, nakierowany
na ciggle szukanie rownowagi pomiedzy ogdlnymi zasadami postgpowa-
nia a slusznos$cig, pomiedzy réznymi prawidtami sprawiedliwosci oraz
pomiedzy samymi zasadami sprawiedliwosci a innymi normami i warto-
$ciami (np. dobrobytem spotecznym, bezpieczenstwem publicznym, tadem
prawnym itd.)®. Niektorzy badacze tematu twierdza, ze sprawiedliwos¢
spoteczna jest po prostu zasada pordwnawczg i zawsze zawiera element
dystrybutywny i komparatywny®.

Istniejg co najmniej dwa argumenty na rzecz obrony tego modelu.
Pierwszy to specyfika struktur spolecznych, a drugi to specyfika samych
norm sprawiedliwosci. Jesli przyjrze¢ si¢ pierwszej kwesti, to nalezy za-
uwazy¢, ze funkcjonowanie instytucji prawnych rozni si¢ od czynéw osob
fizycznych wykonujacych czynnosci proste (np. osoba X mowi niepraw-
de). Funkcjonowanie instytucji prawnych oznacza z reguty interakcje wielu
podmiotow roztozone w czasie. Kazda instytucja zaktada cele oraz nor-
my, jakimi kierujg si¢ podmioty w realizacji tych celow. Nie wdajac sie
w spory, na ile cele sg ,,faktem spotecznym”, a na ile pochodna wolnych
wyborow jednostek, poprzestaniemy na konstatacji, ze w Zyciu spotecznym
wielokrotnie mamy do czynienia z pluralizmem dopuszczalnych rozwigzan
prawnych, z ktoérych kazde jest samo w sobie ,,dobre” albo moralnie neu-
tralne (ordynacja wickszosciowa kontra ordynacja proporcjonalna; system

61 Leszek Madrzyk, ,,Kierownictwo duchowe w drugim tygodniu Cwiczen duchownych”,
w Kierownictwo duchowe, red. Wactaw Krolikowski (Krakéw: WAM, 2013), 182.

Na temat przeplatania si¢ elementoéw deontologicznych i teleologicznych w racjonalizacji
sprawiedliwo$ciowej patrz: Ronald Dworkin, Biorgc prawa powaznie, thum. Tomasz Kowalski
(Warszawa: PWN, 1998), 155-242.

Wojciech Sadurski, Teoria sprawiedliwosci. Podstawowe zagadnienia (Warszawa: PWN,
1988), 51 i nn; David Miller, Principles of Social Justice (Cambridge MA: Harvard University
Press, 1999), 5.



Sprawiedliwo$¢ rozeznawana - miedzy prawem a stusznoscia

szkolnictwa $redniego dwustopniowy kontra jednostopniowy; ubezpiecze-
nia kroétkoterminowe kontra dtugoterminowe; progi podatkowe ,,X” kon-
tra progi podatkowe ,,Y” itp.). Dokonujac catoSciowej oceny tych instytu-
cji dokonujemy m.in. porownan skutkow ich funkcjonowania, gdyz tego
wymaga odpowiedzialna decyzja®*. Funkcjonowanie rozwigzan prawnych,
ktore same w sobie sa moralnie indyferentne, jest oceniane z punktu widze-
nia roztropno$ci w realizacji dobra wspolnego®. Taki poglad reprezentuje
m.in. Tadeusz Slipko SJ, ktéry twierdzi, ze prawo pozytywne ,,0dnosi sie
zasadniczo do czyndéw z natury obojetnych’,

Drugi argument odnosi si¢ do specyfiki norm sprawiedliwosci. Funk-
cjonowanie tych norm tym si¢ rézni od innych rodzajowo okreslonych
norm postgpowania etycznego (nie zabijaj, nie kradnij, méw prawde), ze
jest mierozdzielnie nakierowane zaréwno na ustalenie przyslugujacych
praw, jak i na stuszne ich ,,oddanie” (ius suum cuique tribuendi). To odda-
nie wymaga odwolania si¢ do praktyk komunikacyjnych, do $wiadomosci
moralnej danego spoteczenstwa i znalezienia stusznej miary, a nastgpnie
do bezstronnego rozwigzania konkretnego problemu. W efekcie otrzymu-
jemy trojstopniowa struktur¢ norm sprawiedliwosci. Pierwszy poziom to
przyznanie jednostkom i grupom spotecznym praw in abstracto (np. kazdy
cztowiek ma prawo do wiasnosci prywatnej). Drugi poziom to sformutowa-
nie praw in concreto (przepis ustawowy danego panstwa chroniacy prawa
wlasciciela, ktory odwotuje si¢ do przyjetej stusznej miary w danym spo-
teczenstwie). Trzeci poziom to rozstrzygnigcie konkretnego sporu. Poziom
drugi i trzeci to potencjalne poziomy, w ktorych proces rozeznawania moze
znalez¢ zastosowanie®’.

Oba powyzsze argumenty zyskuja wage, gdy méwimy o sprawie-
dliwosci spotecznej. Drastyczna bieda, wykluczenie i drastyczne roznice

% Natemat wewngtrznej teleologii czynow ludzkich patrz: VS, 78; na temat oceny konsekwencji

czynow (jako drugorzednych elementow czynu moralnego) patrz: KKK 1754.

65 Wigcej na ten temat: Tadeusz Slipko, Zarys etyki ogélnej (Krakow: WAM, 1974), 262. W kon-
tekscie czynéw moralnie indyferentnych Slipko pisze: ,,Niezmienne prawo naturalne nie
wypelnia zatem catej moralno$ci. Na zalozonym przez nie fundamencie i pod jego normatyw-
nym wplywem formuje si¢ konstrukcja norm zmiennych i zrelatywizowanych do warunkow
miejsca, czasu i 0s0b w dziedzinie aktywno$ci moralnie nieokreslonej” (tamze, 262).

% Tamze, 308. Autor broni jednoczesnie stanowiska o zgodnosci prawa pozytywnego z prawem

naturalnym i konsekwentnie uwaza podzial na sprawiedliwo$¢ w sensie moralnym i w sensie

prawnym za podzial sztuczny, gdyz wszelkie uprawnienia (zaréwno naturalne, jak i pozy-
tywne) opieraja si¢ na obiektywnym prawie moralnym — tamze, 317-328. Na temat zgodnosci
prawa ludzkiego z porzadkiem moralnym patrz rowniez: KKK,1902-1903.

Leo Strauss zwraca uwage na naturalne elementy ,,zjawiska sprawiedliwosci”, jakimi sa:

,ZWYyczaj powstrzymywania si¢ od wyrzadzania krzywdy innym”, ,,zwyczaj pomagania

innym” oraz ,,zwyczaj podporzadkowywania dobra czgsci (dobra jednostki czy grupy) dobru

cato$ci”, jak rowniez na elementy konwencjonalne, zwlaszcza ,,pewnego rodzaju wzajem-
no$¢” — Leo Strauss, Prawo naturalne w swietle historii, ttum. Tomasz Gorski (Warszawa:

1. W. PAX, 1969), 100-101.

67

135



136

Dariusz Dankowski

w korzystaniu z dobra wspolnego sa sprzeczne ze sprawiedliwoscig
spoteczng. O ile sprawiedliwo$¢ komutatywna mozemy zrealizowa¢ w spo-
sOb pelny i ostateczny poprzez dokonanie czynu sprawiedliwego (splate
dtugu, naprawienie szkody itd.), o tyle sprawiedliwosci spotecznej nigdy
nie jesteSmy w stanie zrealizowa¢ w petni. Nie jesteSmy w stanie zlikwi-
dowa¢ wszystkich niesprawiedliwych nieréwnosci spotecznych ani tez za-
pewni¢ wszystkim podmiotom naleznego udziatu w waznych dobrach spo-
fecznych. Ta ztozono$¢ dowodzi, ze normatywnos$¢ sprawiedliwosci rozni
si¢ od normatywnos$ci innych aktéw ludzkich, za$ cnota sprawiedliwosci
r6zni sie od innych cnét, np. prawdomoéwnosci czy mestwa®s,

Owocem rozeznania sg dobrze rozwazone decyzje, np. W okreslonych
okolicznosciach rekomendujemy promocje przepisow prawnych, ktore bedg
chronié¢ srodowisko naturalne. Uzyty czasownik performatywny (,,reko-
mendujemy”, ,,polecamy”, ,,apelujemy”) oznacza przekonanie o waznosci
przedstawionego roszczenia i jednoczes$nie oznacza gotowos¢ uznawania
tejze waznosci w przysztosci. llekro¢ rozeznawanie dotyczy relacji moral-
no-jurydycznych, a wigc takich, gdzie istnieje pewne roszczenie jednego
podmiotu i skorelowany z nim obowiazek innego podmiotu (podmiotéw),
racjonalna i bezstronna argumentacja jest moralnym obowigzkiem. Rozum-
ne argumentowanie na rzecz sprawiedliwosci jest samo w sobie czynieniem
sprawiedliwos$ci, gdyz kazdy cztowiek jako podmiot praw i obowigzkow
ma prawo do uzasadnienia (usprawiedliwienia)®.

Zasadnicze pytanie filozoficzne w tym kontek$cie brzmi, na ile ro-
zeznawanie i uzasadnianie maja podloze intelektualne, a na ile duchowe.
Rozeznanie bgdzie czysto rozumowe, jezeli ograniczy si¢ do aspektu ro-
zumowo-wolitywnego, natomiast bedzie miato charakter duchowy, jezeli
sie otworzy na aspekt nadprzyrodzony (dzialanie Ducha Swietego). Jurado
udziela tu odpowiedzi dwustopniowej. Z jednej strony twierdzi, ze reflek-
sja prawno-etyczna i rozeznawanie duchowe przynalezag do dwoch réznych
sfer”®. Z drugiej strony, nawigzujac do Loyoli i Suareza, Jurado podkresla,
ze ,,cztowiek w spetnianiu Bozego planu moze poruszac si¢ na dwa sposo-
by: albo pod bezposrednim natchnieniem Ducha, a wtedy nie tyle porusza

% Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1129b, s. 169-170.

% Na temat rozrdznienia pomigdzy racjonalnym uzasadnieniem a rozumnym usprawiedliwie-
niem patrz: Rainer Forst, The Right to Justification, ttum. Jeffrey Flynn (New York: Columbia
University Press, 2014), 13-18; na temat podstawowego prawa do uzasadnienia patrz: tamze,
201-228.

,»Rozeznawanie« nie pojawia si¢ w Nowym Testamencie jako refleksja o charakterze
prawno-moralnym na temat norm lub dziatan, wywnioskowanych z ideatu juz wskazanego
i znanego; uznaje si¢ jednakze ich wagg, kiedy zostaja przyj¢te w Chrystusie. Sytuuje si¢
rozeznawanie raczej na poziomie religijno-duchowym, tam gdzie jest poznanie i uznanie
uswigcajaco-zbawczej woli Boga, objawiajacej si¢ w wydarzeniach zycia konkretnego czto-
wieka” — Manuel Ruiz Jurado, Rozeznawanie duchowe, 35.



Sprawiedliwo$¢ rozeznawana - miedzy prawem a stusznoscia

si¢, co jest poruszany przez dary tegoz samego Ducha; albo tez pod wpty-
wem rozumowania i rozpoznania wlasnego rozumu, chociaz nie bez otwar-
cia si¢ na $wiatto i pomoc zwyczajnej taski””..

W przypadku trzeciej pory dokonywania wyboru nie jest wymaga-
ne pocieszenie. Znakiem potwierdzajacym dobry wybor moze by¢ ,,pokoj
i pewno$¢ umystu oraz swiadomosc, ktore sa o§wiecone przez wiare, wzmac-
niane przez nadzieje i mito$¢ jako dary pochodzace ze zwyczajnej taski””>.
Bog moze si¢ postuzy¢ naturalnymi wladzami cztowieka, aby utwierdzi¢ go
w pelnieniu Jego woli”. Trzecia pora wyboru zaktada w istocie odwotanie
si¢ do sumienia i do czystosci intencji, a wiec do naturalnych wladz cztowie-
ka. Warunkiem powodzenia tego procesu jest formacja jego uczestnikow
— powinni si¢ cechowa¢ dojrzaloscia, dobra wola, roztropnoscia, odwaga
i bezstronnoscia. Takg zdroworozsadkowa postawe i zdolnos¢ do stusznej
oceny w historii mysli etycznej okreslano jako prawy rozum (recta ratio),
czyli niezmgcony umyst zdolny do odczytywania pierwszych zasad, wy-
prowadzania prawdziwych wnioskow, prawidlowo poznajacy 1 dziatajacy.
Wszystko to ksztattuje zmyst sprawiedliwosci, ktory jest warunkiem funk-
cjonowania omawianego modutu. W efekcie ideat sprawiedliwosci rozezna-
wanej upodabnia si¢ do ideatéw etyki troski, jurysprudencji cnot oraz do
klasycznych ideatow kultywujacych antyczng cnote phronesis™.

Realizacja omawianego modutu obejmuje zaréwno aktywno$¢ inte-
lektualng, jak i duchowa. Jednakze ograniczanie si¢ z zasady do aktywno-
$ci wytacznie intelektualnej oznaczaloby pozostanie na poziomie cztowie-
ka cielesnego w odréznieniu od cztowieka duchowego, odwotujac si¢ do
stow $w. Pawta (1 Kor 2,15). Dla wigkszosci komentatoréw w literaturze
przedmiotu jest to argument przesadzajacy na rzecz tezy, ze rozeznawanie
duchowe nie moze si¢ ogranicza¢ z zasady wylacznie do czynnosci intelek-
tualnych. Ostatecznie w sprawiedliwosci rozeznawanej chodzi o zintegro-
wanie doswiadczenia (réwniez duchowego), refleksji i dziatania. Pozostaje
pytaniem otwartym: Na ile rozeznawanie moze by¢ opisane badz ,,prze-
ttumaczone” na jezyk kategorii uniwersalnych, zrozumiatych réwniez dla
ludzi niedeklarujacych jakiegokolwiek doswiadczenia religijnego? Zadanie
to wydaje si¢ bardziej wykonalne w odniesieniu do zasad KNS, zasad pe-
dagogiki ignacjanskiej czy opisu znakow czasu”.

T Tamze, 256.

72 Tamze, 268.

73 Tamze, 266-268.

™ Lawrence B. Solum, “Virtue Jurisprudence: Towards an Aretaic Theory of Law”, w Aristotle
and The Philosophy of Law: Theory, Practice and Justice, red. Liesbeth Huppes-Cluysenaer,
Nuno M.M.S. Coelho (Dordrecht, Heidelberg, New York, London: Springer, 2013), 2.
Dariusz Dankowski, “Religious and Patriotic Values in Public Reasoning: The Case of
Post-Communist Transformation in Poland”, w After Rawls, red. Dariusz Dankowski, Anna
Krzynéwek-Arndt (Krakow: Akademia Ignatianum — Wydawnictwo WAM, 2016), 165-220.
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Zaproponowany modut nie spetnia cech koncepcji sprawiedliwosci
w rozumieniu Rawlsa —nie formutuje zasad dystrybucji istotnych dobr spo-
fecznych, nie okresla katalogu praw i wolnosci (czerpie to z KNS), nie okre-
$la uniwersalnych zasad dopuszczalnych nieréwnosci spotecznych. Z kolei
akcent potozony na integracje refleks;ji z dziataniem upodabnia sprawiedli-
wos¢ rozeznawang do idei zaproponowanej przez Amartye Sena. Sen pro-
ponuje ,.teori¢ sprawiedliwosci w bardzo szerokim sensie”, w ktorej spra-
wiedliwos¢ jest domeng rozumu praktycznego i ktora dotyczy praktycznego
eliminowania niesprawiedliwo$ci w §wiecie, mniej za$ poszukiwania do-
skonale sprawiedliwych instytucji’®. Swoj projekt buduje on w opozycji do
tradycyjnych teorii sprawiedliwosci rozwijanych w duchu o$wieceniowego
racjonalizmu, argumentujac, ze w wielu wypadkach osiggniecie racjonal-
nego konsensusu moze by¢ niemozliwe, za§ rozumne rozwigzanie wyma-
ga najczesciej po prostu wyboru opcji wykonalnej w danych warunkach’”.
Wedlug Sena, jezeli kto$§ ma wladze i mozliwos¢ (power), by uczyni¢ swiat
bardziej sprawiedliwym, i to dziatanie jest dla niego wykonalne, powinien
czu¢ si¢ zobowigzany do podjecia takiego dziatania. Przedstawiona powy-
zej metoda rozeznawania wedtug zasad $w. Ignacego, zwlaszcza pierwszy
wariant trzeciej pory wyboru, wykazuje wyrazne podobienstwo do metody
Sena — zbadanie plusow i minusow kazdej z opcji, krytyczna refleksja, dy-
stans do swojej pierwotnego stanowiska oraz zdroworozsadkowy pragma-
tyzm wychodzacy poza waskie ramy teorii racjonalnego wyboru, obecnej
w wielu podrecznikach do ekonomii czy nauk politycznych’.

8. Zakoficzenie

Sprawiedliwos¢ rozeznawana pozwala na nowe spojrzenie na zrodta
obowiazkéw moralnych w $wiecie obarczonym réznymi formami niespra-
wiedliwosci. Zamiast konstruowa¢ rozbudowang teori¢ sprawiedliwosci,
spojrzenie ignacjanskie skupia si¢ raczej na metodzie i rozpoczyna od zba-
dania znakow czasu i wstuchania si¢ w glosy sygnalizujace niesprawie-
dliwo$¢ w Swiecie na wzor ignacjanskiej Medytacji o Wcieleniu, opisanej
w Cwiczeniach duchownych (CD,101-109). Wstuchanie si¢ w te glosy wy-
chodzi poza analizg etyczno-jurydyczng, jest otwarte na zrodta duchowo-

" Amartya Sen, The Idea of Justice (Cambridge MA: Harvard University Press, 2009), ix.

W ujgciu Sena ,,zdiagnozowanie niesprawiedliwos$ci nie wymaga unikatowej identyfikacji
»sprawiedliwego spoleczenstwag, jako ze jednoznaczne utozsamienie defektéw spotecznych
z—powiedzmy — z glodem na duza skalg, rozpowszechnionym analfabetyzmem, badz z sza-
lejacymi zaniedbaniami medycznymi, moze i§¢ w parze z bardzo réznymi identyfikacjami
doskonale sprawiedliwych rozwiazan spotecznych w innych aspektach” — tamze, 100.

" Warto w tym miejscu podkresli¢ odwolania Sena do zrodet hinduskiej duchowosci (tamze,

208-221).
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$ci, na ekonomi¢ nadmiaru i na realny kontakt ze §wiatem poprzez zin-
tegrowanie doswiadczenia, refleksji 1 dziatania. Metoda sprawiedliwosci
rozeznawanej dostarcza narzedzi do ciagltego poszukiwania stusznosci
wsrod generalnych norm prawnych.

Zaproponowane podejscie r6ézni si¢ od modeli prezentowanych w tra-
dycji europejskiego oswiecenia w wielu podrecznikach do filozofii poli-
tycznej. Nie pretenduje 6w modut do bycia cato$ciows teorig rozwiazujaca
w sposob dedukcyjny funkcjonowanie sprawiedliwych instytucji spotecz-
nych. Nie jest tez empirycznym modelem uzasadniania sprawiedliwo$ci
opartym na analizie zachowan uznanych za sprawiedliwe w danej popula-
cji. Intelektualna refleksja nad zasadami sprawiedliwosci taczy si¢ z prze-
zyciem duchowego pocieszenia w zwiagzku z rozpoznaniem znakow czasu,
ktore zyskuja tu swoistg ,,sitg grawitacyjng”, oraz z aspektem wolitywnym
podmiotu angazujacego si¢ w realizacj¢ sprawiedliwos$ci przy zastosowa-
niu regut rozeznawania.

Proceduralny charakter sprawiedliwosci rozeznawanej zastuguje na
szczegolng uwage, gdyz to on nadaje jej najbardziej specyficzny rys i otwie-
ra na cigglte poszukiwanie stusznosci. Na poczatku tego procesu nie jeste-
$my w stanie przewidzie¢, do jakich wnioskow i decyzji nas doprowadzi,
gdyz rozeznanie musi si¢ dokona¢ w warunkach wolnosci. Podobnie ma
sie¢ rzecz w przypadku idealnego dyskursu w ujeciu Jiirgena Haberma-
sa. Konkretne sprawiedliwe roszczenia sa w nim zawsze wynikiem dys-
kursu; nie da si¢ ich sformutowa¢ ani przed, ani zamiast dyskursu, gdyz
prowadzitoby to do metody monologu, ktérag Habermas zarzuca Kantowi
i Rawlsowi”. Zarowno etyka dyskursu, jak i rozeznawanie wspolnotowe
zakladajg transparentno$¢ i wolng wymiang argumentow, za$ ich zwiencze-
niem jest niewymuszone pojednanie, ktore u Habermasa przyjmuje posta¢
konsensusu, za$ u $w. Ignacego — posta¢ pocieszenia i pokoju wewngtrzne-
go, a w konsekwencji uporzadkowanych relacji z otoczeniem. Jest jednak
co$, co rozni obie praktyki w sposob istotny — rozeznawanie dokonuje si¢
w ramach zalozenia, ze prawdziwym dobrem cztowieka jest sam Bog, co
jest oczywistym zatozeniem religijnym, ktérego Habermas nie dopuszcza
w swoim postmetafizycznym projekcie, odwotujacym si¢ do moralnosci ro-
zumowej. Niemniej obie metodologie prowadzg do wniosku, zZe nie da si¢
budowac sprawiedliwych struktur bez wshuchania si¢ w glosy wszystkich
zainteresowanych — uczestnikow dyskursu, rozeznawania wspolnotowego
czy deliberacji. Ma to szczegolne znaczenie w dobie rozwoju idei demo-
kracji deliberatywnej, podkreslajgcej wage procedur i odwolywania si¢ do
racji podzielanych przez wszystkich adresatow norm.

7 Jirgen Habermas, Uwzgledniajgc innego, thum. Adam Romaniuk (Warszawa: PWN, 2009),
69.
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Sprawiedliwos¢ rozeznawana zaprasza do wspolnego odczytywania
tego, co jest sprawiedliwe w otaczajacym $wiecie, zapewniajac bezstronnosc,
rownos¢, dialogicznos¢ oraz wrazliwg na kontekst korekte zasad ogdlnych
w duchu stusznos$ci. Konkluzje rozeznawania sg proste w formie i moga by¢
wyrazone w sposob, ktory Michael Walzer nazywa wgskq sprawiedliwo-
scig, a ktory to sposob moze budowaé pomosty na rzecz migdzynarodowe;
i ponadkulturowej solidarno$ci. Historia ludzkosci pokazuje, ze tworzenie
wspolnych koncepcji i teorii bywa niekiedy bardzo trudne ze wzglgdu na
roznice §wiatopogladowe, religijne czy filozoficzne. W podzielonym spote-
czenstwie bardziej owocng plaszczyznag porozumienia moze by¢ ptaszczyzna
wspolnego, roztropnego dziatania i przez to budowania spotecznej solidar-
nosci. Ten inkluzywny moment sprawiedliwosci rozeznawanej jest réwno-
wazony przez swoisty ekskluzywny wymog — zaproszenie do autentycznego
dos$wiadczenia duchowego. Tradycyjnie w instytucjach jezuickich stawia si¢
na identyfikacje z misja, pragnienie czegos wigcej, zdolnos¢ do radykalnego
zaangazowania. Formacja czfowieka dla innych zaktada wrazliwos$¢ spotecz-
ng w duchu Ewangelii i wiar¢ w mozliwo$¢ zmiany otaczajacego Swiata na
bardziej sprawiedliwy. Omawiany modut zaktada tez okreslona koncepcije
osoby 1 spoleczenstwa. Dlatego tak wazne bylo omowienie go w szerszym
kontekscie spotecznego nauczania katolickiego, aby unikna¢ ryzyka, z jednej
strony, fetyszyzowania tego modutu, z drugiej zas$, redukowania go jedynie
do elementu wykonawczego doktryny spotecznej Kosciota. Rama stworzona
przez KNS gwarantuje, ze ,,kazuistyczne” odwotywanie si¢ do stusznosci nie
spowoduje relatywizacji ani rozmycia zasad sprawiedliwosci, a jednocze$nie
wskazuje przestrzen, w ktorej katolicy mogg si¢ rozni¢ w swoich pogladach.

Pomimo iz termin moduf brzmi skromniej niz termin koncepcja, to jed-
nak w realiach dzisiejszego pluralistycznego Swiata wiasnie zdefiniowany
metodologicznie modut moze by¢ bardziej owocny w walce z przejawa-
mi niesprawiedliwos$ci niz teoretyczna proba poszukiwania ,,doskonatego
kompromisu”. Duchowos¢ i pedagogia ignacjanska rzeczywiscie wptywa-
ja na kulture, nie tylko chrzescijanska, i rzeczywiscie dostarczaja nowych
inspiracji. Sktaniajg do zaangazowania catej osobowosci i do przejscia od
stow do czynow. Rzesze jezuitow, ich wychowankow, wspotpracownikow,
wolontariuszy, przyjaciot — ludzi zaangazowanych w projekty ignacjanskie
na calym $wiecie — sg potwierdzeniem zywej inspiracji tych zrédet. Przeto-
zony Generalny Towarzystwa Jezusowego, Peter-Hans Kolvenbach SJ, wy-
mienit wlasnie szerzenie wiary i promocj¢ sprawiedliwosci jako najwigkszy
wktad jezuitow we wspolczesny humanizm chrzescijanski®. Modut spra-
wiedliwosci rozeznawanej wart jest dalszych badan interdyscyplinarnych
1 dalszego rozwoju w naszym dynamicznie zmieniajacym si¢ $wiecie.

8 Peter-Hans Kolvenbach, ,,Ignacjafiska pedagogia dzisiaj”, 146.
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Discerned Justice - between Law and Equity.
Pastoral, Spiritual and Pedagogical Perspective.

SUMMARY

The pastoral documents of the Society of Jesus (the Jesuit order) do not offer
any specific theory or conception of social justice. However, Ignatian spirituality and
pedagogy, when combined with the principles of the Catholic Social Teaching and the
practice of recognizing the signs of time, introduced by Vaticanum II, make room for
the creation of a module of discerned justice. The method of the Ignatian pedagogy
along with the rules of Ignatian discernment provide a quasi-procedure, by virtue
of which the maxims of justice are given a special validity, while the Jesuit pastoral
priorities, the principles of the Catholic Social Teaching and the recognized signs of
time give them a substantial content and introduce them into the economy of gift.
Consistent observation of this methodology might create a culture of justice based on
the heritage of St. Ignatius Loyola.

Keywords: social justice, equity, common good, Ignatian discernment
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