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STRESZCZENIE

Niniejszy artykut omawia logike powszechnego braterstwa na podstawie en-
cykliki papieza Franciszka Fratelli tutti. Podstawowe, a zarazem glowne zalozenie
tej logiki wyptywa z faktu stworzenia cztowieka na obraz i podobiefistwo Boga.
Na mocy bowiem stworzenia kazdy czlowiek zostaje obdarzony niezbywalng god-
noscig. Zostaje powotany do zycia w relacji z innym ludzmi, do odpowiedzialnosci
za nich i do stworzenia jednej rodziny dzieci Bozych. Zostaje mu takze powierzone
dzielo przeksztalcania $wiata, ktdrego dobra sa wlasnoscia i maja stuzy¢ wszystkim
ludziom i narodom. Ostatecznym zatem fundamentem powszechnego braterstwa
jest, przynajmniej dla ludzi wierzacych, ojcostwo Boga i Jego troska o kazdego czto-
wieka, ktora jest konkretnym wyrazem Jego stworczej mitosci. Dla chrzescijan zas
takim fundamentem jest dodatkowo Ewangelia Jezusa Chrystusa. Dla wszystkich
natomiast ludzi jest nim troska, wspotczucie, mitos¢, mitosierdzie i odpowiedzial-
nos¢ za drugiego czlowieka. Istota proponowanej przez papieza logiki powszechnego
braterstwa przejawia si¢ w tym, ze patrzy ona na $wiat i jego problemy oraz proponu-
je konkretne ich rozwigzanie z perspektywy peryferii; ze w jej centrum znajduje si¢
milos¢ preferencyjna wobec najbardziej potrzebujacych, ubogich i wykluczonych;
ze wprowadza do relacji migdzyludzkich na réznych poziomach logik¢ daru i bez-
interesownosci.

Stowa kluczowe: braterstwo, logika daru, mitos¢ preferencyjna, mitos¢ polityczna,
mito$¢ spoteczna, mitosierdzie, sprawiedliwos¢
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Encyklika Fratelli tutti jest trzecig encyklikg napisang przez papieza
Franciszka, drugg encyklika spoteczng po Laudato si. Jest swego rodzaju
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podsumowaniem tego pontyfikatu i summa jego nauczania spotecznego.
Zbiera ona bowiem ,,w systematyczny sposob rézne wskazania obecne
w wypowiedziach pierwszych siedmiu lat pontyfikatu™. Jest takze ,,do-
kumentem wybitnie pastoralnym”?, poniewaz Franciszek ,,stara si¢ w nim
odpowiedzie¢ w swoim nauczaniu na »res novae« wspotczesnosci”. Przed-
stawia ,,przenikliwa, miejscami nawet ostra diagnoze wspolczesnej cywi-
lizacji, zar6wno na poziomie globalnych mechanizméw ekonomicznych
czy politycznych, jak i schorzen trapiacych nas wszystkich, konkretnych
ludzi™. ,,Skupia si¢ przede wszystkim na zjawiskach, w ktorych uczest-
niczg wspotczesne spoteczenstwa i z ktorych korzysci czerpig wybrani™,

Zacheta do napisania tej encykliki byto spotkanie papieza z Wielkim
Imamem Ahmedem Al-Tayyabem w Abu Zabi oraz to, by ,,przypomniec,
ze Bog stworzyt wszystkich ludzi rownymi w prawach, obowigzkach i god-
nosci, i powotat ich, aby zyli razem jako bracia i siostry’. Dlatego papiez
podejmuje i rozwija w niej tematy poruszone w dokumencie podpisanym
wspolnie z Wielkim Imamem w 2019 r. w Abu Zabi. Czyni to jednak, wy-
chodzac od swoich przekonan chrzescijanskich ozywiajacych i karmiacych
jego refleksje, ktora chece jednoczes$nie by¢ refleksja otwarta na dialog ze
wszystkimi ludzmi dobrej woli’. Swiadczy o tym miedzy innymi to, ze
papiez wymienia wsrod zrodet, ktore inspirowaty jego rozwazania nad po-
wszechnym braterstwem, nie tylko Ewangeli¢ i §w. Franciszka z Asyzu,
lecz takze myslicieli niekatolickich, takich jak: Martina Lutra Kinga, De-
smonda Tutu, Mahmate Gandhiego, ktorych nazywa bra¢mi®. W ten sposob
ojciec $wiety pokazuje, ze istnieje $cisty zwigzek miedzy wiarg i inspiracja
pochodzaca z humanizmu, ktory jest pomocny i potrzebny do tego, by za-
chowa¢ zmyst krytyczny w obliczu negatywnych tendencji, jakie pojawiaja
sie w §wiecie i moc na nie reagowacé we wlasciwy sposob’.

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie i omowienie logi-
ki powszechnego braterstwa na podstawie encykliki papieza Franciszka
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Fratelli tutti. Podstawa, a zarazem gléwnym zatozeniem tej logiki jest
akceptacja niezbywalnej godnosci ludzkiej kazdego cztowieka niezalez-
nie od miejsca jego urodzenia, statusu spotecznego, przynaleznosci na-
rodowej 1 kulturowej. Zalozenie to wynika z faktu stworzenia czlowieka
na obraz i podobienstwo Boga. Jego konsekwencja jest uznanie istnienia
pewnych podstawowych praw osoby ludzkiej, ktore sa uprzednie wzgle-
dem jakiegokolwiek spoteczenstwa'’, oraz przekonanie o tym, ze tworzy-
my jedng wspolnote ludzka i jesteSmy braémi i siostrami, ktorych taczy
wspolne pochodzenie i wspolne przeznaczenie, ze dobra ziemi sg whasno-
$cig 1 majg stuzy¢ wszystkim Iudziom i narodom. Wspomniane zatozenie
prowadzi wreszcie do akceptacji ,,podstawowego prawa i poszanowania
nie tylko praw indywidualnych, ale takze praw spotecznych i praw na-
rodow™"!, do obudzenia §wiadomoéci, ze ,,dzi$ albo wszyscy si¢ ocalimy,
albo nikt si¢ nie ocali”'?.

Logika ta rozni si¢ w sposob zasadniczy od tej, jaka dominuje i jaka
kieruje si¢ w duzej mierze wspotczesny Swiat. Dotyczy to zaréwno jedno-
stek, jak 1 poszczegdlnych spoleczenstw, krajow i narodéow. Papiez swo-
ja logike okresla mianem marzenia, ktore ,,wydaje si¢ by¢ utopia z innej
epoki”, poniewaz moéwi ono o budowaniu wspdlnego braterstwa i Swia-
ta, w ktorym panowac¢ bedzie sprawiedliwos¢ i pokdj. Marzenie to ozywia
nadzieja, ktora ,,zakorzeniona jest w glebi istoty ludzkiej, niezaleznie od
konkretnych uwarunkowan historycznych i spotecznych, w jakich zyje. (...
Wypetnia ona serce i wznosi ducha ku wielkim rzeczom. (...) Jest odwazna,
potrafi spoglada¢ dalej, poza osobista wygodg, poza mate pewnosci i za-
dowolenia, ktore zawezaja widnokrag, aby otwierac si¢ na wigksze ideaty,
czyniac zycie pigkniejszym i godniejszym”". Tym zatem, co ukierunkowu-
je 1 jednocze$nie motywuje spoteczne nauczanie papieza Franciszka i jego
marzenie o powszechnym braterstwie, jest nadzieja rozumiana jako moc,
ktéra uzdalnia cztowieka do przekraczania siebie i niezamykania si¢ w so-
bie, w kregu wlasnych spraw i korzysci. Do ksztattowania i przeksztatcania
istniejacej rzeczywistosci w oparciu na niezmiennych wartosciach, takich
jak: prawda, sprawiedliwo$¢, dobro, poszanowanie godnosci kazdego czto-
wieka. Tak rozumiana nadzieja znajduje swoje oparcie w zmartwychwsta-
niu Chrystusa, ktore jest triumfem sprawiedliwosci nad niesprawiedliwo-
$cig, dobra nad ztem. Pokazuje ona, ze zycie czlowieka nie konczy si¢ tu,
na Ziemi, i kieruje jego wzrok ku przyszlosci nie po to, aby odrywaé go
od istniejacej rzeczywistosci, lecz po to, by angazowat si¢ on w przemiang
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$wiata i realizacj¢ w historii nadziei ptyngcej ze zmartwychwstania, co do-
konuje si¢ migdzy innymi na drodze urzeczywistniania ideatéw eschatolo-
gicznych, takich jak pokdj i sprawiedliwo$¢ pomiedzy ludzmi. Papiez pisze:
,Nadzieja wyptywa bowiem z mitoéci. Tam za$, gdzie jest nadzieja, tam tez
powstaje mitos¢ (...), ktora jest ostatecznym zrodtem wszelkiej nadziei (...).
Pojawienie si¢ nadziei (...) zalezy zasadniczo od zobaczenia, dotykania i re-
alizacji mito$ci, tzn. od przekonania, ze mito$¢ jest mozliwa. Bez milosci
nie ma nadziei”".

Cechg charakterystyczng tej papieskiej logiki jest wreszcie to, Ze pa-
trzy ona z peryferii, tj. od dotu, z perspektywy tych, ktérzy w oczach swia-
tauchodzg za nic nieznaczacych, ktorym odmawia si¢ podstawowych praw,
w tym prawa do zycia i do rozwoju. Dlatego zaktada ona, by do refleks;ji
nad $wiatem i jego aktualnym stanem wiaczy¢ peryferie. Co wigcej, by od
nich rozpoczyna¢, poniewaz ,ludzie tam zyjacy majg inny punkt widze-
nia, widzg te aspekty rzeczywistosci, ktore nie sa dostrzegalne z centrum
wiladzy, gdzie podejmowane sg najbardziej kluczowe decyzje™®; by ,,byé
obecnym tam, gdzie najbardziej brakuje swiatta (...) 1 wej$¢ w proces roze-
znania”"”. W centrum tej logiki znajduje si¢ mito§¢ preferencyjna wzgle-
dem najmniejszych i najubozszych, motywujaca do podejmowania dziel na
ich rzecz oraz na patrzenie na $wiat z ich perspektywy'. Dlatego logika
proponowana przez papieza jest spojrzeniem ksztattowanym i ukierunko-
wanym przez mito$¢, ktéra wymaga uznania i docenienia godnosci drugie-
go cztowieka, zwtaszcza ubogiego. Nikogo nie wyklucza z dobrodziejstw
zycia spotecznego, ekonomicznego, gospodarczego, religijnego, polityczne-
go 1 kulturowego. Zaklada solidarnos¢ i ,,wspotprace w stuzbie przyszlosci
ksztattowanej przez wspotzaleznos¢ i wspotodpowiedzialnos¢ catej rodzi-
ny ludzkiej”?. Kieruje si¢ ona w koncu logika daru, ktorej istota polega na
tym, ze dajac, niczego nie oczekuje si¢ w zamian, a czynigc dobro, nie zada
sie tego samego od tego, komu si¢ pomaga?.

By omawiana logika mogla przej$¢ od sfery marzen i idei do poziomu
skutecznosci, czyli przekuwania utopii w co$ realnego, papiez Franciszek
stosuje metode, na ktorej opiera si¢ nauka spoteczna Kosciota. Wskazuje ona
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na badanie, ocen¢ i dziatanie jako na trzy glowne zasady nauki spotecznej
Kosciota. Chodzi w niej zatem o poznanie aktualnego stanu rzeczy, jego
oceng i zaproponowanie konkretnej strategii, pomocnej do przeprowadzenia
koniecznych zmian tak na poziomie indywidualnym, jak i spotecznym.

Dlatego w pierwszym punkcie niniejszego artykutu zostanie przed-
stawiona papieska analiza aktualnej sytuacji §wiata i wyzwan, jakie niesie
ona ze sobg w tym, co dotyczy tematu powszechnego braterstwa i przyjaz-
ni spolecznej. W drugim z kolei bedzie mowa o istocie braterstwa i fun-
damentach, na ktorych ono si¢ opiera. W trzecim za$ zostang omowione
gtéwne zatozenia proponowanej przez Franciszka antropologii relacyjnej,
poniewaz stanowi ona osnowe¢ dla jego nauczania o braterstwie. W ostat-
nim natomiast punkcie zostanie pokazana mito$¢ jako najskuteczniejszy
srodek do budowania braterstwa migdzy ludzmi i rozwigzywania palacych
problemoéw wspolczesnego swiata.

1. Diagnoza aktualnej sytuacji Swiata

Punktem wyjscia papieskich rozwazan na temat powszechnego bra-
terstwa jest stanigcie w prawdzie wobec rzeczywistosci, by widziec ja taka,
jaka jest ona faktycznie. Prawdziwa madro$¢ ,,zaktada bowiem spotka-
nie z rzeczywistoscig™?'. Tym, co interesuje Franciszka w przeprowadza-
nej przez niego diagnozie wspotczesnego Swiata, jest przede wszystkim
zwrdcenie uwagi na te tendencje i zjawiska, ktore stoja na drodze rozwoju
powszechnego braterstwa w §wiecie i powodujg wykluczenie zaréwno jed-
nostek, jak i roznych grup spotecznych, a takze narodow*:. Wsréd tych ten-
dencji wymienia on migdzy innymi globalizacje, ktorej negatywne skutki
dostrzegalne sg nie tylko w obszarze gospodarki, ale 1 kultury. Konkret-
nym przejawem tego jest promowanie neoliberalnego modelu gospodarcze-
go opartego wylacznie na zysku i wierze w to, ze wolny rynek rozwiaze
wszystkie problemy?. Jednakze model ten, zdaniem papieza, nie tylko nie
rozwigzuje najistotniejszych problemow gospodarczych i ekonomicznych,
lecz takze przyczynia si¢ do wykluczenia wielu grup spotecznych, zwtasz-
cza najubozszych, poniewaz pozbawia zdecydowang wigkszos¢ z nich do-
stepu do rynku pracy i udziatu w dobrach tego $wiata. Stuzy on bowiem
interesom niewielkiej 1 najbardziej uprzywilejowanej grupy osob, ktora
uwaza inwestowanie w rozwoj najbiedniejszych czesci $wiata za rzecz nie-
oplacalng z punktu widzenia ekonomicznego. W ten sposob dochodzi, zda-
niem papieza, do ,,globalnego odrzucenia czesci ludzkosci, ktora mozna

2t Tamze, nr47.

2 Tamze, nr 9.
2 Tamze, nr 22, 168.
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poswigci€ na rzecz selekcji, ktora faworyzuje grupe spoteczng, zastugujaca
na zycie bez ograniczen”**. Do powstawania jeszcze wigkszych podziatow
i niesprawiedliwos$ci spolecznych w $wiecie, a takze do pojawienia si¢ no-
wych form niewolnictwa. Do izolacji i zamknigcia si¢ w sobie, w kregu
wlasnych spraw.

Omawiany proces globalizacji ma takze swoje przetozenie w obszarze
kultury. Dostrzegalne jest to przede wszystkim w dazeniu do ,,narzucenia
jednorodnego modelu kultury, (...) ktory jednoczy $wiat, ale dzieli osoby
i narody, zbliza nas, ale nie czyni bra¢mi”®. Zmierza on bowiem do unifi-
kacji i zaprowadzenia nowej formy kolonizacji kultury, ktora niszczy r6z-
norodno$¢ kultur, zamiast czerpaé z nich to, co jest najlepsze®®. Dokonuje
sie to miedzy innymi poprzez naklanianie, zwlaszcza ludzi miodych, do
porzucania wlasnej historii, tradycji i warto$ci moralnych przekazywanych
przez pokolenia na rzecz proponowanych im w to miejsce ,,ideologii r6z-
nych kolorow, ktore w istocie niszcza (lub dekonstruuja) wszystko, co inne,
by w ten sposdb mogly panowa¢ bez oporéw”?’. Prowadzi to ostatecznie do
utraty nie tylko wtasnej tozsamosci, lecz takze niezaleznosci ideologicznej,
ekonomicznej i politycznej oraz do rozmycia $wiadomosci historycznej,
zaniku krytycznego myslenia i nadania wypaczonego znaczenia takim sto-
wom, jak dazenie do integracji i walka o sprawiedliwo$¢?.

Tym, co lezy u podstaw krytykowanego przez Franciszka procesu glo-
balizacji i sprzyja jego szerzeniu si¢ we wspotczesnym $wiecie, a zarazem
zagraza powszechnemu braterstwu ludzi, jest przede wszystkim indywidu-
alizm, poniewaz on ,,pozwala nam mysle¢, ze wszystko polega na tym, by
da¢ wolng reke wlasnym ambicjom tak, jakby$my, kumulujgc indywidualne
ambicje i zabezpieczenia, mogli budowa¢ dobro wspolne””. Tymczasem
»sama suma korzysci indywidualnych nie jest w stanie stworzy¢ lepszego
$wiata dla catej ludzkosci. Nie moze nas ochroni¢ od wielu nieszczgs¢, kto-
re stajg sie coraz bardziej globalne”®. Dlatego indywidualizm ,,nie czyni
nas bardziej wolnymi, bardziej bra¢mi™!. Wprost przeciwnie, sprzyja two-
rzeniu si¢ kultury muréow. Kto za$§ wznosi mur, ,,stanie si¢ w koncu niewol-
nikiem w obrgbie zbudowanych przez siebie muréw”*, co czyni niemozli-
wym autentyczne spotkanie z innymi ludzmi i zaistnienie powszechnego
braterstwa w $wiecie.

Tamze, nr 18.
2 Tamze, nr 12.
2 Tamze, nr 14.
Tamze, nr 13.
2 Tamze, nr 14.
Tamze, nr 105.
Tamze.

3 Tamze.
Tamze, nr 27.



Logika powszechnego braterstwa w encyklice Franciszka Fratelli tutti

Innym przejawem indywidualizmu i tym, co do niego prowadzi i go
umacnia, jest, wedlug Franciszka, relatywizm moralny, poniewaz odrzu-
ca istnienie obiektywnej prawdy i powszechnie obowigzujacych zasad na
rzecz zaspokojenia whasnych aspiracji i doraznych potrzeb. ,,Utatwia in-
terpretacje wartosci moralnych przez rzadzacych na potrzebe tego, co jest
dogodne w danej chwili”*. Sprzyja ,,manipulacji, zniecksztatcaniu i ukry-
waniu prawdy w sferze publicznej i prywatnej**. Prowadzi wreszcie do
powstania nowoczesnego totalitaryzmu, ktorego istota polega na triumfie
sity wladzy i dazeniu przez kazdego cztowieka ,,do maksymalnego wy-
korzystania dostgpnych mu $rodkéw, do narzucenia wlasnej korzysci czy
wlasnych pogladdw, nie baczac na prawa innych”,

Tym wreszcie, co znajduje si¢ u podstaw indywidualizmu, a zara-
zem umacnia go, jest proponowana wspotczesnie koncepcja osoby, ktora
dopuszcza mozliwo$¢ traktowania cztowieka jak przedmiot, towar i wia-
sno$¢; jako srodek, a nie cel®. Przyczynia si¢ do tego, ze cztowiek ,,coraz
rzadziej jest nazywany swoim wlasnym imieniem, coraz mniej uwazany
jest za ten jedyny byt w Swiecie, ktory ma wlasne serce, swoje cierpienia,
wiasne problemy”?’.

Dlatego papiez Franciszek uwaza, ze jedng z najwazniejszych przy-
czyn kryzysow wspoltczesnego $wiata jest ,,znieczulone ludzkie sumienie,
oddalenie od wartosci religijnych oraz dominujacy indywidualizm, ktore-
mu towarzysza filozofie materialistyczne, deifikujace cztowieka oraz wpro-
wadzajace wartosci doczesne i materialne w miejsce zasad najwyzszych
i transcendentnych”®,

Papieska krytyka dotyczaca aktualnego obrazu §wiata nie ogranicza
sie jedynie do wskazania zagrozen, jakie ptyng ze strony globalnego neoli-
beralnego kolonializmu, lecz takze tych, jakie niesie ze sobg populistycznie
rozumiany nacjonalizm®. Kryterium oceny lokalnego nacjonalizmu jest to,
wedtug Franciszka, czy kieruje si¢ on zdrowa mitoscig do swojego narodu
i kultury, czy tez skrywa ,,ducha zamknietego, ktory z powodu bezpieczen-
stwa i leku przed innymi woli tworzy¢ mury obronne, by chroni¢ siebie™".
Stad za pozytywny nacjonalizm uwaza on taki, ktory broni wlasnej tozsa-
mosci, pielegnuje ja 1 jednoczesnie jest otwarty na innych ludzi i na spotka-

Tamze, nr 206. Zob. takze, tamze, nr 25.

Tamze, nr 208.

3 Tamze, nr 273.

3¢ Tamze, nr 24.
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nie z nimi. Jego wypaczeniem jest natomiast nacjonalizm, ktéry prowadzi
do zjawiska wykluczenia i traktowania przez spoteczenstwo innych, na
przyktad uchodZcow i emigrantow, za obce ciato. Jest niezdolny do bezin-
teresownosci i zamyka si¢ na innych ludzi i inne kultury*.

Celem przeprowadzonej przez papieza Franciszka wnikliwej diagno-
zy wspolczesnego $wiata jest nie tyle wskazanie na jego mroki i cienie, ile
przede wszystkim ,,wezwanie do ponownego przemyslenia naszego stylu
zycia, naszych relacji, organizacji naszych spoleczenstw, a przede wszyst-
kim sensu naszego zycia™”. Innymi stowy, jej celem jest zaproponowanie
nowego sposobu zycia i pomoc w odkryciu na nowo prawdy, ze ,,potrze-
bujemy siebie nawzajem i jesteSmy dtuznikami jedni drugich™?. Pomoc
w odzyskaniu ,,wspolnej pasji tworzenia wspolnoty przynaleznosci i soli-
darno$ci™* po to, aby ludzkos¢ mogta si¢ na nowo odrodzic.
2. Fundament i istota braterstwa

Do tego, by mozna byto zbudowac¢ autentyczne braterstwo, potrzeba
oparcia go na solidnych fundamentach, ktoére przekraczaja zdolnosci sa-
mego rozumu, poniewaz rozum ,,potrafi sam z siebie poja¢ réwnos¢ mig-
dzy ludzmi i ustanowi¢ obywatelskie wspotzycie migdzy nami, ale nie jest
zdolny ustanowi¢ braterstwa™. Takich fundamentéw dostarcza natomiast
Pismo Swicte, ktore przekazuje prawde o Bogu jako Stworcy wszystkiego,
co istnieje, oraz o tym, ze wszelkie stworzenie jest dobre, ma swojg warto§¢
i znaczenie, co w sposob szczegdlny odnosi si¢ do czlowieka, ktory jest ce-
lem i szczytem Bozego stworzenia*. Jest jedynym bytem chcianym przez
Boga, ktorego powotuje On do wspolnoty ze soba i do tego, by wraz z in-
nymi ludzmi tworzyt jedng rodzine ludzka i jedna rodzing dzieci Bozych.
Pismo Swiete méwi ponadto o Bogu, ktory stwarzajac cztowieka z mitosci,
nadaje mu nieskonczong godno$¢ i niezbywalne prawa. Daje takze catemu
rodzajowi ludzkiemu ziemie, aby ,,utrzymywata wszystkich jego cztonkow,
nie wykluczajac ani nie wyrézniajac nikogo™’. Nakazuje wreszcie kochaé
blizniego (por. Kpt 18, 18).

Prawda zatem o Bogu, ktory jest Stworca i Ojcem wszystkich ludzi
oraz kocha kazdego czlowieka bez wyjatku, jest tym, co nadaje solidny
fundament i oparcie powszechnemu braterstwu mi¢dzy ludzmi, a zarazem

4 Tamze, nr 141.

Tamze, nr 33.

# Tamze, nr 35.

4 Tamze, nr 36.

Tamze, nr 272.

4 Franciszek, Encyklika »Laudato si«. W trosce o wspolny dom (Watykan 2015), nr 76.
47 Jan Pawet 11, Encyklika » Centesimus annus« (Watykan 1991), nr 31.
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jest tym, co zobowiazuje ludzi do tego, by stawali si¢ bra¢mi i siostrami
1 dazyli do urzeczywistniania ideatu braterstwa w $wiecie. Z prawdy tej
wynika takze $wigto$¢ i niezbywalna warto$¢ zycia i godnos$¢ kazdego
cztowieka oraz prawo do integralnego rozwoju, niezaleznie od okolicznos$ci
historycznych, spotecznych i ekonomicznych, w jakich przyszto mu zy¢*.
Wskazuje ona réwniez na to, ze kazda osoba ludzka jest powotana do roz-
wijania siebie i zdolnosci otrzymanych od Boga, majac jednoczes$nie na
uwadze zawsze dobro wspolne i dobro innych ludzi. Przypomina wreszcie
o tym, ze ,,$wiat istnieje dla wszystkich, poniewaz my wszyscy rodzimy si¢
na tej ziemi z taka samg godnoscia. (...) Dlatego jako wspdlnota jestesSmy
zobowigzani do zaangazowania, aby kazdy cztowiek zyt godnie i miat od-
powiednie szanse petnego rozwoju™.

Tym w koncu, co potwierdza i jednoczes$nie nadaje w nowy sposob
niestychang godno$¢ i warto$¢ zyciu ludzkiemu, jest, wedtug Franciszka,
wcielenie Syna Bozego, Jego $mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie. Na
mocy bowiem wcielenia ludzie zostajg obdarowani na nowo zyciem Bo-
zym, ktére utracili na skutek grzechu Adama i zostajg przybrani za sy-
now Bozych, dzieki czemu moga nazywa¢ Boga swoim Ojcem, a siebie
— bra¢mi. Tajemnica odkupienia z kolei jest wydarzeniem, ktore sprawia,
ze cztowiek zostaje niejako na nowo stworzony i odzyskuje pierwotng wiez
z Bogiem, jak rowniez swoja ,,wtasciwg wielko$¢, godnos¢ i wartos¢ swoje-
go czlowieczenstwa™’. Jest ona znakiem niepojetej mitosci Boga do kazde-
go cztowieka, poniewaz Chrystus przelat swoja krew za wszystkich ludzi,
bez wyjatku. Dlatego ,,nikt nie zostaje poza Jego wszechogarniajaca mito-
$cig™!. Wszyscy sa nig objeci. Sam Chrystus zaprasza i wzywa wreszcie
calg rodzing ludzka, w sposob szczegolny zas swoich wyznawcow, do tego,
by w kazdym cztowieku, zwlaszcza potrzebujacym, rozpoznawali Jego sa-
mego (por. Mt 25, 31-46). To utozsamienie si¢ Chrystusa z drugim cztowie-
kiem nie pozwala na to, by pogardza¢ godnoscig innych ludzi, wykluczad
ja ideptac. Jest fundamentem, na ktorym mozna i nalezy oprzec¢ i budowac
braterstwo migdzy ludzmi. Nadaje bowiem motywacje, ktora wyplywa
z wiary w Boga jako Ojca wszystkich ludzi oraz z wiary w Jezusa Chry-
stusa, ktory, stajac si¢ cztowiekiem, ,,objawia w petni cztowieka samemu
czlowiekowi i odstania przed nim jego najwyzsze powotanie™?. Potwier-
dza jego godno$¢ i zaprasza do tego, aby wszyscy ludzie stanowili jedno
(por. J 17, 21). Wzorem tej jednosci, jak i wszelkiego zycia wspolnotowego,

4 Franciszek, Fratelli tutti, nr 106, 107.

4 Tamze, nr 118.

0 Jan Pawel I1, Encyklika »Redemptor hominis« (Watykan 1979), nr 10.

St Franciszek, Fratelli tutti, nr 85.

2 Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczesnym »Gaud-
ium et spes« (Poznan: Pallottinum, 2002), nr 22.
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jest Trojca Swieta, ktora jest mitujaca sie wspolnotg trzech osob Boskich,
stanowigcych jedno, a zarazem respektujacych inno$¢ i odmienno$é. Zyija-
cych w relacji wzajemnego odniesienia do siebie i obdarowywania siebie
nawzajem®,

Osig papieskiego nauczania na temat braterstwa i jego istoty jest
przypowie$¢ Jezusa o dobrym Samarytaninie®*. Ukazuje ona bowiem
»podstawowy wybor, jakiego musimy dokonaé, aby odbudowac $wiat (...)
i przy pomocy jakich inicjatyw mozemy odbudowaé wspolnote™. Odsta-
nia ona takze istotng cechg cztowieczenstwa, ktorg jest to, ze ,,zostaliSmy
stworzeni do pelni, ktorg mozna osiggna¢ tylko w mitosci”*. Stanowi dla
nas zachete do ,,0zywienia naszego powolania jako obywateli naszej oj-
czyzny i catego $wiata, budowniczych nowych wigzi spotecznych™. Jest
ona wezwaniem do tego, aby$my stawali si¢ dla innych, zwlaszcza dla po-
trzebujacych, bliznimi. By$my byli przy ludziach potrzebujacych pomocy,
,»hie ogladajac si¢ na to, czy naleza do naszego krggu™®, i umieli nadaé
,»nhaszej zdolnosci do mitowania wymiar uniwersalny, zdolny do przekra-
czania wszelkich uprzedzen, barier historycznych i kulturowych™. Za-
prasza do tego, aby ,.cztowiek przylgnat do mitosci, by ratowat innych
i budowat spoteczenstwo godne tego imienia”®. Uczy postawy otwar-
tosci 1 wrazliwosci na cierpienie drugiego czlowieka. Odslania logike
braterstwa, ktora przejawia si¢ w tym, ze potrafimy na boku pozostawic
wlasne sprawy i po$wigci¢ swoj czas i1 pienigdze drugiemu czlowiekowi.
Konkretnym wyrazem tej logiki jest shuzba na rzecz kazdego czlowieka,
zwlaszcza tego, ktory znalazt si¢ w potrzebie lub tez doswiadcza cierpienia
fizycznego czy tez moralnego. Tak rozumiana stuzba jest konkretng reali-
zacjg przykazania mito$ci blizniego, ktora jest zawsze ,,miloscig czynna,
zwracajaca si¢ do czlowieka i ogarniajaca wszystko, co sktada si¢ na jego
cztowieczenstwo™!.

Przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie odstania wreszcie prawde
o tym, ze gwarantem autentycznosci naszej wiary, otwarcia si¢ na Boga
i zycia, jakie podoba si¢ Bogu, jest otwarcie serca na blizniego®. Wskazuje
ona bowiem na konieczno$¢ polaczenia wiary z konkretnymi uczynkami.
W przeciwnym razie wiara staje si¢ jedynie pustym stowem. Wiara potrze-

3 Wigcej na ten temat zob. Benedykt XV1,. Caritas in veritate, nr 54.
Lozinski, ,,Mito$¢ w praktyce”, 24.

3 Franciszek, Fratelli tutti, 67.

¢ Tamze, nr 68.

Tamze, nr 66.

% Tamze, nr 81.

¥ Tamze, nr 83.

Tamze, nr 71.

' Jan Pawet 11, Encyklika »Dives in misericordia« (Watykan 1980), nr 3.
2 Franciszek, Fratelli tutti, nr 74.
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buje jednoczesnie, zdaniem Franciszka, inspiracji ptynacej z humanizmu
do tego, by zajac stanowisko krytyczne wobec ,,réznych form zamknigtego
iagresywnego nacjonalizmu, postaw ksenofobicznych, pogardy i méc szyb-
ko reagowac¢, gdy zaczng do niej przenikac¢”®. Przypowies¢ o mitosiernym
Samarytaninie sktania w koncu do udzielenia osobistej odpowiedzi na py-
tanie, z kim kazdy z nas si¢ utozsamia: czy z milosiernym Samarytaninem,
czy tez z kaptanem i lewita, ktorzy przeszli obok cztowieka potrzebujacego
pomocy. Na pytanie o to, ,,do ktorego z nich jestem podobny”®.

,»Aby moc $wiadomie zmierzy¢ si¢ z ta fundamentalng kwestig, Fran-
ciszek pokazuje, jak bardzo cztowiek odszedt od relacji braterskich”®.
Rozwingli§my si¢ bowiem, jego zdaniem, ,,pod wieloma aspektami, ale
jeste§my analfabetami w towarzyszeniu, opiece i wspieraniu najstabszych
1 najbardziej wrazliwych w naszych rozwinigtych spoteczenstwach. Przy-
zwyczaili$my si¢ do odwracania wzroku, do przechodzenia obok, do igno-
rowania sytuacji, chyba ze dotycza nas bezposrednio™®.

3. Antropologia relacyjna jako osnowa papieskiej refleksji
na temat braterstwa

Istotng kwestig poruszang przez papieza Franciszka, ktora stanowi
jednoczesnie osnowe jego nauczania na temat braterstwa, jest proponowa-
na przez niego wizja cztowieka. Opiera si¢ ona z jednej strony na tym, co
o cztowieku mowi objawienie biblijne, z drugiej zas — na filozofii, zwlasz-
cza na egzystencjalizmie chrzescijanskim. U podstaw tej wizji znajduje
si¢ wspomniana w poprzednim punkcie prawda o stworzeniu cztowieka
przez Boga na Jego obraz i podobienstwo. Jest ona alternatywg w stosunku
do koncepcji osoby ludzkiej rozumianej ,,jako niemal »monada«, coraz
bardziej nieczuta, oderwana od wszelkiego kontekstu spotecznego i an-
tropologicznego™’. Za koncepcja tg stoi migdzy innymi, zdaniem papie-
Za, istniejaca dzisiaj ,,sktonnos¢ do roszczenia sobie coraz wigcej praw
indywidualnych™®, zeby nie powiedzie¢ — indywidualistycznych. Przypi-
suje ona jednostce prawo bez zadnych ograniczen i nie liczy si¢ z dobrem
wspolnym, przez co wspomniana sktonnos$¢ staje si¢ nierzadko zrodtem
konfliktow i przemocy spotecznej. Tworzy kulture murdéw i wykluczenia,
zamknigcia si¢ w sobie i w kregu wilasnych spraw. Ostabia zar6wno po-
czucie przynaleznosci do tej samej wspolnoty ludzkiej, jak i poszukiwanie

6 Tamze, nr 86.

% Tamze, nr 64.

% Lozinski, ,,Mito§¢ w praktyce”, 25.
% Franciszek, Fratelli tutti, nr 64.

67 Tamze, nr 111.

% Tamze.

29



30

Dariusz Gardocki

warto$ci, ktore wykraczaja poza przygodne potrzeby®. Neguje transcen-
dentng godnos¢ osoby ludzkiej oraz istnienie dobra i zta samego w sobie.

Tak pojmowanej koncepcji cztowieka papiez przeciwstawia ,,antropo-
logie relacyjng, wedle ktorej osoba nie moze istnie¢ w izolacji, lecz staje sie,
wchodzac w mozliwie glebokie relacje z innymi osobami, a takze z catym
swiatem””. Wychodzi ona od prawdy na temat stworzenia cztowicka przez
Boga, ktora wskazuje na to, Ze osoba istnieje w sieci relacji i powigzan mie-
dzyludzkich. Moze pozna¢ prawde o sobie i do§wiadczy¢ wartosci zycia,
jak rowniez rozwija¢ si¢ i znalez¢ spetnienie siebie jedynie na drodze spo-
tkania z innymi i uczynienia daru z siebie samego’'.

Dlatego podstawowym zatozeniem proponowanej przez Franciszka
antropologii relacyjnej jest to, ze osoba ludzka z samej swej natury jest
otwarta na relacje z innymi i powotana do wyjscia poza siebie w spotka-
niu z drugim czlowiekiem™. Zostalismy bowiem ,,stworzeni dla mitosci
i w kazdym z nas jest prawo »ekstazy« — wyjscia z siebie, aby tym petniej
bytowaé w drugim”’. Tym zatem, co tworzy prawdziwg wiez miedzy ludz-
mi, a zarazem powoduje wzrost i rozwoj nas samych, jest — wedtug Fran-
ciszka — mito$¢. Dzigki niej staje si¢ mozliwe uznanie drugiego cztowieka
za wielkg wartos¢, skupienie na nim uwagi i uwazanie go za jedno z sa-
mym sobg™. Gotowos¢ do rezygnacji z wlasnego dobra dla dobra innych
0s0b 1 dobra wspolnego oraz do solidarnosci z innymi ludzmi. Mitos¢ jest
zatem tym, co ,,uzdalnia nas do otwarcia, wyj$cia z wlasnych ograniczen,
az po akceptacje wszystkich””. Jest tym, co realizuje dynamike otwarto$ci
wpisang w nature cztowieka. Ukierunkowuje akty réznych cnot i wartosci
moralnych, takich jak: mestwo, wstrzemiezliwos¢, pracowito$é, bezinte-
resowno$¢, solidarnos$¢. Pobudza do poszukiwania tego, co najlepsze dla
zycia drugiego cztowieka. Sprawia, Ze ,,0statecznie dazymy do powszech-
nej komunii”’, Konkretnym wyrazem tak pojetej mitosci jest solidarnosé
z innymi, ktora realizuje si¢ na drodze stuzby i odpowiedzialnosci za dru-
giego czlowieka. Stuzba za$, jak wyjasnia Franciszek, oznacza, ,przede
wszystkim troske o to, co stabe. (...) Zawsze patrzy w twarz brata, dotyka
jego ciata, czuje jego bliskos¢, a nawet w pewnych przypadkach »znosi« ja
i zabiega o rozw0j brata””’.

% Tamze, nr 209.

Sikora, ,,Siostry i Bracia”.

' Franciszek, Fratelli tutti, nr 87.

Tamze, nr 111.

Tamze, nr 88. Zob. takze, Benedykt X VI, Encyklika »Deus caritas est«. O mitosci chrzesci-
Janskiej (Watykan 2005) nr 6.

Franciszek, Fratelli tutti, nr 93.

Tamze, nr 89.

76 Tamze, nr 95.

Tamze, nr 115.
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Inng wazng cecha omawianej antropologii relacyjnej jest to, ze odrzu-
ca ona postrzeganie wolnosci jako samowoli, ktora nie liczy si¢ z wartoscia,
godnoscia i dobrem drugiej osoby. Opowiada si¢ natomiast za rozumieniem
wolnosci jako ukierunkowanej przede wszystkim na mitos$¢ i urzeczywist-
niajacej siebie w oparciu na odniesieniu do uniwersalnych, transcendent-
nych i niezmiennych warto$ci moralnych, takich jak prawda, dobro i szacu-
nek dla kazdego zycia ludzkiego.

Antropologia relacyjna wreszcie to antropologia, ktora postrzega
cztowieka jako istot¢ dialogiczng. Zaktada potrzebe dialogu zaréwno mig-
dzy poszczegolnymi osobami, pokoleniami, jak i w wymiarze spotecznym,
kulturowym i migdzynarodowym. Postrzega dialog jako rzeczywistosc¢,
ktora wymaga autentycznego uznania drugiej osoby i prowadzi do nie-
go. Umozliwia plaszczyzng spotkania i wzajemne poznanie siebie. Uczy
umiej¢tnosei stuchania, ,,dawania i przyjmowania”’®, a zarazem postawy
otwartosci na prawde. Antropologia relacyjna wskazuje zatem ostatecznie
na dialog jako konieczno$¢ tego, by cztowiek mogt si¢ rozwijac, dojrzewac
duchowo i tworzy¢ wraz z innymi jedng wspdlnote ludzka, aby mégt od-
krywa¢ bogactwo innych, a takze ,,umacnia¢ to, co nas taczy, oraz patrze¢
na roznice jako na szans¢ rozwoju w szacunku dla wszystkich””.

Wizja cztowieka przedstawiana przez papieza Franciszka jest w su-
mie wizjg realistyczng, poniewaz uwzglednia takze ludzka stabos¢, nie-
ustanng sktonno$¢ do egoizmu, ,,zamykania si¢ w immanencji wlasnego
»ja«, wlasnej grupy, we wiasnych zachtannych interesach”®. Stabo$¢ ta
jest skutkiem grzechu pierworodnego. Mozna ja opanowac z Boza pomo-
ca 1 wspotpracujac z taskg Boza. Dlatego papieskie rozumienie cztowieka
zaktada wysilek na rzecz nieustannego nawracania si¢ i wskazuje takze na
potrzebe podjecia go, poniewaz tylko w ten sposob cztowiek moze poznaé
siebie, urzeczywistni¢ siebie jako osobg¢ 1 wypetnic¢ zadanie, do ktorego zo-
stal powotany przez Stworce. Istota nawrocenia polega na przylgnieciu do
stowa i prawa Bozego. Polega na zmianie sposobu myslenia, zycia i nawy-
kow, ktore oddzielajg nas od Boga i od bliznich i nie pozwalajg na stwo-
rzenie jednej rodziny ludzkiej. Nawrocenie pomaga nam takze w odkryciu
na nowo prawdy, ze ,,potrzebujemy siebie nawzajem i jesteSmy dtuznikami
jedni drugich™®, jak i w tym, aby ,,ludzko$¢ mogta odrodzi¢ si¢ ze wszyst-
kimi swymi twarzami, r¢gkami i gtosami, niezaleznie od granic, jakie stwo-
rzylismy”*.

78 Tamze, nr 199.
7 Tamze, nr 134.
80 Tamze, nr 166.
81 Tamze, nr 35.
82 Tamze.
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Proponowana przez Franciszka antropologia stanowi wazny przyczy-
nek i pomoc w budowaniu powszechnego braterstwa. Uswiadamia ona bo-
wiem, po pierwsze, ze cztowiek i jego zycie jest wartoscig sama w sobie.
Dlatego celem jego dziatania powinna by¢ zawsze druga osoba i jej dobro.
Po drugie, ze do istoty osoby ludzkiej przynalezy bycie w relacji. Po trzecie,
ze cztowiek znajduje spetnienie siebie w dopelnianiu innych. Po czwarte,
ze szczytem wolnosci ludzkiej jest mito$¢ rozumiana jako bezinteresowne
uczynienie z siebie daru dla drugiego cztowieka. W papieskiej wizji czlo-
wieka niezwykle wazne jest w koncu to, ze zostaje zachowana w niej ,,har-
monia pomiedzy indywidualng, niepowtarzalng tozsamoscia oraz uczest-
nictwem we wspolnocie”®,

4. Mitosc¢ jako najskuteczniejszy srodek do budowania

powszechnego braterstwa

Prawda o tym, Ze jeste$my bra¢mi i siostrami, powotanymi do budo-
wania i stworzenia jednej rodziny ludzkiej, stawia przed nami, zdaniem
Franciszka, ,,szereg wyzwan, ktore nas poruszaja, zobowigzuja do przyje-
cia nowych perspektyw i wypracowania nowych relacji”®*. Odpowiedzia
na te wzywania jest, wedtug papieza, przede wszystkim wiasciwie pojeta
milos¢. Jest nig mitos¢, ktdra obok ,,drobnych gestow wzajemnej troski ma
takze wymiar obywatelski i polityczny, przejawia si¢ we wszystkich dzia-
taniach, ktore starajg sie budowac lepszy $wiat”®. Papiezowi chodzi zatem
o mitos¢, ktora ,,wyraza sie nie tylko w relacjach bliskich i intymnych, ale
takze w makro-relacjach: stosunkow spotecznych, ekonomicznych i poli-
tycznych”®¢, Innymi stowy, o skupienie si¢ na pokazaniu w konkrecie uni-
wersalnego wymiaru mitosci, poniewaz tylko ,,mito$¢, z jej uniwersalnym
dynamizmem, moze budowac nowy $wiat. (...) Jest najlepszym sposobem
na osiggniecie skutecznych drog rozwoju dla wszystkich”®. Stanowi ona
zarazem, zdaniem Franciszka, glowne lekarstwo na bolaczki wspolcze-
snego $wiata 1 ich przezwycigzenie, jak rowniez jedyny skuteczny $rodek
pozwalajacy na urzeczywistnienie jego marzenia o zbudowaniu $wiata bar-
dziej sprawiedliwego i braterskiego.

Dlatego papiez traktuje mito$¢ z jednej strony jako zasadg, ktora po-
winna porzadkowaé, ukierunkowywac i motywowac wszelkie zaangazo-
wania spoleczne, polityczne i ekonomiczne, z drugiej za$ jako zasadnicze

Sikora, ,,Siostry i Bracia”.

8 Franciszek, Fratelli tutti, nr 128.

8 Tamze, nr 181.

Tamze. Zob. takze Franciszek, Evangelii gaudium nr 205; Benedykt X V1, Caritas in veritate,
nr 2.

87 Franciszek, Fratelli tutti, nr 184.
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kryterium, w $wietle ktorego nalezy ocenia¢ te dziatania. Wskazuje on jed-
noczesnie na to, ze prawdziwa mito$¢ to mitos¢, ktora poszukuje praktycz-
nych sposobow, ktore zapewnityby jej realng mozliwos¢, skuteczne osig-
gniecie tego, czego ludzie 1 ich narody potrzebuja, aby si¢ spetnié. Do tego
za$ nie wystarcza same dobre intencje. Potrzebne jest opracowanie kon-
kretnych strategii i podjgcie konkretnych dziatan w duchu mitosci. Potrzeba
»Swiatla prawdy, ktorego nieustannie poszukujemy, a jest to $wiatto zarow-
no rozumu, jak i wiary, bez relatywizmow. Zaktada to réwniez rozwoj nauk
i ich niezastapiony wklad w znalezienie konkretnych i najpewniejszych
sposobow na osiggniecie oczekiwanych rezultatow’ss,

Przytoczony cytat pokazuje, ze papiez swoje rozwazania na temat mi-
tosci uniwersalnej rozumianej jako autentyczny fundament i skuteczny $ro-
dek do budowania braterstwa mi¢dzy ludzmi opiera na wierze, odwolujac
sie 1 korzystajac jednoczesnie z tego, co pozytywnego wnosi rozum i nauka
do omawianej przez niego kwestii. Wiara daje bowiem pewne zatozenia
i niezmienne zasady. Motywuje 1 ukierunkowuje podejmowane przez czto-
wieka dziatania. Nauka natomiast moze dostarczy¢ skutecznych i praktycz-
nych narzgdzi do rozwigzywania konkretnych problemow w §wietle wiary.

Do wspomnianych zalozen i niezmiennych zasad, ktore ofiaruje wiara
1 ktore powinny by¢ zawsze uwzgledniane we wszelkich podejmowanych
decyzjach i dziataniach w wymiarze tak osobistym, jak i spoteczno-poli-
tyczno-ekonomicznym, naleza §wigtos¢ 1 godno$¢ kazdego zycia ludzkie-
go. Przynalezy do nich takze prawda o powszechnym przeznaczeniu dobr
tego $wiata i troska o dobro wspdlne. Ponadto wiara wskazuje na mito$¢
jako na istotny i podstawowy element zycia ludzkiego, zwlaszcza zycia
chrzescijanskiego. Oznacza to, ze mito$¢ nie moze ograniczac si¢ jedynie
do tego, co konieczne, ale ma wykracza¢ poza bariery interesownos$ci i wy-
ptywac z glebi ludzkiego serca. Jest tym, co pobudza do ,,angazowania si¢
w organizowanie i budowanie spoleczenstwa w taki sposob, aby blizni nie
znalazt si¢ w nedzy™, oraz do ,towarzyszenia osobie cierpigce;j (...) i czy-
nienia wszystkiego, co w naszej mocy, aby zmieni¢ warunki spoteczne,
ktore powoduja jej cierpienie””’. Mito$¢ sprawia, ze ostatecznie dazymy do
powszechnej komunii.

Jedng z waznych form urzeczywistniania mito$ci uniwersalnej, a zara-
zem skuteczng drogg do budowania powszechnego braterstwa, jest, wedtug
Franciszka, dobra polityka. Jest nig polityka, ktéra nie jest podporzadkowa-
na wylacznie ekonomii, prawu zysku i osiagni¢ciu doraznych, indywidual-
nych korzysci. Mowiac za$ pozytywnie, jest nig ten rodzaj polityki, ktory

8 Tamze, nr 185. Zob. takze Benedykt X VI, Caritas in Veritate, nr 3.
8 Franciszek, Fratelli tutti, nr 186.
% Tamze.
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,»shuzy prawdziwemu dobru wspolnemu™'. Taki rodzaj polityki, ktory jest
otwarty na wszystkich i pomocny w stworzeniu ,,wieloscianu, w ktorym
kazdy odnajduje swoje miejsce”™?; rodzaj polityki, ktory ,,poszukuje drog
budowania wspolnoty na roéznych poziomach zycia spotecznego™? oraz
,rozwija nowe integralne podejscie, taczac w dialogu interdyscyplinarnym
rozne aspekty kryzysu™®. Jest to taki rodzaj polityki, ktory jest ,,zdolny
do reformowania instytucji, koordynowania ich i zapewnienia im dobrych
praktyk pozwalajacych na przezwyciezenie presji i inercji”®>. Podejmuje on
dziatania w oparciu na wielkich zasadach i myslach o dobru wspolnym?®.
Charakteryzuje si¢ zmystem dojrzatosci spotecznej, ktory ,,wykracza poza
wszelkg mentalno$¢ indywidualistyczng™’.

Polityka uprawiana w tym duchu staje si¢, zdaniem papieza, ,,wznio-
stym wypetnieniem mitosci™®, ktora okre$la on mianem mitosci politycz-
nej”. Jednoczesnie papiez dodaje, ze ,,mito$¢ znajdujaca si¢ w centrum du-
cha polityki jest zawsze mitoscig preferencyjng wzgledem najubozszych,
motywujacg wszystkie dziatania podejmowane na ich rzecz™®. Takie
spojrzenie, wyjasnia Franciszek, jest ,,rdzeniem prawdziwego ducha polity-
ki”0! ktory rozni si¢ od bezdusznego pragmatyzmu i u§wiadamia nam, ze
,~fowniez w polityce jest miejsce na czulg mitos¢. (...) Mitos¢, ktora staje si¢
bliska i konkretna. Jest to ruch, ktory pochodzi z serca i dociera do oczu,
uszu i rak™'%2. Sprawia, ze drugi cztowiek, zwlaszcza ubogi, staje si¢ kon-
kretng osobg, majaca twarz i imi¢. Budzi naszg ,,czulo$é, (...) porusza nasza
dusze i nasze serca”®. Staje si¢ naszym bratem, ktérego musimy kocha¢é
i traktowac jak brata.

W $wietle tego, co zostalo powiedziane, widzimy, ze milo$¢ poli-
tyczna wedtug Franciszka jest konkretng forma realizacji mitosci drugiego
cztowieka w wymiarze zaréwno jednostkowym, jak i przede wszystkim
spotecznym. Zaktada ona z jednej strony godno$¢ i $wigto$¢ zycia kazde;j

Tamze, nr 154.

Tamze, nr 190.

% Tamze, nr 182.

Tamze, nr 177.

Tamze.

% Tamze, nr 187. Zob. takze Benedykt X V1, Caritas in veritate, nr 7.

7 Franciszek, Fratelli tutti, nr 182.

Tamze, nr 180.

Wigcej na temat politycznej $wigtosci i jej rozumienia zob. Dariusz Gardocki, Teologia
wyzwolenia jako odpowiedz na epokowe wyzwania czasu (Krakow: WAM, 2019): 294-297.
Franciszek, Fratelli tutti, nr 187. Wigcej na temat mitosci preferencyjnej na rzecz ubogich
zob. Jan Pawet 11, Encyklika »Sollecitudo rei socialis« (Watykan 1987), nr 42; Franciszek,
Evangelii gaudium, nr 186-203.

01 Franciszek, Fratelli tutti, nr 187.

12 Tamze, nr 194.

13 Tamze.
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osoby ludzkiej, z drugiej za§ — dobro wspolne 1 otwarcie si¢ na wszystkich
ludzi bez wyjatku. Widzi potrzebg angazowania si¢ na rzecz przemiany
$wiata i jego struktur oraz promocji dobra zaréwno dla poszczegdlnych
0sob, jak i dla calej ludzkosci, aby w ten sposob wszyscy mogli ,,wspol-
nie kroczy¢ w kierunku prawdziwego i integralnego rozwoju'*. Tym, co
nadaje szczegdlnego charakteru mitosci politycznej, zdaniem Franciszka,
jest przede wszystkim to, Zze w jej centrum znajduje si¢ mito§¢ preferencyj-
na wzgledem najubozszych. Dzigki niej polityka i wszelkie dziatania z nig
zwigzane nabieraja ludzkiego oblicza. Staja si¢ autentyczng troska o dobro
1 wszechstronny rozwoj kazdego cztowieka. Mitos¢ preferencyjna sktania
wreszcie do poszukiwania skutecznego rozwigzania ,,zjawiska wyklucze-
nia spotecznego i ekonomicznego, a takze smutnych jego konsekwencji,
jakimi sg migdzy innymi handel ludzmi, handel organami ludzkimi, wy-
korzystywanie seksualne chtopcow i dziewczat, praca niewolnicza, w tym
prostytucja, handel narkotykami i bronig, terroryzm i mi¢dzynarodowa
przestepczo$¢ zorganizowana™'®, Wymaga w koncu ,,przezwyciezenia po-
lityki spotecznej jako polityki dla ubogich, ale nigdy z biednymi i nigdy
z ubogimi”'%, Jej celem jest bowiem obrona praw ludzi ubogich, upodmio-
towienie ich i docenienie ich wartosci'””. Wiaczenie ich w proces przemiany
$wiata i budowania wspolnego losu, traktowanie ich nie jako ,brzemig”,
lecz jako bogactwo rowniez ze $cisle ekonomicznego punktu widzenia'%,
Innym jeszcze rodzajem mitosci, o ktérym wspomina papiez, jest mi-
tos¢ spoleczna, ktora jest ,,podstawg kazdego zdrowego i otwartego spote-
czenstwa”'”. Ten typ mitosci jest, jak wyjasnia to Franciszek, ,,sita zdolng
wzbudzi¢ nowe drogi podejmowania probleméw wspolczesnego $wiata
i glebokiego odnowienia od $rodka struktur, organizacji spotecznych, sys-
teméw prawnych™!%, Przyczynia si¢ do budowania cywilizacji mitosci,
do czego powotani sg wszyscy ludzie bez wyjatku. Konkretnym wyrazem
mito$ci spotecznej jest angazowanie si¢ na rzecz przemiany $wiata i po-
lepszenia warunkow zycia kazdego cztowieka. Poszukiwanie skutecznych
srodkow umozliwiajacych zar6wno wszechstronny rozwoj poszczegdlnych
0s0b, spoteczenstw i narodow, jak i integracj¢ na poziomie kultury, gospo-
darki i polityki, rozpoczynajac od promocji wartosci mitosci sasiedzkiej,

104 Tamze, nr 113.

Tamze, nr 188.

106 Tamze, nr 169.

17V Ogodlna Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow, Dokument Koricowy
Aparecida. Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody miaty w Nim
zycie, ttum. Krzysztof Zabawa, Krzysztof Lukoszczyk (Gubin: Wydawnictwo Przystanek
Jezus, 2014), nr 397-398.

Jan Pawet 11, Centesimus annus, nr 28.
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rozciagajac ja nastgpnie na coraz szersze kregi spoteczne, skonczywszy
na emigrantach. Mito$¢ spoteczna jest ,,czym$ wigcej niz tylko subiek-
tywnym sentymentalizmem, jesli wigze si¢ z zaangazowaniem na rzecz
prawdy™'!!. Zwiagzek ten ulatwia, zdaniem papieza, uniwersalizm mito-
sci. Bez prawdy bowiem ,,emocje zostajg pozbawione tresci relacyjnych
i spotecznych. Z tego powodu otwarto§¢ na prawde chroni mito$¢ przed
wiarg falszywa, ktora odbiera jej horyzont ludzki i uniwersalny’'>. Wspo-
mniany zwigzek konieczny jest takze z tego wzgledu, Ze u§wiadamia nam
to, ze ,,wszelkie dziatania na niewiele si¢ zdadza, jesli utracimy zdolno$¢
dostrzegania potrzeby przemiany ludzkiego serca, nawykow i stylu zy-
cia”'B, Innymi stowy, to, ze warunkiem sine qua non prawdziwej prze-
miany §wiata, jego struktur spotecznych, politycznych i ekonomicznych,
a takze stworzenia autentycznego braterstwa, jest wewngtrzne nawrdocenie
cztowieka, poniewaz zrodlo zta i niesprawiedliwosci znajduje si¢ w sercu
cztowieka'*, Zwiagzek ten nadaje ponadto mitosci blizniego realizmu, kto-
rego istota wyraza si¢ w tym, ze wykorzystuje si¢ wszystko, ,,co jest nie-
zbedne do przemiany historii ukierunkowanej na przyniesienie korzysci
najmniejszym”™"S. Wskazuje takze na konieczno$¢ rozwijania ,,nie tylko
duchowosci braterstwa, ale jednoczesnie bardziej skutecznej organizacji
$wiata, aby pomoc rozwigzaé palace problemy opuszczonych, ktorzy cier-
pia i umierajg w krajach ubogich™!6

Ukonkretnieniem oméwionych form mitosci jest milosierdzie. Jest
ono bowiem ,nieodzownym wymiarem mitosci, jest jakby drugim jej
imieniem, a zarazem wilasciwym sposobem jej objawiania si¢ i realiza-
cji”" w $wiecie. Jest pierwsza reakcja serca na napotkane cierpienie. Nie
zatrzymuje si¢ ono jednak wylacznie na wspotczuciu, lecz przybiera kon-
kretng posta¢ i konkretng formg zaangazowania. Uczy bezinteresownosci,
poswigcenia i dawania innym"®, pochylenia si¢ nad ludzkg n¢dzg. Kieruje
wzrok 1 serce ku konkretnej osobie i wychodzi jej naprzeciw. Dlatego jest
ono ,,w stanie dotrze¢ do brata i siostry dalekich lub nawet lekcewazonych
dzigki réznym $rodkom, ktore sa w stanie wytworzy¢ instytucje spote-
czenstwa zorganizowanego, wolnego i kreatywnego”'?. Z tego tez wzgledu

1 Tamze, nr 184.

12 Tamze. Zob. takze Benedykt X VI, Caritas in veritate, nr 3 i 4.

3 Tamze, nr 166.

Kongregacja Nauki Wiary, ,,Instrukcja o niektorych aspektach »teologii wyzwolenia«. Li-
beratis nuntius”, w Zygmunt Zimowski, Janusz Krolikowski, Dokumenty Kongregacji Nauki
Wiary 1966-1994. W trosce o petnig wiary (Tarnow: Biblos, 1995), 220, 232.

5 Franciszek, Fratelli tutti, nr 165.

116 Tamze.

Jan Pawel I1, Dives in misericordia, nr 7.

Franciszek. Evangelii gaudium, nr 37.

19 Franciszek, Fratelli tutti, nr 165.
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milosierdzie Iaczy w sobie, zdaniem papieza, wymiar mityczny i instytu-
cjonalny. Wiaze si¢ ono bowiem ,,ze skutecznym procesem transformacji
historii, ktory wymaga wilaczenia wszystkiego: instytucji, prawa, techniki,
doswiadczenia,