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Doktryna odpustow
500 lat po wystapieniu Marcina Lutra

JERZY KOCHANOWICZ

Wydziat Nauk Pedagogicznych, Dolnoslaska Szkota Wyzsza
Wroctaw

,»Odpust jest to darowanie przed Bogiem
kary doczesnej za grzechy, zgtadzone juz co do winy”

Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 1471

Do kanonu kultury zachodniej nalezy przekonanie, ze reformacja
w Kosciele zachodnim zaczgta si¢ 31 pazdziernika 1517 r. od przybicia
przez Marcina Lutra 95 tez na drzwiach kosciota zamkowego w Witten-
berdze. Cho¢ wspoétczesni historycy sa zgodni co do tego, ze przybicie tez
osobiscie przez Lutra jest kreacja jego pozniejszych biografow, podobnie
jak stynne zawotanie: ,,Tu stoje, inaczej nie mogg™, to nikt nie watpi, ze
zarzuty, ktore sformutowal Luter w swoim pi§mie w odniesieniu do rzym-
skiej nauki o odpustach, doprowadzity do roztamu w Kosciele zachodnim
1 powstania wspolnot protestanckich. Luter wprawdzie nie odrzucat wprost
odpustow w swoim manifescie, ale kwestionowat sposob rozporzadzania
nimi przez Kosciot rzymski. Czasami pojawia si¢ wsrod teologow prze-
konanie, ze Kosciot rzymskokatolicki przejat z czasem gtowne elementy
nauczania Lutra w tej materii. Czy tak si¢ faktycznie stato?

Fundamentalnym dzietem (cho¢ o charakterze apologetycznym) do
poznania $redniowiecznej nauki o odpustach jest trzytomowa monografia
autorstwa niemieckiego katolickiego historyka Nikolausa Paulusa, wydana

' Merry Wiesner-Hanks, Early Modern Europe 1450-1789 (Cambridge: Cam-
bridge University Press 2013), 168.
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w latach 1922-1923%. Z jego ustalen skorzystal w pewnym zakresie Gu-
stav Adolf Benrath w obszernym artykule umieszczonym w ewangelickiej
Theologische Realencyklopddie®. Zebrane informacje powielit w swoim
podreczniku dogmatyki, uzupetniajac o wiasng interpretacje, kard. Gerhard
Miiller*. Wspotczeéni protestanccy teologowie nie zajmujg si¢ raczej proble-
matyka odpustow, przekonani, ze zostala ona definitywnie zamknieta przez
teksty Lutra, natomiast wsrod teologow katolickich zainteresowanie odpu-
stami ostabto pot wieku temu, gdy nowatorskie, cytowane do dzi$ teksty
na ten temat opublikowali m.in. Bernard Poschmann®, Karl Rahner® i Otto
Semmelroth’.

W artykutach z ostatnich lat przewaza krytyczne podejscie do odpu-
stow. Z polskich autorow o odpustach pisze rzeczowo Alfons Skowronek®,
pojmujgc karg za grzech gladzong w odpuscie nie w kategoriach zewngtrz-
nych sankgcji, ale ,,naturalnej” konsekwencji grzechu oraz podkreslajac, ze
chrzescijanin nie dost¢puje zbawienia jednostkowo, lecz jako uczestnik
wspolnoty, ktora wspiera go w znoszeniu ucigzliwych pokut. Nie wspomi-
naja natomiast o odpustach Dariusz Kowalczyk i Marek Blaza — autorzy
nowego traktatu o pokucie, wydanego w ramach nowoczesnego 6-tomowe-
go podrecznika teologii katolickiej’. By¢ moze dlatego, ze o. Blaza zajmuje
sie duchowoscia Wschodu, w ktorej nie praktykowano odpustow, a o. Ko-
walczyk widziatby ewentualne rozwazania na temat odpustow w traktacie
o tasce. Autorem tegoz jest we wspomnianym podreczniku Zdzistaw Kijas,

2 Wspotczesne wydanie: Nikolaus Paulus, Geschichte des Ablasses (Darm-
astadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaft 2000).

3 Gustaf Adolf Benrath, ,,AblaB“, w Theologische Realencyklopddie, t. 1
(Berlin: De Gruyter, 1997), 347-364.

4 Gerhard Ludwig Miiller, Dogmatyka katolicka, thum. Wiestaw Szymona
(Krakow: Wydawnictwo WAM, 2015). Pierwsze niemieckie wydanie uka-
zato sig w 1995 1.

5 Bernhard Poschmann, Der Ablass im Lichte der Bussgeschichte (Bonn:
Peter Hanstein, 1948).

¢ Karl Rahner, ,,Bemerkungen zur Theologie des Ablasses®, w tenze, Schriften
zur Theologie, t. 2 (Einsiedeln: Benziger, 1964), 185-210 (tekst ukazat si¢
pierwotnie w 1949 r.) oraz tenze, ,,Zur heutigen kirchenamtlichen Ablaf3-
lehre, Catholica, nr 21 (1967): 261-268.

7 Otto Semmelroth, ,,Ablall — vierhundertfiinfzig Jahre nach der Reforma-
tion“, w Theologische Akademie, red. Karl Rahner, Otto Semmleroth, t. 5
(Frankfurt am Main: Knecht, 1968), 9-27.

8 Alfons Skowronek, Sakrament pojednania (Wloctawek: Wioctawskie Wy-
dawnictwo Diecezjalne, 1995).

® Marek Blaza, Dariusz Kowalczyk, Traktat o sakramentach (Warszawa:
Wiegz, 2010).
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ktory jednak nie pisze o odpustach w ogole'’. Poswigca im natomiast uwage
w innej publikacji'!, starajac si¢ odejs¢ od ich jurydycznego traktowania na
rzecz interpretacji egzystencjalnej. Nie jest w tym jednak konsekwentny,
gdy przypomina o mitycznym Bozym porzadku, ktory zostal zaktocony
przez grzech, a obecnie musi by¢ przywrocony przez kary. W obszernym
Leksykonie teologii pastoralnej pojawia si¢ wprawdzie termin ,,0odpust
parafialny”, ale jest on opisywany jako ,,$wieto tytutu ko$ciola”, i mimo
szczegbtowego przedstawienia przebiegu owego $wiegta nie wspomina si¢
ani stowem o mozliwo$ci uzyskania przez wiernych odpustu’®. W leksy-
konie brak rowniez jakiejkolwiek wzmianki na ten temat przy omawia-
niu sakramentu pokuty i pojednania. Mozna zatem zaryzykowac tezg, ze
odpusty — cho¢ nadal obecne w zyciu polskiego Kosciota ludowego — sa
niezr¢cznym tematem dla wspolczesnych teologéw, zwlaszcza zaangazo-
wanych w dialog ekumeniczny.

Celem niniejszego artykutu jest odpowiedz na pytanie, czy wspot-
czesna doktryna (rozumiana jako teoria i praktyka edukacyjna) Kosciota
rzymskokatolickiego w odniesieniu do odpustéw jest w jakiej$ mierze re-
alizacja postulatow niemieckiego reformatora. W jaki sposob uzasadni¢
teologicznie do$¢ rozpowszechniony nadal w polskim spoteczenstwie kato-
lickim zwyczaj praktykowania odpustow? Jak dzisiaj o nich mowic?

Zanim podejmiemy proby odpowiedzi na te pytania, warto przyjrze¢
si¢ pokrotce genezie doktryny o odpustach, zarzutom sformutowanym wo-
bec niej przez Marcina Lutra, a takze wypowiedziom Magisterium Koscio-
fa i jego wybranych czotowych teologow.

1. Geneza nauki o odpustach

Praktyka uzyskiwania odpustow, ktora pojawila si¢ w Kosciele za-
chodnim dopiero w $redniowieczu, jest zakorzeniona w zwyczajach po-

Zdzistaw Kijas, Traktat o Duchu swietym i tasce (Warszawa: Wigz, 2007).
Tenze, Niebo w domu Ojca, czysciec dla kogo, piekto w oddaleniu (Krakow:
Wydawnictwo WAM, 2010), 418-430.

Ryszard Kaminski, Wiestaw Przygoda, Marek Fiatkowski, red., Leksykon
teologii pastoralnej (Lublin: TN KUL, 2006), 581.

Z mini-wywiadu przeprowadzonego wérod miodych katolikoéw legitymu-
jacych si¢ wyzszym wyksztatlceniem humanistycznym, uczeszczajacych
w miarg regularnie do kosciota, dowiedziatem si¢, ze jedyne skojarzenia,
jakie majg ze stowem ,,odpust” — to stragany, mozliwos¢ zakupu stodyczy
i watpliwej jakosci zabawek. Nikt nie nawigzal w zaden sposob do teolo-
gicznego znaczenia stowa ,,odpust”.
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kutnych starozytnego chrzescijanstwa'*. Wyznawcy Chrystusa byli od
poczatku zgodni co do tego, ze chrzest, czyli przyjecie do Kosciota, gta-
dzi wszystkie wezesniejsze grzechy, czynigc czlowieka §wigtym. Szybko
jednak zrodzito si¢ pytanie, jak nalezy postgpi¢ z wiernymi, ktoérzy po
przyjeciu chrztu dopuscili si¢ powaznego, publicznie znanego wystepku,
np. cudzotdstwa lub zabdjstwa. Od potowy II w. wyksztalcito si¢ przekona-
nie, ze takim publicznym grzesznikom raz mozna wybaczy¢, ale musza oni
nastepnie pokutowa¢ do konca zycia, i dopiero na tozu $mierci mozna ich
przyja¢ z powrotem do wspolnoty Kosciota i dopusci¢ do Komunii §wicte;.

Sytuacja zmienita si¢ w IV w., gdy coraz wigcej 0sob zaczeto przyj-
mowac chrze$cijanstwo, niekoniecznie z motywow religijnych. Wowczas
pojawity si¢ propozycje wielokrotnego wybaczania nawet najcigzszych
grzechow i przywracania grzesznika do wspolnoty chrzescijanskiej jeszcze
za jego zycia (bez czekania do momentu $mierci), ale po odbyciu surowej
pokuty. Duza popularno$¢ zyskaty wowczas w Kosciele tzw. listy kano-
niczne Bazylego Wielkiego, w ktorych ustalono, jak dtugo nalezy pokuto-
wac za poszczegdlne grzechy. Nadal jednak przyjmowano grzesznika na
powr6t do Kosciota dopiero po odbyciu stosownej pokuty; wezesniej pozo-
stawat on wylaczony ze wspolnoty.

W poézniejszych wiekach zrodzita si¢ tendencja do szukania po-
jednania z Kosciotem niezwlocznie po popetnieniu jakiego$ grzechu,
z zalozeniem, ze pokute odbedzie si¢ pozniej — po uzyskaniu przeba-
czenia. Ze wzgledu na spietrzanie si¢ pokut pojedynczego grzesznika
wprowadzono w VII w. zamienniki pokut w postaci réznych praktyk
ascetycznych. Mozna byto np. zamiast rocznej pokuty (czyli rocznego
wykluczenia z Ko$ciota) odmowi¢ okreslong liczbe psalmow lub innych
modlitw, ewentualnie posci¢ przez jakis czas. Wtasnie post byt trakto-
wany jako najczestszy zamiennik pokuty, a oprocz niego rowniez dziela
charytatywne jak jalmuzna dla ubogich lub darowizny ziemi na rzecz
Kosciota.

Zapewne wielu chrzescijan odbywajacych pokute umierato przed jej
zakonczeniem. Pojawito si¢ wowczas pytanie, czy nalezy ja w jakiejs$ for-
mie dokonczy¢ po $mierci. W ten sposob Kosciot rzymski dojrzewat do
sformutowania w XII w. nauki o czy$écu, w ktorej stwierdzono, ze dusze
wiernych, ktorzy nie dokonczyli pokuty, zostaja po $mierci oczyszczone
przez kary czyScowe, a w tagodzeniu tych kar dopomaga wstawiennictwo
wiernych na ziemi'". Od tego byt juz tylko krok do nauki o odpustach, ktore

4 Henryk Pietras, ,,Geneza odpustow”, Theologica Wratislaviensia, nr 12
(2017) [w druku]. Wykorzystuje w duzej mierze tok argumentacji autora.

15 Przekonanie o skutecznosci wstawiennictwa jednych chrze$cijan za drugich
siega korzeniami poczatkdéw chrzescijanstwa, gdy meczennicy lub ci, ktorych
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zaczgto rozumiec jako darowanie przez Kosciot owych kar czy$ccowych
naleznych za popelnione na ziemi grzechy.

2. Odpusty w nauczaniu Sredniowiecznego Kosciota

Poczatkowo odpusty byly rozumiane jako zwolnienie tylko z czgsci
kar przewidzianych za grzechy, natomiast praktyka udzielania odpustu zu-
petnego zaczgta si¢ od tego, ze papiez Urban II (1095) oglosit darowanie
wszystkich doczesnych kar za grzechy (a nawet przebaczenie samych grze-
chéw) uczestnikom wyprawy krzyzowej — ze wzgledu na jej trudy. Sto
lat pozniej (1187) Grzegorz VIII udzielit odpustu réwniez tym, ktérzy nie
brali udziatlu w wyprawie osobiscie, ale wsparli ja finansowo!”. Poczatkowo
sadzono, ze odpust zupely (rozumiany jako przywrocenie do stanu tuz po
chrzcie) mozna uzyskac tylko raz w zyciu, natomiast od XV w. pojawita si¢
mozliwo$¢ jego wielokrotnego zdobywania, rowniez dla zmartych.

Wraz ze wzrostem liczby i rodzajow odpustow (np. pojawienie si¢ od-
pustu a poena et culpa, czyli darowanie nie tylko kar, lecz rowniez samej
winy za grzech) dochodzito w Kosciele do coraz wiekszych naduzy¢. Przy-
ktadem moze by¢ mozliwo$¢ uzyskania 12 tys. lat odpustu oraz darowa-
nia jednej trzeciej grzechow za kazdorazowe spojrzenie na chuste sw. We-
roniki w Bazylice $w. Piotra w Rzymie'®. Tego typu praktyki byty ostro
krytykowane przede wszystkim przez rozmaitych dysydentow, jak katarzy,
waldensi, Jan Wyclif i Jan Hus, jednak dopiero wystapienie Marcina Lutra
doprowadzito do powaznego kryzysu w tej materii.

3. Protest Marcina Lutra

Bezposrednie okoliczno$ci protestu Lutra byly nastepujace: w 1507 r.
papiez Juliusz II oglosit odpust za zlozenie ofiary pieni¢znej na budowe
Bazyliki $w. Piotra. Sprzedaz odpustow szta w Niemczech opornie az do
1515 1., gdy biskup Magdeburga, Albert Hohenzollern, postanowil objac
kolejne biskupstwo — Moguncji — i zosta¢ prymasem Niemiec'. Poniewaz
prawo kanoniczne zabraniato zasiadania na dwoch stolicach biskupich jed-

czekato meczenstwo, wstawiali si¢ za publicznymi grzesznikami, proszac
0 zmniejszenie natozonych na nich kar ko$cielnych; Miiller, Dogmatyka
katolicka, 739.

16 Tamze, 740.

17 Benrath, Ablass, 348.

18 Paulus, Geschichte des Ablasses, t. 2, 277.

9 Andrew Pettegree, FEurope in the Sixteenth Century (Oxford: Blackwell,
2011), 95n.
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noczesnie, 23-letni Albert zdecydowatl si¢ naby¢ u papieza stosowng dyspen-
s¢. Zaciagnal na jej poczet ogromny dtug, a w celu jego sptacenia sam zostat
pelnomocnikiem papieza ds. sprzedazy odpustow, otrzymujac prawo do za-
chowania dla siebie potowy wptywow. Jednym z gorliwych podkomisarzy
odpustowych byt dominikanin Johannes Tetzel, dziatajacy w poblizu Wit-
tenbergi, ktory glosit wprost mozliwos¢ zakupu zbawienia wiecznego dla
siebie lub zmartych®. Gdy o jego praktykach dowiedziat si¢ Marcin Luter,
postanowit — jako profesor uniwersytetu w Wittenberdze — sporzadzic¢ pismo
zawierajace 95 tez, 1 wyslac je drogg stuzbowa do swych przetozonych: bi-
skupa diecezji brandenburskiej Hieronymusa Schultza oraz wspomnianego
juz biskupa Alberta. Ojciec Luter nie wiedzial, ze to Albert stoi za sprzeda-
73 odpustow, dlatego poprosit go o polozenie kresu naduzyciom, a przede
wszystkim rozpowszechnianiu heretyckiej nauki, w my$l ktorej uzyskanie
odpustu daje pewnos¢ zbawienia i uwolnienie od kary za grzechy.

Marcin Luter w swoich tezach nie stawial si¢ jeszcze poza Kosciotem
rzymskim, a o papiezu wyrazat si¢ ciggle z rewerencja, podkreslajac (w te-
zie 69), ze biskupi i duszpasterze powinni z szacunkiem przyjmowac dele-
gatéw odpustu, ale jednoczesnie pilnowac, aby ci nie wygtaszali wlasnych
urojen (teza 70). Luter nie odrzucat tez samej idei odpustow, lecz jej zte ro-
zumienie, wyrazajac przekonanie, ze Kosciot moze darowac tylko te kary,
ktore sam natozyt, natomiast nie moze w zaden sposob ingerowa¢ w wing,
ktora cztowiek zaciggnal przed Bogiem. Wittenberski teolog skrytykowat
réwniez rozpowszechnione praktyki udzielania odpustow, w ktérych nie
troszczono si¢ o wewngtrzny zal i pokute wiernych, lecz o zwykle zarabia-
nie pieniedzy.

4. 0dpowiedz Kosciota rzymskokatolickiego

W reakcji na wystapienie Marcina Lutra Kosciot rzymski przyjat pod
koniec Soboru Trydenckiego (4 grudnia 1563 r.) do$¢ powsciagliwy w swej
tresci dekret o odpustach?, w ktérym odrzucono pewne ekscesy zwiaza-
ne z ich pozyskiwaniem, ale zasadniczo nie zmieniono ich rozumienia.
Stwierdzono tylko, ze Chrystus przekazal Kosciotowi wtadze udzielania
odpustow; sg one dla chrzescijan pozyteczne i nalezy je utrzymaé. Eks-
komunikg obktada si¢ natomiast tych, ktérzy kwestionujg pozytecznosci

20 Zostalo zapamietane zapewnienie Tetzela: ,,Gdy tylko ztoto w misce za-
dzwoni, do nieba jaka$ duszyczka pogoni” (w staroniemieckim oryginale:
,»Sobald der Giilden im Becken klingt im huy die Seel im Himmel springt™).
Por. Heinrich Denzinger, Kompendium der Glaubensbekenntnisse und
kirchlichen Lehrentscheidungen. Wyd. 37 (Freiburg im Breisgau: Herder,
1991), nr 1835 (dalej: DH).

21
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odpustow i odmawiajg Ko$ciotlowi prawa do ich udzielania. Jednoczes$nie
sobor zachecit do umiaru w uzyskiwaniu odpustow i unikania naduzy¢,
co pozostato jednak poboznym zyczeniem, bo jeszcze w 1691 r. kapucyn
Martin von Cochem obiecywat 120 tys. lat odpustu za zwykte odméwienie
rézanca, cho¢ kuria rzymska oglosita w 1669 r., ze odpusty ponad 1000 lat
sg niewazne?,

W pozniejszych dokumentach Kosciot rzymskokatolicki potepiat
niektore szczegotowe twierdzenia odnosnie do odpustoéw, decydujac w ten
sposob w kwestiach, ktore wezesniej pozostawaty otwarte (np. przeciw Ba-
jusowi®, kwietystom?* czy jansenistom?). Natomiast papieze XIX i XX w.
swobodnie mnozyli odpusty.

5. Przedsoborowa refleksja teologow

W potowie XX w. grupa teologoéw katolickich postanowita przemy-
sle¢ w nowych kategoriach problematyke odpustow. Na szczegdlng uwage
zastuguja dwa teksty Karla Rahnera, ktory zaproponowat bardziej ducho-
wa interpretacj¢ kar doczesnych gtadzonych przez odpust®. Ten wybitny
niemiecki mysliciel stwierdzit przede wszystkim, ze owe kary to nie efekt
boskiego wyroku o charakterze represyjnym, lecz immanentny element bo-
lesnego procesu oczyszczenia nawracajacego sie grzesznika?’. Kary docze-
sne — pisat Rahner — sg bolesng reakcja natury czlowieka i jego srodowiska
na zaciggnietg wing. Postugujac sie jezykiem paramedycznym, wyjasniat,
ze osobiste nawrdcenie i uzyskanie przebaczenia grzechéw nie usuwaja
magicznie ,,skostnief, strupow i ztogow” w indywidualnej historii czto-
wieka. Gdy chodzi o sposob udzielania odpustu, to Rahner stwierdzat, ze
odpust jest tylko forma modlitwy wstawienniczej Ko$ciota za pokutujacego
grzesznika, modlitwy, w ktorej Kosciot jako catos¢ wyraza ufnosc, ze zo-
stanie wystuchany?®. Rahner podkreslat, odpowiadajac niejako na zarzuty
Lutra, ze celem odpustu jest przyspieszone i fagodniejsze dokonanie si¢
w cztowieku (oczywiscie dzigki Bozemu mitosierdziu) tego, co jest wszak
celem samej pokuty, czyli oczyszczenia i odnowienia cztowieka. Tak wigc
odpust 1 osobista pokuta nie wykluczaja si¢ wzajemnie ani sobie nie szko-

22 Benrath, ,,Ablass®, 357.

23 Por. DH, nr 1960.

24 Por. tamze, nr 2216.

25 Por. tamze, nr 2640.

26 Rahner, ,,Bemerkungen zur Theologie des Ablasses; tenze, ,,Zur heutigen
kirchenamtlichen AblaBBlehre®.

27 Tenze, ,,Bemerkungen zur Theologie des Ablasse®, 206n.

28 Tamze, 196, 208.
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dza, odpust nie jest zamiennikiem pokuty, lecz pomocg ze strony Kosciota
w jej zintensyfikowaniu i osiggnieciu jej blogostawionych skutkéw. Rahner
nie ttumaczyt blizej, jak 6w odpust, czyli wewnetrzne uleczenie, miatoby
zostaé przeniesione na chrzescijan po $mierci.

Inni teologowie katoliccy, ktorzy zajmowali si¢ odpustami, nawigzy-
wali zasadniczo do mysli Rahnera, nie wnoszac jakich$ istotnie nowych
akcentow. Wreszcie przyszedt czas na II Sobor Watykanski (1962-1965).

6. Kwestia odpustow na II Soborze Watykariskim

Jeszcze przed formalnym rozpoczeciem obrad wielu biskupow pro-
sito w swych vota, aby przemysle¢ doktryne i praktyke odpustow, zwtasz-
cza w kontekscie multiplikowania odpustow zupetnych przez Piusa XI1%.
W lipcu 1963 1. nowo wybrany papiez Pawel VI powotat komisje robocza
ztozona z cztonkow Penitencjarii Apostolskiej i doradcow, ktorzy przygoto-
wali dokument do dyskusji, w swej wymowie wyraznie kontrreformacyjny.
Zajeto si¢ nim dopiero, gdy obrady soboru zblizaty si¢ ku koncowi. Papiez
poprosit we wrze$niu 1965 r. konferencje poszczegdlnych episkopatow, aby
wyrazity na pi$mie opinie o tek$cie przygotowanym przez komisj¢ robocza.

Obrady na temat odpustow rozpoczely sic w Bazylice $w. Piotra
9 listopada 1965 . 1 trwatly cztery dni. Gdy zaczgto prezentowaé opinie po-
szczegodlnych episkopatow na temat tekstu roboczego, szybko okazalo sie,
ze wielu biskupow ma powazne zastrzezenia wobec tekstu. Wyrazit je naj-
pierw patriarcha Antiochii Maxymos IV Saigh, ktory stwierdzit, ze brakuje
ciagtosci migdzy praktyka starozytnego Kosciola a sredniowieczng nauka
o odpustach. Proby jej teologicznego uzasadnienia sg kompilacja procesow
dedukcyjnych niemajacych oparcia w zrodtach. W kolejnych wypowie-
dziach ojcowie soborowi krytykowali zaproponowang nauke o odpustach.
Doszto przy tym do starcia migdzy reprezentantami dwoch stanowisk:
nowoczesnego (sformutowanego kilka lat wczesniej glownie przez Karla
Rahnera, bedacego jednym z doradcow soborowych) oraz tradycyjnego.
Polscy biskupi, jak rowniez liczni biskupi z krajow romanskich, opowie-
dzieli si¢ za przyjeciem konserwatywnego dokumentu wypracowanego
przez rzymskich teologdéw powotanych przez Pawta VI, natomiast znaczny
odsetek biskupow amerykanskich zaproponowat odrzucenie tekstu, stwier-
dzajac, ze jest on rezultatem sposobu myslenia juz dawno przezwyciezo-

2 Przebieg dziatanh w okresie II Soboru Watykanskiego, zmierzajacych do
wyjasnienia nauki o odpustach, przedstawiono szczegdtowo w: Giuseppe
Alberigo, red., History of Vatican II, t. 5 (Maryknol: Orbis, 2006), 379-386,
tytutujac ten fragment tekstu: Nieprzyjemny epizod.
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nego przez sobor’. Stanowczo skrytykowat przedtozong propozycje kard.
Bernardus Alfrink z Utrechtu, zarzucajgc jej ilosciowy pomiar kar oraz
brak teologicznej glebi, jak rowniez kard. Franz Konig z Wiednia i kard. Ju-
lius Dopfner z Monachium (korzystajac z krytyki opracowanej przez swo-
ich doradcow: jezuitéw Semmelrotha i Rahnera), domagajac si¢ przepraco-
wania dokumentu tak, aby ujmowal on odpust jako dziatanie o charakterze
modlitewno-blagalnym, a samag karg¢ za grzechy postrzegal w wymiarze
personalnym a nie reistyczno-ilosciowym?!. Glosy biskupow z Dahomeju
(obecnie Benin), Japonii i Laosu byly najbardziej krytyczne: zgdali oni cat-
kowitej rezygnacji z nauki o odpustach. Niezadowolony z takiego obrotu
sprawy sekretarz generalny soboru, kard. Felici, zakonczyt dyskusje i po-
lecit przekaza¢ zastrzezenia do Penitencjarii Apostolskiej. W ten sposob
zrezygnowano z oficjalnego stanowiska soboru w sprawie odpustow.

7. Dokumenty Pawta VI

Zamiast tego papiez Pawet VI oglosit 1 stycznia 1967 r. konstytucje
apostolska o odpustach Indulgentiarum doctrina®, w ktorej niemal powie-
lono tekst krytykowany w czasie obrad soborowych. Zawieral on trady-
cyjng definicj¢ odpustu, ktory ujeto jako ,,darowanie przed Bogiem kary
doczesnej za grzechy, zgtadzone juz co do winy”®. Te kary nie sg jednak
naturalng konsekwencja grzechu, jak je postrzegat Rahner, lecz — wedtug
papieza — ,,nakladane sg przez sprawiedliwy i milosierny wyrok Bozy”.
Bog wymierza kary, poniewaz ,,kazdy grzech powoduje zakldcenie po-
wszechnego porzadku™. Trudno si¢ oprze¢ wrazeniu, ze za tym stwier-
dzeniem stoi obraz Boga — funkcjonariusza rozdzielajagcego mandaty za
wykroczenia, obraz Boga obrazonego przez cztowieka, surowego s¢dziego
wydajacego wyroki. Nie dziwi konkluzja Pawla VI, ktory oswiadcza, ze

30 Benrath, ,,Ablass”, 362.

31 Tamze.

32 Zob. Indulgentiarum doctrina, dostep 2 stycznia, 2018, http:/www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/pawel vi/konstytucje/indulgentiarum_doctri-
na_01011967.html.

Te definicjg¢ powtdrzono dostownie w Katechizmie Kosciota Katolickiego
7 1983 r. Gwoli sprawiedliwosci trzeba dodac, ze w katechizmie znalazto si¢
réwniez sformutowanie, ktore mogtoby wyjs¢ z ust Marcina Lutra: ,,Chrze-
Scijanin powinien staraé si¢, znoszac cierpliwie cierpienia i réznego rodzaju
proby, a w koncu godzac si¢ spokojnie na $mier¢, przyjmowacé jako taske
doczesne kary za grzech” (nr 1473). Jesli jednak kary doczesne sg taska,
to dlaczego chrzescijanin miatby ich unikaé, ubiegajac si¢ o ich darowanie
przez odpust?

Indulgentiarum doctrina, nr 2.

85



86

Jerzy Kochanowicz

przez kary — wymierzane przez sprawiedliwg i $wigta madros¢ Boga — roz-
btyska w calym §wiecie $wigto$¢ i jasnos¢ Jego chwaty®. Na marginesie
mozna zadac retoryczne pytanie: Cho¢ wypowiedzi cztowieka o Bogu maja
zawsze charakter analogiczny i bardziej Go zakrywajg niz odstaniajg, to
czy faktycznie papiez postuguje si¢ w tym tekScie najtrafniejszymi analo-
giami do ukazania Boga? Czy chrzes$cijanie XX w. sa gotowi zachwyci¢ si¢
Bogiem, ktory sprawiedliwie karze, zeby przywroci¢ naruszony porzadek?
Kurczenie si¢ chrzescijanstwa w $wiecie zachodnim zdaje si¢ podawac
w watpliwos¢ takg propozycje.

Nalezy natomiast doceni¢ rezygnacj¢ w dokumencie z taryf odpusto-
wych (o ile dni/lat skroci si¢ kara kary czy§écowa za wykonanie konkretnej
praktyki ascetycznej). Ograniczono si¢ jedynie do podziatu na odpusty zu-
pelne i czastkowe, cho¢ proby ich precyzyjnego odrdzniania — w normach
znajdujacych si¢ pod koniec dokumentu — §wiadcza o tym, Ze nie uwolnio-
no si¢ jeszcze od myslenia reistycznego. Ponadto w normie nr 5 pojawia si¢
kuriozalna zasada tantum quantum, w mysl ktorej wierny uzyskuje dzie-
ki odpustowi darowanie takiej czesci kary, jakg cze$¢ kary juz sam sobie
,odpracowal”, wykonujagc dang praktyke*®. Przypomina to nieco zasadg
dobrych dni (good conduct time) z amerykanskiego wigziennictwa, gdzie
skazanym odejmuje si¢ 54 dni od wyroku po kazdym roku nienagannego
pobytu w wigzieniu. W przypadku odpustow Kosciot odejmuje pokutujace-
mu grzesznikowi tyle samo, ile on sam sobie juz wypracowatl. Czy nie jest
to narracja o jakiej$ buchalterii, zamiast opowiesci o tajemnicy Boga, ktéry
pokutujacemu przebacza zawsze, wszystko i chetnie?

To myslenie reistyczne znalazto, niestety, swe odzwierciedlenie w wy-
kazie odpustow przygotowanym przez Penitencjari¢ Apostolska i zatwier-
dzonym przez Pawta VI 29 czerwca 1968 r. W dokumencie stwierdzono np.,
ze za odmowienie pieciu dziesigtkow rozanca w jednym ciggu wierny moze
uzyska¢ odpust zupetny, jesli natomiast modlitwa zostanie przerwana — to
juz tylko czastkowy. Za czytanie Pisma Swigtego przez 30 minut — odpust
zupelny, a przez czas krotszy — tylko czastkowy. Znow rodzi si¢ pytanie,
czy grzech i walka z jego skutkami faktycznie poddajg si¢ pomiarowi? Poza
tym za tego typu praktykami tkwi instrumentalizacja modlitwy (bedacej
wszak spotkaniem z Bogiem) i traktowanie jej jako ucigzliwej pokuty — im
dtuzsza, tym wigcej mozna sobie przez nig, dla siebie lub dla dusz czys$éco-
wych ,,zatatwi¢”. Czy nie dochodzi w ten sposob do depersonalizacji relacji

3 Tamze, nr 3.

¢ Tamze, nr 5: ,,Wierny, ktory przynajmniej z sercem skruszonym wypetnia
czynnos$¢ obdarzong odpustem czgstkowym, uzyskuje za posrednictwem
Kosciota odpuszczenie takiej kary doczesnej, jakie odpuszczenia dostepuje
sam juz na mocy swej czynnosci”.
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z Bogiem? Bog jawi si¢ jako odlegly, a chrzescijan, gdy si¢ wysili, odpo-
wiednio wydluzajgc modlitwe rozumiang jako przykra pokuta, ,,wypracu-
je” sobie zbawienie.

8. Nowsze wypowiedzi Watykanu na temat odpustow

Po II Soborze Watykanskim teologiczna refleksja nad odpustami
przycichta na kilkadziesiat lat. Odzyta dopiero wraz z przygotowaniami do
roku jubileuszowego. W czasie, gdy Koscioty katolicki i luteranski praco-
waly nad stynng Wspdlng deklaracjg w sprawie nauki o usprawiedliwieniu,
nazwang potem kamieniem milowym na drodze ku jednosci, papiez Jan
Pawet 11 oglosit w bulli Incarnationis mysterium z 29 listopada 1998 r., ze
rok 2000 bedzie rokiem §wigtym, w ktorym bedzie mozna uzyska¢ odpust
zupely. Wkrotce pojawilo si¢ nowe wydanie Encheridion indulgentiarum
(swoistego podrecznika odpustow), w ktorym dodano (o ironio!) odpust za
udziat w Tygodniu Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan. Publikacja bulli papie-
skiej spotkata si¢ z krytycznymi glosami ze strony protestantow, ktorzy
stwierdzili, ze przypomnienie praktyki odpustow jest aktem antyekume-
nicznym. W efekcie Swiatowy Alians Kosciotow Reformowanych wycofat
swych przedstawicieli z komitetu obchodowego uroczystosci w Rzymie®’.

W tym samym czasie Jan Pawel 11, przygotowujac Kosciot rzym-
skokatolicki na rok jubileuszowy, wyglosit wazne przemowienie na temat
odpustow™. Trzeba doceni¢ fakt, ze Ojciec Swicty uzyt — przynajmniej
w niektorych partiach tekstu — zupetnie innego jezyka niz Pawet VI i wcze-
$niejsze dokumenty Magisterium. Papiez stwierdzil, ze cho¢ pojednanie
z Bogiem opiera si¢ na bezinteresownym i obfitym mitosierdziu, to ze stro-
ny czlowieka oznacza ono zmudny proces, ktory znajduje swe zwienczenie
w spowiedzi. Nastgpnie cztowiek musi by¢ stopniowo ,,uzdrowiony” z ne-
gatywnych konsekwencji, jakie pozostawit w nim grzech (a ktore tradycja
teologiczna nazywa ,,karami” i ,,§ladami” grzechu). Kara doczesna to nic
innego jak stan cierpienia czlowieka, ktory — chociaz jest juz pojednany
z Bogiem — pozostaje jeszcze naznaczony ,,$ladami” grzechu, nie pozwala-
jacego mu otworzy¢ si¢ catkowicie na taske. Dlatego wlasnie, aby uzyskac
catkowite uzdrowienie, grzesznik wezwany jest do podjecia drogi oczysz-
czenia, ktéra doprowadzi go do petni mitosci. Jest to wyrazne nawigzanie

37 Edmund Doogue, ,,Catholics and Protestants Discuss Indulgences”, Christia-
nity Today, 1 112001, dostep 2 stycznia, 2018, http://www.christianitytoday.
com/ct/2001/februaryweb-only/45.0c.html.

38 Jan Pawet II, ,,I1 dono dell’indulgenza” (audiencja generalna 29 wrze$nia
1999), w Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XXII, 2 (Libreria Editrice
Vaticana, 2002), 460-463.
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do idei Karla Rahnera, ktory interpretowat kary jako bolesne konsekwen-
cje grzechu, wymagajace uleczenia. Dalej papiez pisze (znow podobnie jak
Rahner), ze udzielanie odpustow nie polega na mechanicznej dystrybucii,
lecz jest ,,wyrazem petnej ufnosci Kosciota, ze jest wystuchiwany przez
Ojca, gdy (...) prosi Go o zmniejszenie lub przekreslenie bolesnego aspektu
kary”. Przy koncu papiez dodaje — jakby podazajac za obiekcjami Lutra
— ze ,,odpusty nie sg nigdy swoista »znizka« zwalniajaca z obowiazku na-
wrocenia, ale raczej stanowig pomoc w bardziej zdecydowanym, ofiarnym
i radykalnym realizowaniu tej powinnosci”.

Po zakonczeniu roku jubileuszowego Watykan postanowit zorgani-
zowa¢ w dniach 9-10 lutego 2001 r. konsultacje ekumeniczne z udziatem
teologdéw protestanckich w celu oméwienia sprawy odpustow. To spotkanie
mozna nazwac historycznym, bo oto katolicy i protestanci usiedli przy jed-
nym stole, aby podja¢ debat¢ — niejako w odpowiedzi na wezwanie sfor-
mulowane kilka wiekdow wczesniej przez Lutra — ,,nad silg i skutecznosciag
odpustow”. W spotkaniu nie chodzito o wypracowanie wspolnego stano-
wiska, lecz o refleksje, jak wspiera¢ duszpastersko jednostki w ich walce
z grzechem oraz jak Kosciol, bedacy spotecznoscia §wigtych, jest obcigza-
ny przez grzech i wing swoich wiernych. Ze strony protestanckiej w konsul-
tacjach wziagt udziat m.in. brazylijski teolog Ordair Pedroso Mateus, ktory
stwierdzit, ze odpusty sa postrzegane przez wielu katolikoéw jako przedmiot
wymiany handlowej w mys$l zasady: ja zrobi¢ co$ dla Boga, a w zamian co$
od Niego otrzymam. Prowadzi to do przekonania, ze w zyciu chrzescijani-
na nie chodzi o bycie wypelnionym taska, lecz o wymiane dobr, o nabywa-
nie i sprzedawanie, o kapitalizm®.

Przedstawiciele Kos$ciota rzymskokatolickiego zabrali po raz kolejny
glos w sprawie odpustow 10 marca 2009 r. Kardynat Walter Kasper, prze-
wodniczacy Papieskiej Rady ds. Jednoséci ChrzeScijan, przyznat, ze odpu-
sty to ciggle jedna z kwestii spornych miedzy katolikami i protestantami.
Zaskoczeniem jest jednak jego stwierdzenie, ze punktem wyjscia do dia-
logu ekumenicznego na ten temat mogtby by¢ dokument papieza Pawla VI
z 1967 1. Kardynat trafnie zauwazyl, ze idea pokutowania jest dzi$ trudna
do przyjecia nawet przez katolikow, gdyz kontrastuje z modelem ,,wygod-
nego zycia chrzescijanskiego, w ktérym nie traktuje si¢ powaznie grze-
chu i jego konsekwencji”. Szerzacy si¢ indywidualizm pozwala mysle¢, ze

3 James Solheim, ,,Lutherans and Roman Catholics talk about indulgences-and
related issues”, Episcopal News service, 16 11 2001, dostep 2 stycznia, 2018,
http://arc.episcopalchurch.org/ens/archives/2001-38.html

40 Cardinal: Explain Indulgences to Help Ecumenism”, w Zenit. The World
Seen from Rome, 10 111 2009, dostep 2 stycznia, 2018, https://zenit.org/
articles/cardinal-explain-indulgences-to-help-ecumenism.
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chrzescijanin moze budowac¢ swoja relacj¢ z Bogiem catkowicie na wlasng
reke, niejako poza Kosciotem. Na koniec kard. Kasper wezwat do tego, aby
nie trywializowac odpustow.

Niestety, nowsze wydarzenia daly asumpt do takiego wtasnie postrze-
gania tej kwestii. Oto bowiem tuz przed Swiatowymi Dniami Mtodziezy
w Rio w 2013 r. Penitencjaria Apostolska oglosita na zyczenie papieza Fran-
ciszka, ze bedzie mozna uzyska¢ odpust zupelny (oczywiscie po spetnieniu
zwyktych warunkow) za udziat w obchodach, rowniez za posrednictwem
telewizji, radia lub nowych srodkéw komunikacji spotecznej*'. Wprawdzie
abp Celli, watykanski specjalista od nowych mediéw, thumaczyl, ze tego
odpustu nie mozna naby¢ tak, jak kawy w automacie®, to jednak mozliwo$¢
,»odpustu za posrednictwem twittera” wywolata falg szyderczych komenta-
rzy w Internecie i wrazenie niesmaku wérod wielu chrzescijan. Niektorzy
teologowie nie mogli wrecz uwierzy¢, ze papiez Franciszek zatwierdzit taki
odpust. By¢ moze dlatego w ogéle nie ogloszono odpustu przed Swiatowy-
mi Dniami Mtodziezy, ktore odbyly si¢ w 2016 r. w Polsce.

9. Warunki mozliwosci wspotczesnego nauczania o odpustach

Czy w $wietle tego, co zostato dotychczas powiedziane, mozna i war-
to jeszcze nauczac o odpustach? Jakie warunki nalezatoby spetnic, zeby ten
dyskurs byt sensowny? Oto kilka spostrzezen, majacych charakter tez do
dyskusji.

Po pierwsze, chrzescijanie ewangeliccy maja zdecydowanie nega-
tywny stosunek do odpustow, dlatego rzymscy katolicy” nie powinni
eksponowac tej problematyki w dialogu ekumenicznym, aby nie obcigzac
niepotrzebnie dgzen do jednosci. Paulus wskazywat w swoim dziele na kul-
turowe uwarunkowania doktryny o odpustach, wydaje sie, ze dzisiaj — wraz
ze zmianami kulturowymi — odpusty schodzg na dalszy plan lub catkowicie
zanikaja, zwlaszcza w krajach zachodnich.

4 Decreto della Penitenziera Apostolica con il quale vengono concesse
speciali Indulgenze in occasione della XXVIII Giornata Mondiale della
Gioventu,” dostgp 2 stycznia, 2018, http://www.vatican.va/roman_curia/
tribunals/apost_penit/documents/rc_trib_appen_doc 20130709 decreto-in-
dulgenze-gmg_it.html.

4 L’indulgenza plenaria arriva anche con un tweet”, Corriere della Sera, 13
VII 2016, dostep 2 stycznia, 2018, http:/www.corriere.it/cronache/13_lu-
glio_16/indulgenza-plenaria-arriva-anche-con-un-tweet b956fb58-eddd-
11e2-98d0-98ca66d4264¢.shtml?refresh ce-cp.

4 Chrzescijanstwo wschodnie, rowniez w wersji katolickiej, nie praktykuje
odpustow.

89



90

Jerzy Kochanowicz

Po drugie, decyzj¢ o uzyskiwaniu odpustéw pozostawiono (jak rzad-
ko ktory przejaw zycia chrzescijanskiego) do swobodnej dyspozycji wier-
nych*. Nalezy zatem uszanowac tych, ktérzy zachowujg dystans wobec tej
nauki lub sg wrecz za jej likwidacja, podobnie jak bylo wielu prominent-
nych przedstawicieli Kosciota rzymskokatolickiego w czasie ostatniego
soboru. Naturalnie szacunek nalezy si¢ rowniez tym, ktorzy pozyskuja od-
pusty, otwierajac si¢ w ten sposob pokornie na pomoc ze strony wspolnoty
wiernych we wiasnej walce ze skutkami grzechu, nawet jesli niekoniecznie
rozumiejg mechanizmy nadchodzenia owej pomocy, oraz wyrazajac soli-
darnos¢ z bliskimi, ktorzy odeszli z materialnego $wiata, lecz nie ze spo-
tecznos$ci swigtych.

Po trzecie, skoro w Polsce odpusty sa nadal praktykowane w wielu pa-
rafiach, a czasami wrecz traktowane jako jeden z uprzywilejowanych instru-
mentow duszpasterskich, to trzeba koniecznie zatroszczyc¢ si¢ o poglebienie
ich rozumienia oraz wykluczenie bfgdnych interpretacji (np. modlitwa jako
pokuta, kara za grzech jako efekt orzeczenia ze strony najwyzszego Se¢dzie-
g0). Gdy chodzi o katecheze, to sprawa jest jeszcze powazniejsza, gdyz ani
w podstawie programowej ani w programie nauczania religii na poziome
szkoty ponadgimnazjalnej nie jest omawiana kwestia odpustow®. Na stro-
nach internetowych wielu polskich diecezji i parafii powiela si¢ informacje
o warunkach uzyskania odpustow, ale znikome sg proby wyjasnienia do-
stepnym jezykiem, o co wlasciwie w tych odpustach chodzi. Koséciot rzym-
skokatolicki, ktory 50 lat temu zrezygnowal z taryfikatoréw odpustow,
moglby uczyni¢ kolejny krok i porzuci¢ rozréznienie na odpust zupetny
i czastkowy, gdyz sa to rzeczy nie do ogarnigcia intelektualnego, pomijajac
fakt, ze ujmujg wiarg chrzescijanska w terminach ksiegowych. Kt6z — poza

4 Indulgentiarum doctrina, nr 11: ,,Gdy $wieta Matka Ko$ciot (...) znowu
zaleca swoim wiernym praktyke odpustow (...) pozwala jednak kazdemu
korzystac z tego rodzaju pomocy oczyszczenia i uswigcenia, w duchu $wigtej
wolnosci dzieci Bozych”.

Pojecie ,,odpust” pojawia si¢ tylko raz, przy omawianiu tematu: ,,Kochaé
réwniez po $mierci” w klasie IT liceum i technikum: ,,W uroczysto$¢ Wszyst-
kich Swigtych i wspomnienie wiernych zmartych, czyli w tak zwanym dniu
zadusznym, Koscidt przypomina o odpuscie, czyli darowaniu kar naleznych
cztowiekowi za grzechy juz odpuszczone w sakramencie pokuty. Warunki
otrzymania odpustu znajdziesz w »Zapamigtaj«”.

We wspomnianym odno$niku ,,Zapamigtaj” powtarza si¢ powyzszg defini-
cje odpustu i podaje warunki jego uzyskania w dniu Wszystkich Swietych
i w Dniu Zadusznym. Brak natomiast proby wyjasnienia zrozumiatym dla
mtodziezy jezykiem, czym miatby by¢ taki odpust; por. Jarostaw Czerkaw-
ski, Elzbieta Kondrak, Bogustaw Nosek, red., Na drogach wiary. Podrecznik
do religii dla klasy II liceum i technikum (Kielce: Jednos$é, 2013), 204-207.
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by¢ moze kandydatami do stanu duchownego lub zakonnego — wie jeszcze
dzisiaj, za co mozna uzyska¢ odpusty czastkowe? Szeregowi wierni ubie-
gaja si¢ — jesli juz — o odpusty zupetne. Poniewaz jednak do ich osiggnigcia
potrzebna jest — jak si¢ to powszechnie oglasza — wolno$¢ od przywiagzania
do jakiegokolwiek grzechu, nawet powszedniego, nikt nie odwazy si¢ sg-
dzi¢, ze takowg ma i odpust zupetny faktycznie uzyska. Z tego powodu sta-
ra si¢ wykorzystywac jak najwigcej okazji do pozyskiwania jakichkolwiek
odpustow, ufajac, ze moze cos si¢ z nich w koncu ,,uzbiera”.

Po czwarte, wydaje si¢, ze — mimo wielu trudnosci, a wrecz niebez-
pieczenstw wynikajacych z matematyczno-reistycznego podejscia do od-
pustow — nauka o nich (naturalnie wyrazona w innym jezyku) zashuguje
na ocalenie, gdyz zawiera wazna prawde na temat stuzby pelnionej przez
Kosciot na rzecz uswigcania cztowieka przez Boga, na temat grzechu i jego
skutkéw, na temat solidarnosci w spotecznosci $wigtych.

Kosciot powinien bowiem zachowaé swiadomosé, ze cho¢ taska, czyli
samoudzielanie si¢ Boga cztowiekowi, dociera do tegoz bezposrednio, to
Kosciot pelni stuzbg na rzecz owego spotkania cztowieka z Bogiem, po-
niewaz to Ko$ciot glosi Ewangelie i sprawuje sakramenty bedace uprzy-
wilejowanymi momentami proklamacji stowa. Wiara rodzi si¢ w kazdym
cztowieku pod wptywem stowa gloszonego przez tych, ktorzy je ustyszeli,
przyjeli je, zyja nim i podajg go dalej, czyli przez Kosciol. W tym sensie
Marcin Luter nazywa Ko$ciot w swoim wielkim katechizmie ,,matkg kaz-
dego chrzescijanina, rodzacg go i karmigcg przez Stowo Boze™S.

Nauka o odpustach jest ponadto przejawem powaznego traktowania
grzechu, begdgcego zachwianiem osobistej relacji z Bogiem, wspolnota
1 otaczajacym $wiatem. Grzech ma swoje skutki, polegajace glownie na
ostabieniu wiary, nadziei i mito$ci; to ostabienie pozostaje nawet po uzy-
skaniu przebaczenia. Nawrdocenie — to mozolny proces, a odpusty maja go
skrocié 1 uproscié, ukazujac zyczliwos¢ Boga, ktory wychodzi naprzeciw
pokutujgcemu.

Nauka o odpustach oddaje tez solidarno$¢ catego Kosciota z poku-
tujgcym grzesznikiem, ktory nie pozostaje sam na swojej drodze zmaga-
nia si¢ z konsekwencjami swoich grzechow. To szczeg6lnie wazne w dobie
wspotczesnego indywidualizmu, ktéry wyraza sie rOwniez w spojrzeniu na
konsekwencje grzechu.

Naturalnie odpust nie jest magicznym rezultatem jakiej$ (nawet naj-
pobozniejszej) aktywnosci 1 postawy, lecz odpowiedzia Boga na btagalng
modlitwe KoSciota zjednoczonego ze swoja Gltowa, czyli Chrystusem. Jest
to zarazem modlitwa o charakterze autorytatywnym, gdyz Kosciot — opie-

46 Art. 3, dostep 2 stycznia, 2018, http:/luter2017.pl/wp-content/uploads/pdf/
DuzyKatechizm.pdf
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rajac si¢ na Bozej obietnicy — wyraza moralng pewnos¢, ze modlitwa ta
zostanie wystuchana. Innymi stowy, odpust jest modlitwa zanoszong przez
Kosciot do Boga, aby dokonat cudu duchowego uzdrowienia cztowieka,
ktory juz do Niego powrdcit, ale niesie ze soba skutki swych btednych de-
cyzji, dotykajace rowniez jego §wiata spotecznego oraz — jak podkreslat
Tomasz z Akwinu — materialnego. Poniewaz jednak, jak wierza katolicy,
przynajmniej dla niektorych istnieje jaki$ stan oczekiwania jako oczysz-
czenia po $mierci, w ktorym to stanie niektorzy wierni zmarli doskonala
sie w mitosci, aby moc przyjac¢ w petni Boze zbawienie, to taki stan dosko-
nalenia nalezatoby intepretowaé mniej pasywnie (jako znoszenie cierpien,
podleganie oczyszczeniu) niz to si¢ zwykle czyni. Skoro bowiem zycie po
$mierci jest zyciem tego samego czlowieka (cho¢ w innej formie), to nie
nalezy temu cztowiekowi odmawia¢ tego, co uwazane jest tradycyjnie za
istotne dla czlowieczenstwa, a mianowicie korzystania z wolnosci i mozli-
wosci podejmowania decyzji. W tej perspektywie odpust bytby wyprasza-
nym przez spotecznos¢ swigtych u Boga uzdrawiajacym wsparciem ,,zmar-
lego” chrzescijanina, doskonalgcego si¢ czynnie w mitosci.

Zastrzezenie: wbrew temu, co mogloby si¢ wydawac, nie towa-
rzyszyla mi przy pisaniu tego tekstu o odpustach intencja ich dekonstrukeji,
lecz — stosownie do ostrzezenia zawartego przez Marcina Lutra w 90. tezie
— intencja obrony Kosciota i papieza przed szyderstwem wrogoéw oraz —
ochrony chrzescijan przed duchowa szkods.
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Doktryna odpustow 500 lat po wystapieniu Marcina Lutra

STRESZCZENIE

W zwiazku z 500-leciem reformacji, rozpoczetej tezami Marcina Lutra o odpu-
stach, powstaje pytanie, czy postulaty niemieckiego reformatora zostaly przyjete w ja-
kiej$§ mierze przez Koscidt rzymskokatolicki w nauczaniu o odpustach i w praktyce
ich udzielania. Jakie sa warunki rzeczowego i komunikatywnego przedstawiania tej
doktryny obecnie?

Autor tekstu ukazuje najpierw geneze Sredniowiecznej nauki o odpustach, zako-
rzenionej w praktykach pokutnych starozytnego Kosciota. Nastgpnie omawia oko-
licznosci wystgpienia Marcina Lutra i sedno jego protestu. Z kolei szkicuje oficjalng
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doktryng Kosciota rzymskokatolickiego w kwestii odpustéw: od Soboru Trydenckie-
g0 po czasy wspotczesne, wskazujac rowniez na proby nowatorskich teologicznych
rozwigzan problemu odpustow. Tekst konczy sie autorska refleksja nad mozliwoscia/
stosownoscig gtoszenia odpustow przez wspotczesny Kosciot.

Stowa kluczowe: reformacja, Marcin Luter, dialog ekumeniczny, II Sobér Waty-
karski, odpust

Doctrine of indulgences 500 years after
the speech of Marcin Luther

SUMMARY

In connection with the 500th anniversary of the Reformation, initiated by the thesis
of Martin Luther on indulgences, there arises a question whether the postulates of the
German Reformer were adopted in some measure in the teaching of indulgences and in
the practice of their granting by the Roman Catholic Church. What are the conditions
for the factual and communicative presentation of this doctrine now?

The author of the text first shows the genesis of the medieval knowledge about in-
dulgences, rooted in the penitential practices of the ancient Church. He then discusses
the circumstances of Martin Luther’s appearance and the heart of his protest. In turn,
he sketches the official doctrine of the Roman Catholic Church regarding indulgen-
ces: from the Council of Trent to modern times, pointing to the attempts at innovative
theological solutions to the problem of indulgences. The text ends with an original
reflection on the possibility / appropriateness of proclaiming indulgences by the con-
temporary Church.

Keywords: Reformation, Martin Luther, ecumenical dialogue, II Vatican Council,
indulgence



