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STRESZCZENIE

Zrodlem wszelkiej $wietosci i jedynym prawdziwie swigtym jest tylko Bog.
To wlasnie On wybiera sobie lud §wigty jako swoja szczegolng wlasnos¢, uswigea go
1 nie przestaje powotywac do $wigtosci kazdego z osobna, czyniac z owej §wietosci
jednoczesnie dar i zadanie. Artykut stara si¢ odpowiedzie¢ na nastepujace pytania:
Na czym polega $wigtos¢ cztowieka i jak dokonuje si¢ ,,proces” jego uswiecenia?
Jaka role w procesie tym odgrywa Chrystusowe wcielenie, przyjscie na Swiat oraz
Jego dobrowolne ogotocenie si¢ (kenoza), wyzucie z Boskiej chwaly i unizenie, ktore
wida¢ w kazdym niemal aspekcie Jego ludzkiego Zycia i publicznej dziatalnosci?
Siegajac do dziet wspotczesnej dogmatyki, ukazany jest zwigzek migdzy trzema po-
jeciami: weielenie Logosu — kenoza Chrystusa — u§wigcenie czlowieka.

Stowa kluczowe: uswiecenie, kenoza, wcielenie, Logos
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Celem niniejszego artykutu jest ukazanie, jaki zwiagzek 1 wplyw na
uswigcenie cztowieka (sanctificatio homini) ma tajemnica unizenia si¢
Syna Bozego (kenoza). Zrodtem wszelkiej $wictosci i jedynym prawdziwie
swietym jest sam tylko Bog, ktory powotluje sobie lud swiety jako swoja
szczegodlng whasnos¢. Owa ludzka $wigtos¢ rozni sie, oczywiscie, od nie-
powtarzalnej §wietosci Boga, transcendentnego i immanentnego zarazem.
To wlasnie Bog uswieca swoj lud i stopniowo przemienia jego sposoéb my-
$lenia i postawy. Jednak nie czyni tego wylacznie w aspekcie kolektywnym,
wspolnotowym. W swojej ekonomii zbawienia i Bozej pedagogii powotuje
rowniez pojedynczych ludzi, jakby na swoich bliskich przyjaciot, przez kto-
rych nie tylko objawia swoja wolg czy daje Prawo catemu ludowi, ale chce
uswigcac¢ rowniez ich samych. To ukazuje nam glebsza prawdg, ktorg Ko-
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$ciol, zwlaszcza w ostatnich dekadach, coraz glosniej i mocniej powtarza.
Chodzi o powszechne powotanie do $§wietosci kazdego ochrzczonego.
Zamiarem tego krotkiego studium dogmatycznego — odwotujac sie
glownie do teologow wspotczesnych — jest odpowiedZ na pytanie, na czym
polega swietos¢ cztowieka, jak dokonuje si¢ ,,proces” jego uswiecenia, ale
przede wszystkim, jaka role w procesie tym miato Chrystusowe wciele-
nie, przyjscie na $wiat oraz Jego dobrowolne wyzucie si¢ z Boskiej chwa-
ly 1 unizenie w kazdym niemal aspekcie Jego ludzkiego zycia i publicznej
dziatalnosci. Czy bez owej kenozy Chrystusa mozna mowic¢ o uswigceniu
czlowieka? Czy jest ona jednym z wielu ,,elementéw sktadowych”, a moze
podstawg czy wreez zrodlem sanctificatio homini? Czy w koncu — co za
tym idzie — w Zyciu chrzescijanina jest ona konieczna, czy stanowi raczej
jedna z wielu drég do upodobnienia si¢ do obrazu Syna Cztowieczego?

1. Uswieccie sie wigc i badZcie Swietymi, bo Ja jestem Swiety (Kpt 20,7)

Wspotczesna teologia biblijna méwi przede wszystkim o blisko$ci
Boga i Jego trosce o uswiecanie ludzi. Z tekstow biblijnych jasno wyni-
ka, ze Bog zna cala prawd¢ o czlowieku, dostrzega rowniez jego grzech
(por. 1z 8,13; Joz 24,19), ktory w pewnym sensie jest przeciwstawieniem
$wietosci, a mimo to nie ustaje w dgzeniu, aby uswigcac takiego cztowieka.
Ta postawa Boga ma glgbokie zakorzenienie w Jego ojcostwie, ktore ukie-
runkowane jest na mito$¢ i rodzenie zycia, grzech za$§ prowadzi do Smierci
duchowej. Dlatego Bog pragnie, aby wszyscy zyli, by wszyscy byli swie-
ci, tak jak On jest $wiety (por. Kpt 19,2). Zaden czlowiek, a tym bardzie;
czlowiek grzeszny, nie jest w stanie o wlasnych sitach osiggnaé¢ swigtosci.
Dlatego juz Stary Testament wskazuje na to, ze cztowiek uswigca sie przez
udziat w kulcie (por. Kpt 19,1-5; Wj 20,8-11)".

Dziwi¢ moze fakt, ze w Biblii najbardziej dla tego studium wazny
czasownik ,,uswieca¢” — w dokonanej formie, jako imperativus singularis
(wedhug thumaczenia Biblii Tysiaclecia) — wystepuje zaledwie dwa razy: po
raz pierwszy w starotestamentalnej Drugiej Ksiedze Machabejskiej?, potem
za$ dopiero w Nowym Testamencie, w Mowie Arcykaptanskiej Chrystusa:
,Uswiec ich w prawdzie. Stowo Twoje jest prawda” (J 17,17). Za§ w im-
perativus pluralis tylko trzy razy. Dla poruszanego tu tematu kluczowa
jest bardziej ta zbitka: ,,Poniewaz Ja jestem Pan, Bog wasz — uswieccie
sie! Badzcie swietymi, poniewaz Ja jestem $wiety!” (Kpt 11,44). A takze:
,Uswieccie si¢ wiec i badzcie swietymi, bo Ja jestem Swicty. Ja, Pan, Bog
wasz!” (Kpt 20,7). Oprocz tych dwoch miejsc wezwanie to wraca dopie-

' TIreneusz Werbinski, Problemy i zadania wspolczesnej hagiologii (Torun: UMK, 2004), 28.
2 ,Przyjmij ofiarg za caty nar6d Twdj izraelski, ustrzez swdj dziat i uwigé¢!” (2Mch 1,26)
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ro w Nowym Testamencie, w LiScie §w. Jakuba, i — co ciekawe — juz nie
jako czasownik zwrotny, ale jako wezwanie do uswigcenia serc: ,,Przystap-
cie blizej do Boga, to i On zblizy si¢ do was. OczysCcie rece, grzesznicy,
uswigccie serca, ludzie chwiejni!” (Jk 4,8).

Z powyzszych przypomnien wynika zatem, ze poczatkowo, w Sta-
rym Przymierzu, uswigcenie zwigzane bylo z Prawem, przykazaniami
1 kultem jako wyraz oddzielenia ludu $wigtego, innego niz pozostale na-
rody. W Nowym za$ Testamencie u§wigcenie zwigzane jest ze zblizeniem
sie, przylgnigciem?® calg osobg do Boga, ktory zbawia — w dojrzewajacej
coraz bardziej §wiadomosci wierzgcych — juz nie przez wypetnianie ,,suro-
wych” przepisow Prawa (wypisanego w kamieniu, niczym w kamiennych
stagwiach z Kany), ale swoja taska, przez wiare (wyobrazone przez nowe
wino)*. De Lubac, opierajac si¢ na tekstach Ojcow Kosciota, dowodzi, ze
to powolne wychowywanie i — w szerszej perspektywie — uswigcanie czto-
wieka wydarzylo si¢ wlasnie w tonie narodu zydowskiego i dokonywato
sie, w znacznej czesci z pomocag Prawa Mojzeszowego, jako pewien etap.
Nie bylo ono docelowym ideatem, ale przejSciowo punktem odniesienia
koniecznym ze wzgledu na batwochwalstwo, w jakie popadt cztowiek. Pra-
wo to mialo go wychowywac, podnoszac go, strzegac i kierujac po to, by
go doprowadzi¢ do progu ewangelicznej doskonatosci®, czyli prawdziwego
1 wewnetrznego uswiecenia. Bog ,,musial” niejako dostosowac si¢ do sytu-
acji, mentalnosci i duchowej pojetnosci Izraelitow jak do dzieci. Nie mogt
od razu moéwi¢ im chociazby o zyciu wiecznym czy mitosci do nieprzy-
jaciol. Nie mozna wiec twierdzi¢, ze Bog upodobat sobie we krwi wolow,
owiec i1 koztow — ktore stanowity jedynie cienie i zapowiedzi rzeczywisto-
$ci przysztych ofiar, zmierzajacych i dopetnionych ostatecznie w jedyne;j
i doskonatej Ofierze Chrystusa — gdyz Bog jedynie zezwalat i tolerowat
ofiary przez swg cierpliwo$¢ i wyrozumiato$é dla sktonnosci Zydow. Za-
tem cate Prawo oraz szczegotowe i rygorystyczne przepisy swigtosci moral-
nej, posrod ktorych stoi omawiane tu wezwanie do uswigcenia si¢, majg na
wzgledzie przede wszystkim czystos¢ ciata (zob. Kpt 20). Jak kontynuuje
swoje wyjasnienia de Lubac: ,,Byla to okrezna droga, majgca kiedys dopro-
wadzi¢ do pojecia czystosci duchowej™.

Spogladajac zatem z perspektywy calej ekonomii zbawienia — jak
twierdzi A. Santorski — cztowiek otrzymuje od Boga przymiot $wictosci na
wzor Bozej transcendencji najpierw w wymiarze naturalnym, przez fakt,
Ze zostaje stworzony na obraz i podobienstwo Boga (Rdz 1,26-27). Bez-

Zob. KKK 176.

Por. 2Kor 3,6; Ga 3,2-5; Ef 2,8-9; J 2,7-10 i inne.

Henri de Lubac, Katolicyzm, ttum. Maria Stokowska (Krakéw: Znak, 1988), 209-210.
Tamze, 210.
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pieczniej bytoby tu jednak nie uzywac stowa ,,§wigto$¢”, co moze blgdnie
suponowac, jakoby kazdy czlowiek rodzit si¢ Swigty (w sensie: nieskazony
i bezgrzeszny). Obraz Bozy w cztowieku to jeszcze nie $wictosc 1, jesli
trzymac si¢ terminologii Ojcow, $wigto$¢ zwigzana jest z porzadkiem po-
dobienstwa, a wiec taski, a nie stworzenia, czyli natury. Dzieki stworzeniu
na obraz i podobienstwo Boga czlowiek, niezaleznie od tego, w jaki sposob
bedzie zyl, ma juz z natury swojg ,,godnosc”, ,warto$¢” lub — postugujac
sie terminologig arystotelesowska — ,,moznos$¢ (potentia) Swigtosci” i tych
wlasnie, bardziej precyzyjnych sformutowan rozsadniej bytoby tu uzywac.
W wymiarze nadprzyrodzonym natomiast cztowiek zostaje obdarzony
$wietoscia przez zamieszkiwanie w nim Ducha Swictego, dzieki czemu
zyskuje nowa nature i godnos¢, do poszanowania ktorej jest wezwany i zo-
bowigzany (1Kor 3,16-17). Zamieszkiwanie Boga z ludzmi, w Starym Te-
stamencie ukazywane za pomocg obrazow ,,namiotu spotkania” (Wj 25,8,
27,21) i $wiatyni (1K1l 8,13), Jezus przedstawia jako wewnetrzne, osobiste
zjednoczenie cztowieka z Bogiem (J 6,56; Ap 3,20). Ten dar Bozy tworzy
— cho¢ nie jest to podziat powszechnie uzywany w literaturze, a jedynie
nomenklatura Santorskiego — §wigto$¢ ,,ontyczng”, czyli ,,sakralng” czto-
wieka, dzigki ktorej staje si¢ on w jakims$ stopniu obrazem Bozej transcen-
dencji i uswieca si¢ na wzor swojego Boga i Stworcy’. W tym miejscu trze-
ba podkresli¢, ze dzieto zbawienia dokonuje sie z udziatem Trojcy Swiete.
Dlatego tez niektorzy z komentatorow dziet Andrzeja Rublowa, omawiajac
ikone przedstawiajacg Osoby Boskie siedzace przy stole, dostrzegaja przy
nim jeszcze jedno wolne miejsce, ktore oczekuje na cztowieka. Ta pogla-
dowa wizja ukazuje spotkanie cztowieka z Trojjedynym Bogiem. Moca
zblizajaca i jednoczaca Osoby Boskie z czlowiekiem jest ich wzajemna
mito$¢®. Cztowiek zatem ze swej istoty ma dazy¢ do swigtosci (homo sanc-
tificandus)’.

Z drugiej zas$ strony $wieto$¢ cztowieka — oprocz tej udzielone;, ,,otrzy-
manej w darze” —ma polegac¢ na okazywaniu innym troski, na wzor Boga, na
ktorego zyczliwo$ci zawsze mozna polegac. Jest to $wigtos¢ ,,moralna”, kto-
ra jest zadana czlowiekowi, by stawat si¢ uczestnikiem Bozej immanencji,
nasladowcg nieograniczonej i niewyczerpanej Bozej dobroci. Tak jak w Sta-
rym Testamencie Bog domagat si¢ od Izraelitow niewyrzadzania krzywdy
bliznim (Kpt 19,2-3.11), tak w Nowym Przymierzu cztowiek, obdarzony
w Chrystusie pelnig taski nadprzyrodzonej, wezwany jest do doskonatosci
moralnej o wiele wigkszej, bo na wzor samego Boga: ,,Mitujcie waszych

7 Andrzej Santorski, Prawdy wiary katolickiej. Jak je rozumie¢? (Warszawa: WAW, 2005), 118.
Tadeusz Pikus, ,,Znaczenie §wigtosci dla wiarygodnosci chrzescijanstwa”, Warszawskie
Studia Teologiczne XX1V, nr 2 (2011): 321-322.

% Czestaw S. Bartnik, Dogmatyka katolicka (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2000), 372.
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nieprzyjaciot i modlcie si¢ za tych, ktorzy was przesladujg; tak bedziecie
synami Ojca waszego, ktory jest w niebie. (...) Badzcie wigc wy doskona-
li, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5,44-45.48)"°. Poniewaz
jednak cztowiek nie moze wylgcznie o whasnych sitach osiagnaé $wigto-
$ci, nawet naturalnej, a tym bardziej transcendentnej, dlatego w ramach
dziatania odkupienczego miesci si¢ Boskie dziatanie ,,usprawiedliwiajace”,
czyli uswiegcajace, ,.,darowujgce winy w Trybunale Boga oraz przemienia-
jace cztowieka przez Samodar Bozy i przez Mitos¢™". Nie jest mozliwe
kochanie nieprzyjaciol spontanicznie, w sposob naturalny. Jesli jednak Je-
zus przemieni serce cztowieka, udzieli mu tego, czym sam zyl, wtedy be-
dzie on zdolny czyni¢ to, co z ludzkiego punktu widzenia jest niemozliwe.
Przyklad takiej przemiany widzimy w §wigtych, ktorych Chrystus uzdolnit
do odpowiadania mitoscig na nienawi$¢'?. W §wietle jednak powszechnego
powotania do §wigtosci — powtdrzonego, sprecyzowanego, udoskonalone-
go, ale przede wszystkim wypelnionego przez Chrystusa w Nowym Testa-
mencie (zob. Kpt 19,6 a Mt 5,48) — Bog zaprasza i wzywa nas wszystkich do
mitosci nieprzyjaciot. Nie mozemy wiec sie od tego wymowic, zredukowad
i scedowa¢ jedynie na kanonizowanych juz $wigtych, jak gdyby byli oni
ulepieni z innej gliny, lub ogranicza¢ naszego codziennego uswigcania si¢
jedynie do niewyrzadzania nikomu krzywdy: ,,Jesli wasza sprawiedliwos¢
nie bedzie wigksza niz uczonych w Pismie i faryzeuszow, nie wejdziecie
do kroélestwa niebieskiego” (Mt 5,20). Trzeba jednak zaznaczy¢, ze etyka
Jezusowa nie jest przykrojona na miar¢ czysto ludzkiej mentalno$ci ani na
miar¢ naszych ludzkich sit®. Gdy Nauczyciel z Nazaretu mowi: ,,Nie sta-

1 Andrzej Santorski, Prawdy wiary katolickiej, 118-119.

" Czeslaw S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, 372.

Christoph Schonborn, Bog zestal Syna swego. Chrystologia, ttum. Lucjan Balter (Poznan:
Pallottinum, 2002), 406.

Klarownie — wobec czgstego i powszechnego usprawiedliwiania si¢ rzekoma nieadekwat-
noscig Ewangelii do naszej ludzkiej, utomnej natury lub czasoéw — wyjasnia t¢ kwesti¢ Jan
Pawet II: ,,Bytoby bardzo powaznym btedem wyciagac (...) wniosek, ze norma, ktorej naucza
Kosciot, sama w sobie jest tylko »ideatem, jaki nalezy nastgpnie przystosowaé, uczynic¢
proporcjonalnym, odpowiednim do tak zwanych konkretnych mozliwosci cztowieka: we-
dtug »bilansu réznych korzysci w tym zakresie«. Jakie sg jednak »konkretne mozliwosci
cztowieka«? I o jakim cztowieku mowa? O czlowieku opanowanym przez pozadanie, czy
o cztowieku odkupionym przez Chrystusa? Bowiem chodzi wlasnie o to: o rzeczywisto$é
odkupienia dokonanego przez Chrystusa. Chrystus nas odkupil! Znaczy to, ze obdarzyt nas
mozliwoscig realizacji catej prawdy naszego istnienia; ze wyzwolil nasza wolnos¢ spod wtadzy
pozadania. Skoro wigc odkupiony cztowiek weiaz grzeszy, nie $wiadczy to o niedoskonatosci
Chrystusowego aktu odkupienia, ale o woli cztowieka, chcacej wymknac sig tasce, jaka ptynie
z tego aktu. Przykazanie Boga jest na pewno proporcjonalne do zdolnosci cztowieka, ale do
zdolnosci cztowieka obdarowanego Duchem Swigtym; cztowicka, ktory nawet jesli zgrzeszyt,
zawsze moze otrzymaé przebaczenie i cieszy¢ si¢ obecno$cig Ducha Swietego™; Jan Pawet
11, ,,Do uczestnikow szkoty odpowiedzialnego rodzicielstwa z 1 marca 1984”, L'Osservatore
Romano, nr 5 (1984), 22; zob. Jan Pawet 11, Encyklika ,,Veritatis splendor” (Watykan, 1993),
nr 103.

71



72

Michat Pawet Orlicki

wiajcie oporu ztemu”, zaktada on w cztowieku zaistnienie bardzo waznej,
radykalnej i glebokiej przemiany. By moc nie opierac si¢ ztu i kochaé nie-
przyjaciot, trzeba wpierw na nowo si¢ narodzié (zob. J 3,3) z Ducha Swie-
tego (zob. J 3,5.8; Tt 3,5) i zmartwychwsta¢ z Jezusem do nowego zycia
(zob. Kol 3,1; Ef 2,6). Przedsmak tego i wymagajacy wzrostu i dojrzewania
zalazek czlonkowie nowego Ludu Bozego, Kosciota, otrzymujg we chrzcie,
by — rozwijany — osiagnal w przysztosci przez codzienny proces nawro-
cenia-uswigcenia swoja petnie i ukazat si¢ w postaci nowej mentalnosci,
skutkujgcej nowymi postawami i czynami'®, Ten whasnie rodzaj mitosci to
absolutne novum na tle wszystkich pozostatych religii i systemow filozo-
ficznych'. Istotnym rysem tego rodzaju mitosci jest dobrowolne samouni-
zenie, kenoza, do ktorej uzdolni¢ i za pomoca ktorej uswiecaé cztowieka
moze Chrystus, ktory sam wybrat ja jako droge i sposob zbawienia $wiata
i ludzkosci. Zatem po oméwieniu zagadnienia uswiecenia, ktorego pierw-
szym i niezastepowalnym autorem jest sam Bog zapraszajacy do wolnej
odpowiedzi i wspotpracy cztowieka, warto teraz przyjrze¢ sig, jakie miej-
sce w procesie uswigcenia czlowieka zajmuje rzeczywistos¢ kenozy Syna
Bozego. Czy byla ona jedyna i konieczna formg odkupienia ludzkosci, a co
za tym idzie, czy w zyciu chrzescijanina jest ona konieczna, czy stanowi ra-
czej jedng z wielu drog do upodobnienia si¢ do obrazu Syna Czlowieczego?

2. Kenoza Jezusa w celu wywyzszenia godnosci cztowieka

W 1998 r. papiez Jan Pawel II w encyklice na temat wiary i rozumu
napisal: ,,Pierwszoplanowym zadaniem teologii staje si¢ (...) zrozumienie
kenozy Boga, ktora jest naprawde wielkg tajemnicg dla ludzkiego rozu-
mu, gdyz nie potrafi on pojac, ze cierpienie i $mier¢ mogg wyraza¢ mi-
tos¢, ktora sktada siebie w darze, niczego nie zadajac w zamian's”. Grecki
czasownik, od ktoérego pochodzi przyjety juz w polskiej teologii termin
,kenoza”"’, oznacza ,,czyni¢ pustym”, ,,unicestwiac”, ,,oprozniac”, ,,zniwe-
czy¢”, ,ogotoci¢”. Ma on wskazywac¢ na samounizenie si¢ boskiego Logosu
we wcieleniu, postuszenstwo Chrystusa wobec Ojca i $wiadome przyjecie

Alfred Cholewinski, Chrzescijanstwo ponownie odkrywane (Warszawa: Oficyna Przegladu
Powszechnego, 1993), 142-143.

Ireneusz S. Ledwon, ,,...i nie ma w Zadnym innym zbawienia”. Wyjqtkowy charakter chrze-
Scijanstwa w teologii posoborowej (Lublin: Wydawnictwo KUL, 2006), 520.

16 Jan Pawet II, Encyklika ,,Fides et ratio” (Watykan, 1998), nr 93.

Uzyty w Flp 2,7 grecki zwrot heauton ekenosen, przektadany najczesciej przez: ,,ogotocit
samego siebie”, wyraza prawdg trudng do wyobrazenia. Jest to jakby unicestwienie siebie.
Mamy do czynienia z wyrazeniem okres$lajacym rzeczywisto$¢ ekstremalng czy terminalng.
Termin kenos oznacza: ,,pusty”, ,,bez tresci”, ,,bez znaczenia”. Idzie to jakby w nieskonczonos¢
petni braku. Zbigniew Kiernikowski, ,,Formacja wiary wyzwaniem Roku Wiary”, Teologiczne
Studia Siedleckie, 1X (2012):15.
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przezen $mierci. Kenoza polega na tym, ze Jezus Chrystus w swoim ziem-
skim zyciu, stawszy si¢ ze wzgledu na nas stuga (por. 2Kor 8,9), wyrzekt
si¢ okazywania chwaly, przynaleznej Mu na mocy natury'®, i Zyt w posta-
wie catkowitej pokory, unizenia, stuzby i poswiecenia'®. Gtéwnym tekstem
biblijnym, z ktérego wyptywa caty nurt teologii dogmatycznej, tzw. ke-
notyzm?, to chrzescijanski hymn z Listu do Filipian 2,6-11. Cho¢ nurt ten
zdominowat rozwazania wielu wspotczesnych teologéw?' i poszedt u nie-
ktorych z nich za daleko?, to jednak poswigcone mu miejsce ograniczone
zostanie tu do najbardziej podstawowej, klasycznej i ortodoksyjnej teologii
kenotycznej i to w relacji do omawianego mysterium sanctificationis.

Na uzywane w teologii okreslenie ,,misterium Chrystusa” sktada sie,
z jednej strony, Jego wcielenie oraz, z drugiej, Jego megka, $mierc¢ i zmar-
twychwstanie. Chodzi o Chrystusowe zstapienie na $wiat, przybranie na-
tury czlowieka, by dokona¢ wielkiego dziela odkupienia ludzkosci przez
przejscie ze $mierci do zycia. Misterium paschalne Jezusa Chrystusa sta-
nowi ofiarowanie przez Boga zbawienia ludziom?. By lepiej to uchwycié
i zrozumie¢, mozna tu przywota¢ za Schonbornem cztery tajemnice z zycia
Jezusa, ktore Kosciot, zwlaszcza na Wschodzie, Swietuje w swojej liturgii
W sposob szczegolnie podniosty: Boze Narodzenie, Epifani¢, Przemienie-
nie i Wielkanoc. Przy rozwazaniu ich uderza wspolny rys: niebianski $wiat
wraz ze swymi niewygodnymi dla egzegetow elementami (m. in. anioto-
wie, golebica czy diabetl) pojawia si¢ zawsze w scenach szczegdlnego uni-
zenia si¢ (kenozy) Chrystusa. Aniotowie opiewaja mizerne narodziny Jezu-
sa. Glos Ojca objawia Syna przy okazji Jego unizenia si¢ w chrzcie, ktory
jest rowniez zapowiedzig kenotycznego zstapienia Chrystusa do Otchtani

18 Karl Rahner, Herbert Vorgrimler, Mafy Stownik Teologiczny, thum. Tadeusz Mieszkowski,
Pawet Pachciarek (Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax, 1996), 207-208.

Adam Dynak, ,,0d kénosis do eschaton. Teologiczne przestanie L.k 22,24-30", Stowo krzyza:
rocznik poswiecony teologii krzyza oraz duchowosci i historii pasjonistow, nr 4 (2010), 193.
O tym, ze nurt ten rozwija si¢ nie tylko w odniesieniu do Chrystusa-stugi, niech $wiadcza
liczne publikacje, zwtaszcza abp. J. Zycinskiego, na temat kenozy immanentnego Boga, czyli
Jego ukrytej obecnosci w stworzonym $wiecie i kosmosie. Wigcej na ten temat zob. Jacek
Marciniec, ,,Kosmiczna kenoza Boga”, Czgstochowskie Studia Teologiczne, nr 39 (2011): 21-
-20. Na temat prakenozy w tonie Trdjcy zob. takze Krzysztof Szwarc, ,,Wewnatrztrynitarna
kenoza Boga zrédiem i mozliwos$cia kenozy cztowieka w $§wietle teologii Hansa Ursa von
Balthasara”, Warszawskie Studia Teologiczne XXIV, nr 2 (2011): 351-364.

Wyrazem tego sa ryzykowne, przesadzone i mogace prowadzi¢ do fatalnych teologicznie
wnioskow sformutowania o ,,cierpieniu”, ,,§mierci” i w koncu o ,,samounicestwieniu” Boga.
Sposrod wielu kenotykow wystarczy wymieni¢ chociazby takie nazwiska, jak: protestanci
Moltmann, Jiingel czy teolog $mierci Boga, Thomas Altizer.

2 (Czestaw S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, 651-652, 727; zob. takze Mateusz Przanowski,
,Istota Boga a kenoza wcielenia wedtug $w. Tomasza z Akwinu”, Przeglqd Tomistyczny 23
(2017): 323.

Robert Skrzypczak, Kosciot jako Niewiasta: w relacji do Chrystusa swego Oblubierica
(Warszawa: O.K. Tomasz Wiater, 2001), 127.
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(descensus ad inferos). Ojciec uwielbia Syna, kiedy ten rozpoczyna swoja
droge do Jerozolimy, aby tam umrzeé. Stowem, Ojciec stawi Syna zawsze
w decydujacych punktach zwrotnych Jego zycia, w ktorych On szczeg6lnie
sie uniza?*, Oznaczatoby to — nie wpadajac oczywiscie w putapke jakiego$
dostownego stopniowania — ze im bardziej Syn Bozy si¢ uniza, tym bar-
dziej wywyzsza przez to ludzka nature i godnos¢, tym bardziej ja uswigca.
Mozna by pokusi¢ si¢ o analogiczne stwierdzenie, ze tak samo cztowiek do-
$wiadcza tajemnicy uswigcenia, staje si¢ bardziej ,,niebianski”, im bardziej
na podobienstwo Chrystusa wchodzi w dobrowolne unizenie i przezywane
w zjednoczeniu z Bogiem upokorzenie.

Warto w tym miejscu zatrzymaé si¢ nad relacjg migdzy tajemnica
weielenia a zbawcza meka, Smiercia jako apogeum kenozy Chrystusa, ktory
w ten sposob prowadzi do celu dzielo odkupienia i u§wigcenia upadtej na-
tury ludzkiej. Otoz, biorac pod uwage caloksztatt rozwoju wezesnochrze-
scijanskiej doktryny — jak twierdzi W. Hryniewicz — mozna odnie$¢ wraze-
nie, ze misterium paschalne nie zajmuje w niej tak absolutnie centralnego
miejsca, jak to byto w nauczaniu Nowego Testamentu. Soteriologia wcze-
snochrzescijanska, przekonuje dalej teolog, zwigzana byla gtéwnie z ,.teo-
logia wcielenia” o charakterze w duzym stopniu abstrakcyjnym i teoretycz-
nym — na pierwszy plan wysuwa si¢ w niej mysl o przyjeciu ludzkiej natury
przez Syna Bozego — i na zbawczej inicjatywie Boga w samym akcie wcie-
lenia®. Mozna wrecz odniesé wrazenie, ze mowienie o kenozie Chrystusa
najczesciej — oprocz wydarzen meki i krzyza — pojawia si¢ w kontekscie
tajemnicy wcielenia Boskiego Logosu. Jednak, aby uporzadkowac wzajem-
na relacje tych prawd zbawczych, nalezy pamigtac, ze weielenie dokonato
sie ze wzgledu na pasche, a to znaczy, ze Chrystus narodzit si¢ po to, by
umrze¢ 1 zmartwychwstaé. Jak zauwaza Balthasar: ,,Nie wskutek naro-
dzenia $mier¢ przyszla, lecz na odwrot. Bog podjat narodzenie z powodu
$mierci. Stowo przyjeto ciato, aby umrzeé”?. Tym wigc, co mocno aczy
weielenie z Pascha, jest kenotyczne znamig¢ Osoby i dzieta Jezusa Chrystu-
sa. Pasyjno$¢ obecna jest w Jego czasowym istnieniu od samego momentu
wcielenia az po wydarzenia Wielkiej Nocy. W catym ziemskim zyciu Je-
zusa przyjeta przez Niego egzystencja Wcielonego ujawnia, ze ,,bycie cia-
fem” prowadzi do ,,bycia nie-przyjetym”, jest ,,byciem zmiazdzonym”, ale
tez ,,byciem wywyzszonym w $mierci i w zmartwychwstaniu”?’. Teolog

Christoph Schonborn, Bég zestat Syna swego. Chrystologia, 259.

% Wactaw Hryniewicz, Chrystus nasza pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1
(Lublin: Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
1982), 135.

26 Hans Urs von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, ttum. Eligiusz Piotrowski (Krakow:
WAM, 2001), 19.

¥ Tamze, 17, 19.
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z Bazylei dowodzi wreez, ze wszystko, co wydarza si¢ podczas ziemskiego
zycia Jezusa, nalezy postrzegac i interpretowaé w $wietle zblizajacej si¢
godziny (zob. m. in. Mt 26,45; Mk 14,35; J 2,4), ktorej Syn Bozy poddaje si¢
jako postany i przyjmujacy otrzymane postanie. Celem i kresem Inkarnacji
zatem jest Pascha, natomiast formg istnienia Wcielonego, ktory przemierza
pasyjno-paschalna egzystencje, jest kenotyczne wydawanie siebie i swoje-
go zycia dla innych?. Nalezy jednak pamigtaé, ze teologia kenozy Baltha-
sara ma swoj sens wewnatrz bardzo osobliwej syntezy teologicznej tego
autora, gdzie np. relacje w Trojcy sa rozumiane kenotycznie. Cho¢ niejed-
nokrotnie stusznie zarzuca si¢ mu przesadny kenotyzm i skupienie na Bo-
Zym samounizeniu, nawet w zyciu wewnatrztrynitarnym, to jednak dzigki
niemu we wspolczesnej teologii mocno wybrzmiata prawda o mitosci Boga
do czlowieka, ktorej bardzo waznym aspektem, czy wrecz obliczem, jest
wlasnie kenoza, ktora ,,przynagla” cztowieka (por. 2Kor 5,14) do przyjecia
od Chrystusa darmowej aski uswigcenia i odpowiedzi na nig.

Nie mozna zatem zapominac, ze cate zycie Chrystusa ukierunkowane
jest na Pasche, jednak tajemnica paschalna opiera si¢ i zaktada pewien kon-
tekst: kontekst Logosu, kontekst ducha i ciata, gdzie Wcielony Logos staje
si¢ jakby ,,drabing”, po ktorej — widzac, czujgc i doswiadczajac — mozemy
wspinac si¢ ku gorze. Aby uswiadomic sobie tajemnice Boga, ktory si¢ uni-
za, cztowiek musi wej$¢ na ,,drabing” ciata, aby na niej znalez¢ drogg, do
ktorej wyboru zaprasza go wiara®. Dlatego tez wielu — poczawszy od Ojcow
Kosciota — interpretujac biblijng figure starotestamentalnej ,,drabiny Jakuba”
(zob. Rdz 28,10-22; por. J 1,51), odnosi si¢ do wywyzszenia w chwale Syna
Bozego i Jego swietych, poprzedzonego Jego wcieleniem, meka i1 $miercig
oraz ich upokorzeniem si¢ i unizeniem na Jego podobienstwo™.

Patrzac zatem catosciowo na ekonomie zbawienia, tak jak w Starym
Testamencie hanba niewiernej cory Syjonu spadta na zhanbionego Boga-
-Matzonka, jako Boga zdradzonego i oszukanego, tak Chrystus w swo-
jej kenozie, odrzucony przez swoich, sprzedany i opuszczony w godzi-
nie $mierci, bierze na siebie i przybija na krzyzu hanbe wszystkich ludzi
wszystkich czasoéw. Jak konstatuje Balthasar: ,,Najglebsza, najczystsza isto-
ta nierzadu nowej cory Syjonu jest juz zanurzona w »szalenstwie Krzyza«
(1Kor 1,18)°". To wihasnie ludzka wina zeszpecita i znieksztatcita wyglad
najpigkniejszego sposrod synéw ludzkich (zob. Ps 45,3), uczynita zen Stu-

#  Krzysztof Szwarc, ,,Kenotyczny zwiazek $mierci czlowieka ze $miercig Chrystusa w §wietle
teologii Hansa Ursa von Balthasara”, £édzkie Studia Teologiczne, nr 20 (2011): 316.

Joseph Ratzinger, Patrze¢ na przebitego, thum. Jarostaw Merecki (Krakow: Wydawnictwo
Salwator, 2008), 49.

30 Rupert z Tuy, De divinis officiis, 111 c. 18; PL 170, 75-77; por. Henri de Lubac, Katolicyzm,
170-171.

Hans Urs von Balthasar, W petni wiary, ttum. Janina Fenrychowa (Krakow: Znak, 1991), 375.
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ge cierpigcego, unizonego i upokorzonego. Unizenie to Syn Bozy podjat
dobrowolnie celem wyzwolenia i zbawienia wszystkich ludzi*’. W tym
kontekscie lepiej mozna rozumie¢ stowa Proroka: ,,...) w Jego ranach jest
nasze zdrowie” (Iz 53,5), rozumiane jako zbawienie czy w szerszym sensie
réwniez jako uswiecenie.

Zatem kenoza Chrystusa jawi si¢ jako ni¢ przewodnia catej Jego eg-
zystencji od wspomnianej juz prakenozy* w Trojcy Osob Boskich, przez
zwiastowanie (Inkarnacja), gdy nadeszta ,,petnia czasow” (Ga 4,4), meke
i krzyz, az po zstapienie do Otchtani**. Cate ziemskie zycie Jezusa z Na-
zaretu naznaczone jest odrzuceniem Jego nauczania i Osoby, niezrozumie-
niem Jego tozsamosci i zgotowaniem Mu haniebnej $mierci. W tym kon-
tekscie petni nabierajg ewangeliczne sformutowania i wydarzenia. ,,Nie
bylo dla Niego miejsca w gospodzie” (Ek 2,7), to, ze Swigta Rodzina musi
ucieka¢ do Egiptu, ze Zbawiciel $wiata przyjmuje chrzest w Jordanie (jako
zapowiedz Jego zstapienia do Otchtani®®), czyli geograficznie najwickszej
depresji na $wiecie®®, czy par excellence kenotyczna scena obmycia aposto-
tom nog. Tej ostatniej z tajemnic zycia Jezusa poswiecimy wiecej miejsca
dalej, jednak juz tu przywotajmy stowa przyjaciotki H. U. von Balthasa-
ra, szwajcarskiej mistyczki, Adrienne von Speyr, ktora w takich dobitnych
stowach opisuje unizenie Jezusa: ,,Obmywa nogi samym sobg, sam staje
sie narzedziem umywania. Jest tak unizony, tak pokorny, ze czyni z siebie
bierne narzedzie stluzace do mycia, pogardzane i ignorowane, ktorego si¢
nie oszczedza i z ktérego wyciska si¢ wszystkie brudy”’. Jezus, odarty
z szat na krzyzu, w dramatycznym ogotoceniu i swoistej samotnosci wy-
krzykuje, solidaryzujgc si¢ z zagubiong ludzkoscig stowa Psalmu 22: ,,Boze
moj, Boze, czemu$ Mnie opuscit”. Arcybiskup Zycinski, uznawany w pol-

Wactaw Hryniewicz, Nasza pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej,

t. 2 (Lublin: Wydawnictwo Towarzystwa Naukowego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,

1987), 175.

Jak syntetycznie wyjasnia, bazujac na teologii Balthasara, K. Szwarc: ,,W tonie Trojcy doko-

nuje si¢ prakenoza. Odwiecznie istniejacy Ojciec zradzajac Syna przekazuje Mu absolutna

wolnos¢ i mito§é. Ten akt kenozy Ojca jest oddaniem siebie §wiatu, przez oddanie catego

siebie w zrodzeniu Syna. Syn z kolei w akcie kenozy przyjmuje dar mitosci Ojca i wypo-

wiada Mu wieczne dzigkczynienie poprzez akt postusznej mitosci. Duch Swigty natomiast

stanowi jakby pomost pomigdzy Ojcem a Synem, stajac si¢ zasada ich wspolnie przekazy-

wanej i przyjmowanej mifosci, taczac w Nich to, co inne i rézne, ale w taki sposob, aby nie

dopusci¢ do pomieszania i zniszczenia Ich istoty, tracac to, co Ich r6zni”; Krzysztof Szwarc,

-Wewnatrztrynitarna kenoza Boga zrédtem i mozliwoscia kenozy cztowicka w $wietle teologii

Hansa Ursa von Balthasara”, 351-352.

Jean Corbon, Liturgia. Zrédlo wody zycia, thum. Anna Foltanska (Poznan: W drodze, 2005),

45.

3 Joseph Ratzinger Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu. Od chrztu w Jordanie do przemienienia.
t. 1, thum. Wiestaw Szymona (Krakow: WAM, 2007), 30-33.

% Andrzej Adamski, ,,Lekcja pokory nad Jordanem”, Echo Katolickie, nr 2 (2013): 8.

37 Adrienne von Speyr, ,,Umywanie ndg”, ttum. Renata Nehring, W drodze, nr 2 (1987): 46.
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skiej teologii za jednego z przedstawicieli nurtu kenotycznego, zauwaza, ze
Jezus mogt przeciez zademonstrowac swa potege, gdy na Golgocie wzno-
szono prowokujace okrzyki: ,,Jesli jestes Synem Bozym, zejdz z krzyza”
(Mt 27,40). Jednak Jego trwanie w milczeniu miedzy niebem a ziemia
stanowito konsekwentny wyraz kenozy — ogotocenia, odarcia, odejscia od
efektownych zachowan niosacych poczucie sukcesu czy triumfu®. Jego ke-
noza — co zdumiewajace — nie zakonczyla si¢ z chwilg Jego $mierci, bowiem
w — wyznawanej przez nas w Credo — tajemnicy zstapienia do Otchtani Je-
zus ,,dalej dziata” i schodzi jeszcze nizej, niz si¢ga nasz ludzki, ograniczony
wzrok i wyobrazenie®.

Z rozwazan tych jasno wynika, ze dobrowolne i podj¢te z mitosci
unizenie si¢ wyraza, cechuje i przenika tajemnicg Chrystusa jako catos¢
(sacramentum Christi), a wigc Jego stuzbe zbawienia, Jego kenozg az po
krzyz, Jego mitos¢ do konca, ktora nas oczyszcza®.

Nie mozna tu poming¢ milczeniem dopelnienia tematu kenozy Chry-
stusa, czyli — jak juz sygnalizowali$my za pomocg figury drabiny Jakuba
— ze jak nisko Syn Bozy zstapit i si¢ unizyl, tak wysoko, bo na prawice Ojca
(zob. Mk 16,19; Dz 5,31; Ef 1,20), zostat wywyzszony przez swoje chwaleb-
ne zmartwychwstanie i wniebowstapienie, przez ktore, zasiadajac w chwa-
le po prawicy Boga, wywyzsza ludzka naturg i skad posyla nam Ducha
Swietego. Widaé to doskonale w strukturze Pawtowego Hymnu o kenozie,
a doktadnie w jego drugiej, mowiacej o wywyzszeniu czesci (Flp 2,9-11)%.
Prawdzie tej mocy dodaje fakt, ze — jak wierzy Ko$ciot — Chrystus kréluje
w swoim chwalebnym i przemienionym, ale wciaz jednak ciele, ktorego si¢
nie wyrzekt ani nie porzucit”. Ludzka rzeczywisto$¢ Jezusa jest ponad-
czasowa, doskonata i trwa wiecznie, gdyz jest rzeczywistoscig wiecznego
Logosu. Bedzie ona dla nas zawsze stalym posrednictwem w dazeniu do
bezposredniej obecnosci Boga®. To wiasnie ta ludzka, kenotyczna rzeczy-
wisto$¢ Jezusa, wraz z Jego uwielbionym cialem i chwalebnymi ranami,
jeszcze bardziej uwydatnia tajemnice uswiecenia cztowieka i wywyzszenia
jego godnosci.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze zagadnienie omowionej tu po-
krotce kenozy Jezusa ma duze znaczenie dla tematu mysterium sanctifica-
tionis. Chrystus, przyjmujac ludzkie ciato, cierpigc w nim jak kazdy $mier-

3 Jozef Zycinski, ,,Smieré czy kenoza?”, Tygodnik Powszechny, nr 5 (2010): 29.

Christoph Schonborn, Bég zestat Syna swego. Chrystologia, 339; por. Joseph Ratzinger —
Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, 31.

4 Benedykt XVI, ,,Homilia w czasie Mszy $w. Wieczerzy Panskiej w Wielki Czwartek 2008
roku”, L'Osservatore Romano, nr 5 (2008): 12.

Wactaw Hryniewicz, Nasza pascha, 96.

2 KKK 659, 663, 665.

4 Karl Rahner, Wierze w Jezusa Chrystusa (Paris: Editions du Dialogue, 1997), 77-78.
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telnik, uswigca tym samym cztowieka i przywraca utracong przez grzech
godnos¢ nie tylko ludzkiemu ciatu, ale catej osobie. Solidaryzuje si¢ z ludz-
koscig we wszystkim oprocz grzechu, ktory bytby negacja Jego doskonalej
swietosci, do udziatu w ktorej zaprasza nas i daje przystep.

Warto na koniec jedynie nadmienic, ze przez kenozeg, na wzor swoje-
go Mistrza i Oblubiefica, ma wspolczesnie przejs¢ ku zmartwychwstaniu
— jak niektorzy z teologéw zauwazaja — rowniez Jego Oblubienica, Kosciot.
Swoista ,,kontynuacje” Chrystusowej kenozy Kosciota miatyby dzi$ stano-
wi¢ m. in. kulturowe wzorce zycia, jak gdyby Bog nie istnial. Bog, ktory
nie chce przychodzi¢ w aurze sukcesu i triumfu, lecz wybiera wymagajacy
refleksji ,,szmer tagodnego powiewu” (zob. 1Krl 19,12), bywa najczesciej
Bogiem niezauwazonym przez obserwatorow poszukujacych mocnych
srodkow ekspresji*.

3. Wcielenie szczegélnym wyrazem kenozy Chrystusa

Z tekstow Nowego Testamentu odnoszacych si¢ do §wigtosci 1 uswig-
cenia bardzo mocno wynika, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety pragna si¢ nia
dzieli¢ z ludzmi (por. 1J 2,20; J 17,17; 1Tes 5,23; Rz 15,16; 1P 1,2). Droga
wejscia czlowieka w tajemnice $wigtosci zostata okreslona przez samego
Boga, a najprzejrzysciej ukazuje jg prawo wcielenia. Chrystus jako Wcie-
lone Stowo Boga Ojca, przez przyjecie natury ludzkiej stat si¢ widzialnym
znakiem i obrazem niewidzialnego Boga® i, unizajac siebie, wywyzszyt
tym samym ludzka, upadta na skutek grzechu, nature*®. Jak zauwaza Con-
gar, nasze narodzenie niebieskie wedtug ducha wigze si¢ z narodzeniem
Chrystusa wedtug ciata®’.

Jednak aby 6w obraz §wigtosci odczytywany na obliczu Ojca nie byt
jedynie ideg niemozliwg do zrealizowania, pozostajacg w sferze poje¢ lub
marzen, ale konstytutywng zasadg ludzkiego post¢powania, Bog ukonkret-
nit ten obraz w Jezusie. Chrystus zatem jest ,,wizerunkiem Ojca”, ale jest

4 Jozef Zyciniski, Smier¢ czy kenoza?”, 29; wigcej na temat ,,.kenozy Kosciota” zob. Wactaw
Hryniewicz, Nasza pascha, 175-179.

4 Placyd P. Ogorek, Czym jest swigtos¢ w teologii zycia wewnetrznego Tomasza Mertona
(Krakow: Wydawnictwo OO. Karmelitow Bosych, 1982), 42.

4 Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawdg dopiero w tajemnicy Stowa Weielonego. (...) Ten,
ktory jest,,obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1,15), jest cztowiekiem doskonatym, ktory przy-
wrocit synom Adama podobienstwo Boze, znieksztatcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro
w nim przybrana natura nie ulegla zniszczeniu, tym samym zostata ona wyniesiona roéwniez
w nas do wysokiej godnosci. Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢
jako$ z kazdym cztowiekiem” (KDK 22); por. Paul Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pickna,
thum. Maria Zurowska (Warszawa: Wydawnictwo Ksiezy Marianow, 1999), 227.

4 Yves Congar, Chrystus i zbawienie swiata, ttum. Anna Turowiczowa (Krakoéw: Znak, 1986),
23.
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jednoczesnie ecce homo (,,0to cztowiek”, por. J 19,5), a wigc jednoczy w so-
bie obraz Bozy z obrazem cztowieka*.

Przepowiadana $wietos¢ cztowieka jeszcze przed wcieleniem Syna
Bozego wydawata si¢ nierealna ze wzgledu na stan relacji, jaki istniat mig-
dzy cztowiekiem i Bogiem. Stan ten zostat opisany w Ksi¢dze proroka Iza-
jasza: ,,Mysli moje nie sg myslami waszymi ani wasze drogi moimi droga-
mi — wyrocznia Pana. Bo jak niebiosa gorujg nad ziemia, tak drogi moje
—nad waszymi drogami i mysli moje — nad myslami waszymi” (Iz 55,8-9)%.
W teologii prawostawnej podkresla si¢ mocno, ze upadek cztowieka byt tak
cigzki, iz, grozac zniszczeniem obrazu Boga, omal nie zaprzepascit obra-
zu cztowieka. Trzeba bylo, by Bog stat si¢ cztowiekiem, aby przywrécié
mu dawny obraz i oszatamiajaca godno$¢ dziecka Bozego®™®. W tym $wietle
zbawcze wydarzenie wceielenia Syna Bozego zjednoczyto na stalte i na za-
wsze bostwo z czlowieczenstwem. W Nim mysli Boga staty si¢ my$lami
cztowieka, a drogi cztowieka — drogami Boga®'. Swigtujac w liturgii to nie-
pojete misterium, nacisk — jak zauwaza prawostawny teolog, Evdokimov
(1901-1970) — ktadziony jest ,,nie tyle na cud ograniczonosci zdolnej do Nie-
ograniczonosci, lecz na niezrozumiatg ograniczono$¢ Tego, ktory jest Nie-
ograniczony, na Jego »Filantropig«, ktora zniza Go tak dalece, ze az ukazu-
je pod postacig Syna Cztowieczego™. Chodzi tu zatem przede wszystkim
o Boga w Jego ruchu zstepujacym (katabatycznym?®?), ale rowniez w dalszej
kolejnosci o cud dziewiczego macierzynstwa, az wreszcie — o cel Bozej Fi-
lantropii — przebdstwienie cztowieka. To ostatnie pojecie jest, poza drob-
nymi odcieniami, niemal synonimiczne z u§wigceniem i 6w ruch zstepuja-
cy, czyli wlasnie kenoza Syna Bozego, daje owoc w postaci odzyskiwania
przez cztowieka podobienstwa do Boga, przebostwienia i §wigtosci.

Kosciot glosi nieprzerwanie wspaniata wizje wielkosci Boga — Boga,
ktory moze ogotocic siebie, by przyjac¢ postaé stugi i stac si¢ podobny do
wilasnego stworzenia. Sam Chrystus przerzucit pomost nad przepascig od-
dzielajaca Jego transcendencje od naszej niskosci. Jego ogotocenie si¢ ob-
jawia nam wielko$¢ przewyzszajacg wszelkie nasze wyobrazenia o wielko-
$ci*. Weielenie wigc jawi si¢ tu jako szczegdlny wyraz kenozy Chrystusa.

4 Paul Evdokimov, Kobieta i zbawienie $wiata, ttum. Elzbieta Wolicka (Poznan: W drodze

1991), 67-68.

Tadeusz Pikus, ,,Znaczenie §wigtosci dla wiarygodnosci chrzescijanstwa”, 318.

Paul Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigekna, 227.

St Tadeusz Pikus, ,,Znaczenie $wigtosci dla wiarygodnosci chrze$cijafistwa”, 318.

Paul Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, 224.

3 Yves Congar, Chrystus i zbawienie Swiata, 19; wigcej na ten temat zob. Michael Kunzler,

Liturgia KoSciofa, ttum. Lucjan Balter (Poznan: Pallottinum, 1999), 9, 11-14.

Paul Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, 225.

3 Christoph Schonborn, 7kona Chrystusa, ttum. Wiestaw Szymona (Poznan: W drodze, 2001),
247.
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Najgltebszym sensem Inkarnacji jest zbudowanie nowego czlowieka, kto-
rym my takze mamy si¢ sta¢, wlaczajac si¢ w Chrystusa®®. To wlasnie dzig-
ki tajemnicy Chrystusowego ogolocenia we wcieleniu ludzka natura zosta-
je wywyzszona i niejako uswigcona, a sama $wigtos¢ jest w zasiggu reki.
Dopiero od momentu Bozego stania si¢ cztowiekiem ludzka natura ma na
nowo te — powtarzajac za Kunzlerem — jakby ,,anten¢” nastawiong na Laske
Niestworzong, na Boga, ktory zaprasza czlowieka do wspolnoty ze soba.
Ludzka natura jest zatem dla ludzi niewyczerpanym zrodtem uswigcenia®’.

W Chrystusie Bog objawit si¢ ludzkosci i §wiatu i stat si¢ ,,Bogiem
ucztowieczonym” (Theos anthropinos, Deus humanus). Jezus — jak thumaczy
Cz. Bartnik — przektada catego Jahwe na pelnego cztowieka, jest ,,Petnig Bo-
stwa na sposob ciata” (Kol 2,9). Jest to Bog bedacy Ciatem (cztowiekiem)®®.
Ludzka natura Jezusa, zjednoczona osobowo z bostwem, wyposazona jest
w pelnie laski, prawdy i mocy od pierwszej chwili swego poczecia. Oczy-
wiste wige, ze od pierwszej chwili weielenia miat On prawo posias¢ petnig
chwaty, by¢ w stanie uwielbionym, w jakim znajduje si¢ po powstaniu z mar-
twych, siedzgc po prawicy Ojca®. Jednak — jak czytamy w Hymnie o ke-
nozie — ,,0n, istniejac w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby
na réowni by¢ z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie” (Flp 2,6-7a). Fragment
ten nalezatoby rozumie¢ tak, ze Chrystus nie uwazat za stosowne zatrzy-
mac¢ kurczowo swojej ,,rownosci z Bogiem”, czyli tego, co juz posiadal, i ze
nie skorzystal ze swoich prerogatyw (okazji, sposobnosci), ale dobrowolnie
obrat drog¢ unizenia i $mierci, czyli droge kenozy. Stowa te oddajg posta-
we preegzystujgcego Chrystusa, ktory ,,réwnosci z Bogiem” nie uwazat za
stan, ktorego miatby uzywac tylko w celu wiasnej korzysci®.

W tym miejscu nalezatoby przypomnie¢ i raz jeszcze powtorzyc,
ze Tajemnica wcielenia zmierza do Paschy, celem incarnatio jest resur-
rectio. Gdy nadeszta pelnia czasow (por. Ga 4,4), Stowo, Syn Bozy, przy-
jeto ciato ludzkie, aby zainaugurowac i przypieczetowaé nowe i wieczne
przymierze w swej krwi, ktora zostanie wylana za wielu na odpuszczenie
grzechow®. Swiadectwa catosciowego i komplementarnego postrzega-
nia wcielenia i Paschy znajdujemy w wiclowiekowej tradycji liturgiczne;j,

Yves Congar, Chrystus i zbawienie swiata, 20.

57 Michael Kunzler, Liturgia Kosciota, 72-73.

8 Czestaw S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, 69.

Aleksander Zychliniski, Tajemnica Stowa Weielonego: rozwazania teologiczne o niedosciglych

bogactwach Chrystusowych wedtug sw. Tomasza z Akwinu, (Poznan: Naczelny Instytut Akcji

Katolickiej, 1935), 223.

% Na temat wielo$ci thumaczen, w tym i tych bardziej dostownych, sposrod ktorych najczesciej
przywotuje si¢ sformutowanie ,,nie strzegl zazdrosnie” lub ,,nie uznat za grabiez”, zob. Hugolin
Langkammer, Hymny chrystologiczne Nowego Testamentu (Kuria Diecezjalna w Katowicach,
1976), 93.

' Robert Skrzypczak, Kosciol jako Niewiasta, 128.
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a takze ikonograficznej. Uroczysto$ci Bozego Narodzenia niektore ksiggi
liturgiczne®, zwlaszcza wschodnie, nadaja tytut ,,Pascha”. Ptynie z tego
gleboka prawda, ze rok liturgiczny — jak przekonuje chociazby Evdokimov
— postepuje naprzod miedzy dwoma biegunami o jednakowym znaczeniu:
Paschg narodzenia i Paschg zmartwychwstania, a kazda z nich juz mowi
o tej drugiej®. Jesli uwaznie przyjrze¢ si¢ tresci obydwu tych uroczystosci
—z pomocg chociazby lektur biblijnych, euchologii czy ikonografii — mozna
odkry¢ uderzajace podobienstwo wielu elementow, ktore sktadajg si¢ na
jedna, cho¢ na rdzne sposoby wyrazang, tajemnice pokornego Chrystusa.
Nie wchodzac tu za bardzo w szczegoty, wystarczy przywotac chociazby
Maryje, ktora owineta Jezusa w pieluszki i ,,polozyla w ztobie, gdyz nie
bylo dla nich miejsca w gospodzie” (Lk 2,7). Sceng te mozna poréwnaé do
sceny pogrzebu, gdzie Jozef z Arymatei Jezusowe ciato ,,zdjal je z krzyza,
owingt w ptotno i ztozyt w grobie, wykutym w skale” (Lk 23,53). Jak przy
narodzinach Jezus nie mial wlasnego miejsca®, gdzie mogiby przyjs¢ na
$wiat, tak i przy swojej $mierci musza Go zlozy¢ w grobie przygotowanym
dla innych, w grobie, ktory ,,inny Jozef” wykupit dla siebie. Réwniez samo
wyrazenie ,,owineta Go w pieluszki” pobrzmiewa w po§miertnym ,,owinat
w plotno i ztozyl w grobie”. Dziecigee pieluszki antycypujg juz tutaj catun
i chusty®. Dodatkowych tresci przedstawiajacych wcielenie jako szczegol-
ny wyraz kenozy dostarczajg nam szczegoty wschodniej ikony Narodzenia
Panskiego. Scenerig nie jest tu przytulna i obecna w naszej zachodniej tra-
dycji stajenka, Jezus wydaje si¢ leze¢ nie w ztobie, a jakby juz w surowym
i zimnym grobie, jakby w swego rodzaju ,.kamiennej trumnie”. Dodatko-
wo nie odwzajemnia wobec Matki czutego usmiechu jak w sztuce baroku,
a patrzy w kierunku przeciwnym, jakby byt juz zainteresowany misjg, dla
ktorej zstapit z nieba, jak gdyby juz wygladat Golgoty, na ktorej zawisnie
na krzyzu. Nieprzypadkowa jest rowniez Jego twarz, celowo wyobrazona
nie jako twarz niemowlecia, a dorostego, ktory ,,wie, po co przyszedt” i jaki
jest Jego los. Samo za$ tlo, czyli czarna otchlan, juz nawigzuje do Otchtani,

2 Przykladem tego moze by¢ chociazby — o czym wspomina kard. Schuster — uroczysto$é

onazwie Natale Domini in carne. Pascha, zaczerpnieta z kalendarza filokanskiego (Depositio

Martyrium) z 336 1. Zob. Ildefonso Schuster, Liber Sacramentorum, t. 1 (Torino: Marietti,

1963), 56.

Paul Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, 223.

Poruszany przez niektorych temat ,,bezdomnosci Jezusa” oprocz przywotanych tu tekstow

biblijnych bazuje jeszcze na dwoch waznych ustegpach: ,,Lisy maja nory i ptaki powietrzne —

gniazda, lecz Syn Czlowieczy nie ma miejsca, gdzie by glowe mogt oprze¢” (Mt 8,20); oraz

w celu podkreslenia Ps 84,4: ,Nawet wrobel dom sobie znajduje i jaskotka gniazdo, gdzie

ztozy swe piskleta”. Weielony Chrystus ,,opart gtowe”, to znaczy odpoczat, dopiero na krzyzu,

czyli w postusznym az do $mierci wypetnieniu woli Ojca.

% Adam Durak, ,,Natale Domini in carne. Pascha. Studium teologiczno-liturgiczne”, Studia
liturgiczno-pastoralne, nr 2 (1994): 74.
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do ktorej zstapi, by ,,glosi¢ zbawienie nawet duchom zamknigtym w wie-
zieniu” (1P 3,19)%. Z analizy tych szczegdtow, w ktorych ukryte sg glgbokie
prawdy teologiczne, wynika, ze Kosciot od wiekow patrzy na misterium
wcielenia juz w perspektywie Paschy i paruzji, nawet jesli nie sg one wy-
raznie wspomniane®. Chrystus wecielit si¢ i unizyt nie dla siebie, nie dla
jakiej$ idei, ale dla cztowieka i z mitosci do cztowieka, aby tym sposobem
kontynuowa¢ i doprowadzi¢ do decydujacej fazy dzielo odkupienia stwo-
rzenia i uczynienia cztowieka $wietym, podobnym do siebie. Chciatoby si¢
powiedzie¢, ze bez kenozy i inkarnacji Logosu nie mozna w sposob pelny
mowi¢ o uswieceniu cztowieka.

Tajemnica wcielenia, co niejednokrotnie podkresla Ratzinger, usta-
nawia komuni¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem i w ten sposob stwarza tez
mozliwo$¢ nowej komunii miedzy ludzmi®®. W Chrystusie, ktory stat si¢
jednym z nas, nastepuje potaczenie tego, co boskie, z tym, co ludzkie, tego,
co naj$wigtsze i wieczne, z tym, co doczesne i przemijajace. W ten sposob
Bég dokonuje uswiecenia ludzi i $wiata (consecratio mundi)®. Wcielenie
Stowa Bozego nie jest przestanka tatwa do przyjecia, bowiem — jak pisze
jeden z najwigkszych teologdw naszych czasow, francuski jezuita Bernard
Sesboiié — ,,zadaje ono gwalt temu, co nasz umyst jest w stanie pojac””.
Mimo obszernych tomoéw, spisanych przez najwybitniejszych dogmatykow,
nie pozostaje na koniec nic innego, jak z rzetelnos$cig i realizmem uznac,
ze wcielenie Chrystusa, jako szczegolny wyraz Jego kenozy, jest prawda,
ktora ciagle pozostaje zaledwie ,,zarysowana i opracowana wstepnie. Ma
ona swoja nieskonczona dynamike, bedzie si¢ rozwijata wiecznie i Kosciot
bedzie z niej wyciagal bezustannie nowe konsekwencje””'. Podkreslenie
tej prawdy miala na celu ta wlasnie cz¢$¢ naszych rozwazan, aby tajemnica
uswiecenia jeszcze bardziej postrzegana byta i zajasniata nie jako osobisty
jedynie efekt starania i wysitku czlowieka, z czym czgsto mozna si¢ spo-
tka¢, ale jako niepojeta, niezastuzona i darmowa taska samego Boga. Mysl
te, w jednym ze swoich kazan na temat Bozego Narodzenia, doskonale
wyrazil Doktor Laski, $w. Augustyn (t430), tymi stowami: ,,A jesli chcesz
wiedzie¢, jaka jest w tym twoja zastuga, jaki powod tak wielkiego daru

Fadi Rahi, ,,El icono de la Navidad”, https://es.zenit.org/articles/el-icono-de-la-navidad/
(dostep: 16 111 2018).

Stanistaw Czerwik, Prefacje o Misteriach Chrystusa w Mszale rzymskim Pawla VI. Geneza
i teologia (Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1984), 94.

Joseph Ratzinger, Patrzec¢ na przebitego, 82, 85.

Henryk Nadrowski, Sacrum czasoprzestrzeni: reinterpretacja, kontrowersje, swiat wartosci
(Torun: Adam Marszatek, 2012), 216.

Bernard Sesbotie, Jezus Chrystus na obraz ludzi. Krétki przeglgd przedstawien Jezusa na
przestrzeni historii, ttum. Piotr Rak (Krakéw: Wydawnictwo M, 2006), 27.

" Czestaw S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, 643.
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1 jaka twoja sprawiedliwo$¢, to, doszukujac si¢ przyczyn, nie znajdziesz
nic innego, jak tylko task¢ Boga”’2.

* %k ok

Niniejsze rozwazania mialy ukaza¢ relacj¢ migdzy Chrystusowa ke-
noza, ze szczegdlnym uwzglednieniem tajemnicy Jego wcielenia, a wy-
wyzszeniem ludzkiej godnosci rozumianej i realizujacej si¢ przez uswie-
cenie (sanctificatio).

Dzieto uswigcenia czlowieka, majace zrodlo w $wigtosci Boga, jest
jednoczesnie taska i zadaniem, do ktoérych powolani przez Boga cztowiek
i lud majg si¢ ustosunkowac. Jednak $wietos¢ stata sie jeszcze blizsza niz
kiedykolwiek i jakby na wyciagnigcie r¢ki wraz ze zstapieniem Syna Boze-
go do ludzkiej rzeczywistosci — z Jego wcieleniem i kenoza. Jego unizenie
jest naszym wywyzszeniem, Jego zstepowanie — naszym wstgpowaniem.
Swieto$¢ zatem — w $wietle tego, co zostato tu napisane — polegalaby na
ludzkiej, wolnej odpowiedzi wlasnym zyciem na te $wigte misteria wia-
ry oraz na przyjeciu ich jako tajemnic swojego zycia, w ktdre — na wzor
Chrystusa — nalezy wej$¢ 1 z pomocg faski przezywaé. Kenoza za$, ktora
w ostatnich dekadach stata si¢ bardzo popularnym pojeciem teologicznym,
jawi sie tu jako konkretne zaproszenie — skierowane do czlowieka, ktory
dazy do swietosci — do imitatio Christi, do uswigcenia si¢ przez wstgpowa-
nie w §lady Mistrza jako element kluczowy i fundamentalny.

Celem zatem niniejszego studium bylo ukazanie sanctificatio nie
jako indywidualnego i woluntarystycznego wysitku cztowieka, ale jako
niezastuzong taske Boga, w sposob szczegolny objawiong i dokonang
w Osobie Jezusa i w Jego kenozie, przyjetej z mitosci do cztowieka. Po-
mijanie tej prawdy lub niedowartosciowywanie jej w teologii czy przepo-
wiadaniu zawsze skutkowato przezywaniem wtasnej wiary w kategoriach
moralistycznych i semipelagianskich, gdzie cztowiek miatby zastuzy¢
wlasnymi staraniami na nagrod¢ Boga. A to wlasnie uwaga skupiona na
Chrystusie, jedynym Odkupicielu cztowieka, moze dokonywaé¢ w czto-
wieku tajemnicy prawdziwego i trwalego uswiecenia, ktore zawsze jest
darem od Boga.

2 Augustyn z Hippony, Sermo 185, 3, PL 38, 999A.
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Humiliation of the Son of God and Sanctification of Human Being

SUMMARY

The source of all holiness and the only true saint is God alone. It is He who
chooses the holy people for Himself as His special property, sanctifies them, and does
not cease to bring to holiness everyone individually, making this holiness a gift and
a task at the same time. In this short dogmatic study, the author answers the following
questions: What would human being’s sanctity consist in and how is the “process” of
his/her sanctification going? What role does the Christ’s Incarnation play in this pro-
cess? What role plays His coming into the world and His free self-emptying (kenosis),
depriving Himself of God’s glory and experiencing humiliation, which you can see in
almost every aspect of His human life and public activity? Referring to the works of
modern dogmatics, there is a connection between three concepts: the Incarnation of
the Logos — the kenosis of Christ — the sanctification of the human being.

Keywords: sanctification, kenosis, Incarnation, Logos



