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WIARA W PISMACH AFRAHATA

Rozwazania Afrahata na temat wiary stanowia fundament calego naucza-
nia zawartego w jego dzietch. Wiara omawiana jest we wszystkich jego mo-
wach 1 pojawia si¢ w nich tak, jak pierwsza litera alfabetu dlaf, bedaca fo-
netycznym zapisem niestyszalnego tchnienia. To na wierze opieraja si¢ 1 od
niej si¢ zaczynaja zagadnienia poruszone w kolejnych Demonstrationes. Ich
spojnos¢ jest widoczna i zrozumiata jedynie dla kogo$, kto wierzy w jednego
i jedynego Boga'. Ta podstawowa prawda o jednym Bogu powtarza si¢ w teo-
logicznej doksologii ostatniej mowy O winnym gronie*

Kolejnym istotnym elementem niezb¢dnym w prawidlowym odczytywa-
niu Afrahatowej koncepcji wiary pozostaje catkowite jej podporzadkowanie
symbolizmowi biblijnemu; teologiczna argumentacja Perskiego Me¢drca wy-
raznie nawiazuje do tradycji targumicznej judeochrzescijan w tych czasach,
gdy nie dokonalo sig jeszcze ostateczne zerwanie Kosciota z Synagoga’. By-
loby jednak tresciowym i metodologicznym btedem zredukowanie teologii
Afrahata do dzieta typowego reprezentanta Geistchristologie, w ktorej liczy
si¢ jedynie duchowa interpretacja biblijnych imion i symboli*. Rzeczywistym
jezykiem teologii wszystkich jego Demonstrationes jest mowa obrazu i tyl-
ko ona moze przenie$¢ transcendentng rzeczywistos¢ Stworcy w immanent-
ny $wiat stworzen. Obrazy te pelnia funkcj¢ przektadu i przekazu Bozych
tajemnic za pomoca poje¢ czlowieka’. W pelnym tego stowa znaczeniu ta
mowg i tym obrazem jest jedynie Chrystus-Stowo Boga, za$ postaci §wigtych

" Ks. dr hab. Andrzej Uciecha — adiunkt w Zaktadzie Teologii Patrystycznej i Historii Kosciota
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach; e-mail: andrzej.uciecha@wp.pl.

! Por. M.-J. Pierre, Introduction, w: Aphraate le Sage Persan, Les Exposés, t. 1: Exposés I-X,
traduction du syriaque, introduction et notes par M.-J. Pierre, SCh 349, Paris 1988, 56-57.

2 Por. Aphraates, Demonstratio 23, 61, ed. J. Parisot, PSyr 2, 128, 14-17 (oznaczenie lokali-
zacji tekstu zrédlowego: pierwsza cyfra wskazuje na numer mowy, druga — podzial na rozdziaty
w tlumaczeniu tacinskim; oznaczenie lokalizacji wydania tekstu: pierwsza liczba oznacza numer
tomu, druga numery kolumny, a nast¢gpna numery wierszy tekstu syryjskiego). W niniejszym ar-
tykule postugiwano si¢ wydaniem moéw Afrahata przygotowanym przez J. Parisota: Aphraatis Sapi-
entis Persae Demonstrationes, PSyr 1, Paris 1894; PSyr 2, Paris 1907 (tekst syryjski i thumaczenie
tacinskie). Wszystkie teksty syryjskie podaje w przektadzie wlasnym.

3 Por. R. Lavenant, Aphraate (270?-345?), NDPAC 1 173.

4 Por. P. Bruns, Das Christusbild Aphrahats des Persischen Weisen, Bonn 1990, 180-183.

5 Por. Aphraates, Demonstratio 22,13, PSyr 1, 1020, 13-15; por. Pierre, Introduction, s. 163-164.
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i sprawiedliwych tak Starego, jak Nowego Przymierza tylko uczestnicza w tej
petnej wypowiedzi Jedynego.

Oprocz mowy obrazu w teologii Persa rownie wazne zadanie pelni idea
imienia, stosowana analogicznie jak w pismach Starego Testamentu. Imiona
oraz tytuly ludzi i aniotéw wyrazaja ich powotanie, zarazem misj¢ i btogo-
stawienstwo. Jedna osoba moze nosi¢ kilka imion stosownie do przejawow
swojej aktywnosci lub relacji do innych. Mesjasz jest wigc nazwany ,,Synem
Bozym, ,,Pasterzem” i ,,Brama owiec”, a kazdy Jego tytut wyraza jedna strong
jedynego obrazu Boga, ktory si¢ objawia®. Zasady filozoficznego racjonalizmu
1 funkcjonujaca w jego ramach idea pojecia oraz rozroznienie migdzy sentire
a intellegere nie sa znane Afrahatowi’. Dlatego tez we wlasciwej interpretacji
jego mysli warunkiem sine qua non jest uwzglednienie symboliczno-obrazo-
wej specyfiki syryjskiej teologii. Przypominanie tej podstawowej zasady her-
meneutycznej moze wydawac si¢ zbyteczne i banalne, jednak w badaniach
dziet Ojcow syryjskich nie zawsze o niej pamigtano, a jesli juz, to w sposob
wybidrczy i stereotypowy. Drobny, ale istotny przejaw takiego ograniczone-
go ujecia widoczny jest w zwyczajowym tlumaczeniu syryjskiego «d.ash
(tahwoyatha) terminem demonstrationes. Translatorskie zawgzenie zakresu
pojgcia ,awn zdradza nieadekwatne w analizach argumentacji Afrahata tenden-
cje okcydentalizacji, w ktorej istotng role w odkrywaniu prawdy odgrywa do-
wodzenie dedukcyjne regulowane wedtug zdefiniowanych wstgpnie zatozen
1 niepodwazalnych zasad. W takiej koncepcji poznania proces uzasadniania
jest jedynie prosta funkcja logiczna, i sprzeciwia si¢ dowodom rzeczywistym
1 materialnym?®. Pers, ktory sam siebie okresla jako ,,uczen §wigtych Pism™,
nigdy nie argumentuje za pomoca ontologii, czy metafizyki; stosownie do te-
matu przytacza testimonia biblijne'’; konsekwentnie postuguje si¢ dowodami
z Pism, aby skuteczniej przekonywac o kontynuacji zbawczych dziet Boga,
w ktorej starotestamentalne ,,symbole” stanowia zapowiedz nowotestamen-
talnej ,,prawdy”''; ponadto Afrahat stara si¢ w ten sposob tatwiej trafi¢ do
tych odbiorcow, ktorzy przyzwyczajeni byli do przekonywania stosowanego
w argumentacji midraszu oraz przyswoili sobie tradycje interpretacji haga-
dycznej'?. Od czytelnika poznajacego zbawcze wydarzenia i biblijne postaci
bezwarunkowo wymaga si¢ wiary w to, ze przez lektur¢ wkracza w tajemnice

¢ Por. Pierre, Introduction, s. 64, nota 100.

"Por. A. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mowach” Afrahata, Studia i Materiaty Wydziatu Teo-
logicznego Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach 3, Katowice 2002, 17-18.

8 Por. Pierre, Introduction, s. 65, zwlaszcza nota 102.

° Aphraates, Demonstratio 22, 26, PSyr 1, 1049, 3-4.

10 Por. Pierre, Introduction, s. 66; A. Uciecha, Wqtki polemiczne w pismach Afrahata i sSwietego
Efrema, w: Chrzescijanstwo antyczne, red. J. Drabina, Studia Religiologica 39, Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Jagiellonskiego 1289, Krakow 2006, 119.

' Por. Bruns, Das Christusbild Aphrahats, s. 100-121.

12 Por. A. Uciecha, Postawa duchowienstwa Kosciola Perskiego w czasie przesladowar Sza-
pura Il, w: Vobis Episkopus vobiscum christianus, red. W. Myszor — A. Malina, Katowice 2004, 286.



WIARA W PISMACH AFRAHATA 481

samego Boga; w konsekwencji zaktada sig takze, ze 6w czytelnik réwnie bez-
warunkowo akceptuje prawa Bozej logiki, zgodnie z ktorymi porzadkowane
sa opisywane dzieje i fakty'.

I. CREDO AFRAHATA T WIARA W WYZNANIU PROSZACEGO
— STAN BADAN"

W Demonstrationes znajduja si¢ dwa wyznania wiary: pierwsze w Epistola
interrogatoris, ktore jest dzielem prawdopodobnie anonimowego korespon-
denta i zostato wlaczone jako wprowadzenie do dzieta Perskiego Medrca'® oraz
drugie autorstwa Afrahata umieszczone pod koniec pierwszej mowy O wie-
rze (hasnmy huawk)!C, Interlokutor zwraca si¢ do Medrea, jak $wiadomy
swojej niewiedzy uczen do nauczyciela, z prosba o wyjasnienie podstaw wiary
1 praw jej rozwoju, przedstawia wyznawane przez siebie credo i z niepokojem
czeka na odpowiedz. W Epistola interrogatoris nie znajdziemy przyczyn owe-
go niepokoju; brakuje tutaj jednoznacznego wyjasnienia, w ktorym anonimowy
Proszqcy wprost wskazywalby zrodto swojej niepewnos$ci. Uwzgledniajac kon-
tekst historyczny powstania Demonstrationes, mozna jedynie przypuszczac, ze
powodem zamieszania mogly by¢ problemy wewngtrzne 1 zewngtrzne Koscio-
ta w imperium Sasanidow IV w. spowodowane przesladowaniem chrzescijan
za panowania Szapura II'7. Nie mozna tez wykluczy¢ hipotezy o klasycznym
literackim zabiegu, za pomoca ktorego autor starat si¢ w prosty sposob ozywié
i uatrakcyjni¢ przekaz mysli, tworzac fikcyjna posta¢ swego rozmowcy.

1. Credo Afrahata. Powszechnie juz uznaje si¢, ze w wyznaniu wiary Per-
skiego Medrca nie sposob znalez¢ jakiekolwiek odniesienia do soborowego
Credo z Nicei (325), a teologia i antropologia wszystkich méw ma charakter
czysto biblijny bez dodatkow filozofii greckiej. Rownoczesnie podkresla si¢
wyrazny wptyw judaizmu hellenistycznego. Zdaniem Roberta Murray’a nie
mozna zakwestionowac faktu decydujacego oddzialywania tradycji semickiej
na ptaszczyznie czystosci jgzyka i form wyrazowych, nie wolno tez zapominac,
ze kultura hellenistyczna ksztattowata cywilizacje jezyka syryjskiego, poko-
nujac wszelkie bariery lingwistyczne. W przypadku Afrahata nie powinno by¢
mowy o wyborze migdzy ,,chrzescijanstwem semickim” a ,,hellenistycznym”,

13 Por. Pierre, Introduction, s. 67.

4 Gruntowne omowienie antropologii Credo Afrahata oraz jego stosunek do wyznania wiary
anonimowego autora, ktory napisat Epistola interrogatoris, por. tamze, s. 144-180.

15 Epistola interrogatoris 2, ed. J. Parisot, w: Aphraatis Sapientis Persaec Demonstrationes, PSyr
1,4, 7-19.

16 Aphraates, Demonstratio 1, 19, PSyr 1,44, 13 - 45, 6, thum. A. Uciecha, w: Afrahat, O wierze
(Demonstratio prima. De fide), PSyr 1, 44, SSHT 37 (2004) nr 1, 169

7 Por. W. Teister — A. Uciecha, Postawa chrzescijan Kosciola Perskiego w czasie przesladowan
Szapura II, VoxP 32 (2012) t. 57, 451-462; Uciecha, Postawa duchowienstwa Kosciota Perskiego,
s. 278-287.
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bardziej poprawne bytoby rozroznienie na ,,judaizm hellenistyczny” i ,,semic-
ki”. W kategoriach tej dychotomii nalezatoby definiowa¢ teologiczne naucza-
nie Persa'®, w tym takze zagadnienie wiary. Credo Mgdrca reprezentuje wiarg
catego Kosciota; z pewnoscia nie jest to tekst kanoniczny, ktory zostatby wia-
czony do oficjalnej liturgii (gdyby tak bylo, wyznania Proszqcego i Afrahata
musiatyby by¢ identyczne). Stanowi ono przyktad wyznania wiary tradycyj-
nej, ktére mogto by¢ uzywane podczas egzaminu kandydatow do chrztu, row-
nie dobrze moglo by¢ podstawa konstrukcji prostych artykutow Credo, mo-
delem blogostawienstwa liturgicznego lub eucharystyczna anamneza. Credo
Afrahata sktada si¢ z wyznania wiary i z wyznania uczynkow wiary; te dwie
scisle zwiazane ze soba cze$ci tworza nierozerwalng catos¢, jak Chrystus, kto-
ry w budowli wiary jest jednoczesnie jej kamieniem wegielnym i kamieniem
szczytowym'. Trzykrotne uzycie terminu ,,wierzy¢” moze sugerowaé ideg
doskonatosci a w tym przypadku petni¢ wiary w Boga Stworce wszystkiego.
Koncepcja doskonatej catosci Bozego dziatania ukrywa si¢ w dwoch pierw-
szych artykutach:

»(I) aby czlowiek wierzyt (=uou) w Boga, Pana wszystkich, ktory uczynit
niebiosa, ziemi¢ i morza oraz wszystko, co w nich jest; (II) ktoéry uczynit
cztowieka na swoj obraz (o= o).

Mysl o kompleksowosci Bozego stwarzania zawarta zostala réwniez
w wyliczeniu czterech dziet Stworcy (,,niebiosa, ziemia i morza oraz wszyst-
ko, co w nich jest”), ktore w formie wyraznie nawiazuje do Dekalogu (por.
Wj 20, 11: ,,W szesciu dniach bowiem uczynit Pan niebo, ziemig¢, morze oraz
wszystko, co jest w nich, w siodmym za$ dniu odpoczat”). Nastepuje opis ko-
lejnych trzech wydarzen historii zbawienia:

»(IIT) ktory dat Prawo (<¥.ia) Mojzeszowi; (IV) ktory wystat swego ducha
do prorokow; (V) ktory postat takze swego Chrystusa na $wiat™>!.

Misja Mojzesza 1 prorokow znajduje swoje zwienczenie i petni¢ w dziele
Chrystusa obejmujacym caly $wiat. Po piatej klauzuli Afrahat wprowadza dwa
artykuty z wiarag w zmartwychwstanie umartych i zbawcze dziatanie sakra-
mentu chrztu. W drugiej czgsci Credo zostaty opisane dziela wiary uporzad-
kowane wedtug wielokrotnosci cyfry 7, tym razem jednak wyrazone w formie
czternastu zakazow:

18 Por. R. Murray, Some Rhetorical Patterns in Early Syriac Literature, w: A Tribute to
A. Véébus: Studies in Early Christian Literature and Its Environment, Primarily in the Syrian East,
ed. R.H. Fischer, Chicago 1977, 109-131; por. Uciecha, Ascetyczna nauka w ,, Mowach” Afrahata,
s. 16-17. F. Szulc (Syn Bozy w ,, Pasterzu” Hermasa. Swiadectwo chrystologii judeochrzescijan-
skiej, SACh SN 2, Katowice 2006, 155) przyjmuje tradycyjny podziat.

1 Por. Pierre, Introduction, s. 153-154..

20 Aphraates, Demonstratio 1, 19, PSyr 1, 44, 13-15, ttum. Uciecha, s. 169.

2 Tamze, PSyr 1, 44, 16-18, thum. Uciecha, s. 169.
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»(VIII) aby zerwat z zachowywaniem godzin, szabatéw, nowiu ksi¢zyca, por
roku, z horoskopami, wrdézbami, rzucaniem urokow i z magia, z rozpusta
i ucztami, z poganskimi doktrynami, ktére sa narz¢dziem Ztego; (IX) z po-
chlebstwem uwodzacych stéw, z przeklenstwem i cudzotéstwem; (X) aby
nikt nie dawat fatszywego $wiadectwa i nie méwit podwojnym jezykiem”?,

Wiara nie polega (tylko) na wyrazeniu deklaracji zrodzonej z rozumowego
namystu, ale sprowadza si¢ do akceptacji zwyczajnych wydarzen codzienno-
$ci, ktore zostaly uznane jako dobre i prawdziwe; wiara dopehnia si¢ w mo-
mencie, gdy cztowiek czyni to, co mowi, czyli gdy staje si¢ obrazem Boga
jedynego objawiajacego si¢ przez stworzenia tego Swiata®.

W pierwszym artykule Credo Afrahata nie znajdziemy spekulacji na temat
natury Boga; Medrzec podkresla, Ze istota ludzka nie jest w stanie zdefiniowaé
Stworcy, jak tylko dzigki przejawom Jego stworczego dziatania. Potomkowie
Adama, stworzonego z prochu ziemi, moga stwierdzi¢ jedynie, ze Bog jest
jeden, jeden jest Chrystus i jeden Duch; jedna wiara i jeden chrzest (por. Ef
4, 5). Rozsadek tego prostego stwierdzenia wynika ze §wiadomos$ci zar6wno
ograniczonych zdolno$ci czlowieka jak i szkodliwo$ci przesadnego wnikania
w tajemnice Stworcy?. Nie wolno zamykac¢ bostwa w kategoriach antropo-
morficznych z gory okreslonych, jest zas uprawniona teomorfizacja czlowie-
ka, jego ubdstwienie, o ile podporzadkuje si¢ on Stowu, ktore go stworzyto®.
Pers, komentujac mysl $w. Pawla na temat przyczyn 1 skutkéw poganskiego
btadzenia (por. Rz 1, 18-28), przestrzega przed niebezpieczenstwem utraty
wiary i jej wynaturzenia®®. Dyscyplina zatem w zachowaniu umiaru poznania
Boga stanowi podstawowy warunek wtasciwego postgpowania; jej odrzucenie
prowadzi do zamieszania w odkrywaniu prawdy, wskutek czego wiara w jed-
nego Boga przemienia si¢ w poganskie wielobostwo, a moralno$¢ i relacje
miedzyludzkie ulegaja degradacji.

Syryjski polemista walczy z poganskimi?’ oraz heretyckimi btgdami Mar-
cjona, Walentyna i Manesa, widzac realne i wielkie zagrozenie wiary Kos-
ciota perskiego IV wieku. Ujawnione imiennie herezje okre§lone zostaty
jako ,,szkoly zwodnicze” 1 ,,narzedzia Ztego”. Afrahat krytykuje i odrzuca
falszywe zatozenia doktrynalne systemoéw heretyckich, bledna interpretacje

22 Tamze, PSyr 1, 44, 19 - 45, 2, thum. Uciecha, s. 169.

2 Por. Pierre, Introduction, s. 156.

2% Por. Aphraates, Demonstratio 23, 59, PSyr 2, 121, 24 - 124, 9): ,,Gdy cztowiek chce Cig
okresli¢, brakuje mu (e\ ina) [wiele], nawet gdy wysila swoj umyst, to nie wystarczy; jesli unosi
sig inteligencja az ponad niebiosa, [i tak] znajduje siebie maszerujacego po ziemi. Jesli nawet jego
mysl zstepuje na chwilg w glebiny, on odwraca sig¢ ku swojej ziemi a jego refleksja ustaje. Czy jest
ktos, kto moglby siggnac (r¢ac=) ponad niebiosa? I nie ma nikogo, kto moéglby powiedzie¢, co jest
pod ziemig; i na czym rozciaga si¢ firmament? I na czym zawieszone sa niebiosa? I na czym wspiera
si¢ ziemia? | jak umocowana jest glgbina”. Zob. tamze 23, 59, PSyr 120, 21 - 121, 2); Rz 11, 33-36

% Por. tamze 17, 6, PSyr 1, 792, 26 - 793, 22.

2 Por. tamze 23, 60, PSyr 2, 124, 10-21; Pierre, Introduction, s. 157.

27 Aphraates, Demonstratio 23, 61, PSyr 2, 124,22 - 128, 7.
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Pisma Swigtego oraz — w konsekwencji — ich wypaczone nauczanie ascetycz-
ne zwlaszcza praktyki postne. Wystarczy uwaznie czyta¢ Stowo Boze i w jego
Swietle obserwowaé zachowanie stworzonej natury®®. Wiara w jednego Boga
znaczy, ze nikt i nic nie istnieje poza Nim i bez Niego®. W teologicznej kon-
cepcji mow Bog nigdy nie jest przeciwstawiony cztowiekowi; Medrzec rozwija
biblijna mys$l, w ktorej $wiat boski i ludzki si¢ przenikaja: Bog jest w czlowie-
ku i cztowiek w Bogu®. Poznanie jedynego Stworcy jest dostepne dla kazde-
go czlowieka, nawet tego, ktory nie poznal Swietych Pism®' i dla wszystkich

2 Tamze 3,9, PSyr 1, 116, 4-17, thum. A. Uciecha, w: Afrahat, O poscie (Demonstratio tertia. De
ieiunio), PSyr 1, 116, SSHT 42 (2009) nr 1, 92: ,,Zobacz wiec jeszcze szkoly zwodnicze, narzedzia
Zlego: poszcza i wspominaja swoje grzechy, lecz nie ma nikogo, kto mogltby im wynagrodzi¢. Kto
zatem odptaci Marcjonowi, ktory nie dzigkuje naszemu dobremu Stworcy? 1 kto wynagrodzi post
Walentyna, ktory glosi wielu stworzycieli i mowi, ze doskonaly bog nie moze by¢ wypowiedziany
ustami a rozumem nie mozna go poznac¢? Kto synom ciemno$ci wynagrodzi za nauczanie bezbozne-
go Manesa: trwaja w ciemnosciach jak weze 1 praktykuja wrézby w szkole Babilonu? Tak oto wszy-
scy oni poszcza, lecz ich post nie jest przyjety”; tamze 23, 3, PSyr 2, 12, 5-15: ,,Tak tez postgpuje Do-
bry wedlug swojej madrosci, aby zniszczy¢ podstep synéw Ztego, ktorzy wprowadzili dwie zasady,
dobra i zta. Gdyby deszcz, ktory sprawia, ze rosnie pszenica, powstrzymywat wzrost chwastu, ktory
jest posiewem Ztego (por. Mt 5, 45; 13, 24-30), byloby jasne, ze dwa czynniki dziataja w stworze-
niu. Jednak wzrost tak jednego [pszenica], jak drugiego [chwast] zalezy od deszczu, wiatru i stonca,
i stworzenia §wiadcza o jednym Stworcy; stworzenia zachowuja si¢ zgodnie z Jego nakazem”.

2 Por. tamze 23, 55, PSyr 2, 113, 4-7) ,,Powstan i przyjdZz nam na pomoc z Twoja wielkg moca!
Niech poznaja wszystkie narody na powierzchni ziemi, ze nie ma nikogo takiego, jak Ty, i nikt nie
istnieje poza Toba (por. 2Sm 7, 22)”.

30 Por. tamze 6, 11, PSyr 1, 284, 1 - 285, 14, ttum. A. Uciecha, w: Afrahat, O synach przymierza
(Demonstratio sexta. De monachis), PSyr 1, 284, SSHT 44 (2011) nr 1, 190: ,Jesli kto$, majac
$wiadomos$¢ mniejsza niz wiedzg, klocilby sig na ten temat i mowit: Jesli jeden jest Chrystus i jeden
Ojciec, jak moze mieszkac i Chrystus i Jego Ojciec w ludziach wierzacych? W jaki sposob ludzie
sprawiedliwi moga by¢ $wiatynia Boga i jak On mieszka w nich? Gdyby tak bylo to do kazdego
wierzacego przybedzie jeden Chrystus i jeden Bog, ktory jest w Chrystusie. Wtedy zatem musiatoby
by¢ wielu Bogow 1 mnostwo Chrystusow? Postuchaj wige, moj drogi, wlasciwej odpowiedzi na te
pytania. Z rzeczy widzialnych otrzyma przekonujacy argument ten, kto tak twierdzi. Oté6z wszyscy
wiedza, ze stonce jest umocowane na niebie, lecz jego promienie siggaja ziemi i wchodza przez
liczne drzwi i okna domow. Gdy padnie promien stonca, nawet taki [maty] jak dton, zostaje nazwany
stoncem. I gdy pada na wiele miejsc, tak samo jest nazwany. Stonce za$ pozostaje na niebie. Jesli tak
jest, to czy dlatego, ze jest mnostwo stonc? Podobnie liczne sa wody morza i gdy zaczerpnaé jedna
ich czarke, woda ja nazywaja; i gdybys$ je rozdzielil na tysiac waz, imieniem wody bgda nazwane.
I jeszcze, gdy ogien zapalisz od ognia na wielu miejscach, po tym jak wezmiesz, aby zapali¢, nic nie
ubywa i zostaje nazwany tym samym imieniem ognia. I chociaz podzielite§ go na wielu miejscach,
nie bedzie nosit wielu imion. Gdy proch wezmiesz z ziemi i gdy rozrzucisz go na wielu miejscach,
on nic nie straci a ty nie mozesz go nazwa¢ wieloma imionami. Podobnie tez Bog i Jego Chrystus,
cho¢ jedno sa, to jednak mieszkaja w wielu ludziach. Co do nich jednak, to w niebie sa, a nic ich
nie pomniejsza, cho¢ w wielu zamieszkuja; podobnie jak stonce na niebie nie pomniejsza sig, gdy
swoja energi¢ wysyta na ziemig. O ile wigksza jest moc Boga, gdyz to stonce istnieje przez moc
Boga”. Zob. tamze 17, 7, PSyr 1, 796, § - 800, 16, zwlaszcza idea preegzystencji Adama wobec dziet
stworzenia i jego poréwnanie do Madrosci (por. Hi 15, 7; Prz 8, 25).

31 Por. tamze 22, 17, PSyr 1, 1025, 23-27: ,,Wiedz dobrze, ze wszystkie ludy, ktore nie znaja
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pokolen ,,pierwszych i ostatnich” w catej historii zbawienia*>. Odrzucenie tej
koniecznej wiary prowadzi w niebyt, oznacza odcigcie od zrodta zycia, czyli
stworczej woli Boga, poza ktorym nic nie istnieje, bo nie moze istniec¢*.

W mentalnosci semickiej imiona i tytuly nadawane ludziom lub aniolom
wyrazaja ich powotanie, misj¢ 1 zarazem btogostawienstwo. Jeden 1 jedyny Bog
objawia si¢ cztowiekowi pod wieloma imionami; ich wielo$¢ 1 roznorodnos¢
$wiadczy o bogactwie Jego istnienia. Zadne z imion Bozych nie jest Jego defi-
nicja, ani nie oddaje w petni Jego istoty, jednak przyblizaja one na sposob ludzki
r6ézne aspekty Jego dziatania i rézne atrybuty. I tak Mesjasza mozna nazwac
zarowno ,,Synem Bozym”, , Pasterzem”, jak i ,,Brama owiec”, a kazde z tych
imion oddaje szczegdlny aspekt roznorodnego w objawianiu si¢ jedynego
Boga**. W mesjanskiej nomenklaturze stopniowo wylaniaja si¢ z tajemnicy hi-
storii zbawienia rézne przejawy Bozego dziatania a znaczenie tytutu ,,Mesjasz”
objawia si¢ czasem w sposob nieoczekiwany*’. Z pomoca w skomplikowanych
poszukiwaniach ewentualnych wplywoéw na koncepcje Afrahata przychodza
sugestie Jeana Daniélou: jego zdaniem zydowska doktryna o ukrytym charak-
terze Imienia Bozego, ktére nie powinno by¢ wymawiane, zostata rozwinigta
w apofatyczna teologi¢ niepojetosci Boga. Imig shem w Starym Testamencie
oznacza czesto Boga, ktory si¢ objawia, ktory zamieszkuje w swiatyni (por. Jr
7,12;Ez43,716, 12)*; teologia Imienia jako okreslenia dziatajacej mocy Boga
zawarta jest w mysli gnostyckiej; stowo objawiajace Boga podlega ewolucji
w poznym judaizmie: pod wptywem apokaliptyki zydowskiej zaczyna wyrazac
takze dziatanie Mocy Bozej*.

W nauczaniu Perskiego Medrca Bog jest jeden, jest wszystkim, nic nie ist-
nieje poza Nim, i dlatego tez Jego imi¢ determinuje doktadny ksztalt relacji
1 zalezno$ci cztowieka od Boga. Gdy kto$ si¢ modli, uzywajac imienia ,,0j-
ciec”, wtedy wyznaje wiar¢ w Tego, ktory go stworzyt a siebie uznaje za syna,
zwraca si¢ do Boga jako dziecko i dziedzic; przyjete imi¢ Boga okresla i ksztat-
tuje postawg cztowieka®. Bog, ktory objawia si¢ Mojzeszowi w krzaku gore-
jacym, jako Bog Abrahama, Bog Izaaka 1 Bog Jakuba, ,,Jestem, ktory jestem”,

Boga, swego Stworcy, zostana policzone przez Boga jak nico$¢, i nie zostang postawione przed
sadem, lecz gdy zmartwychwstang (aso = Are), wroca do szeolu (dauxd)”.

32 Por. tamze 23, 54, PSyr 2, 108, 16-17; tamze 23, 56, PSyr 2, 116, 18-19.

33 Por. tamze 23,62, PSyr 2, 128, 18-21.

3 Por. Pierre, Introduction, s. 64, nota 100.

3 Por. tamze, s. 66, nota 103.

36 Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska: historia doktryn chrze$cijaniskich przed
Soborem Nicejskim, tham. S. Basista, Mysl Teologiczna 39, Krakow 2002, 215-216.

37 Por. tamze, s. 206.

38 Por. tamze, s. 215-218.

% Por. Aphraates, Demonstratio 5, 16, PSyr 1, 217, 3-6, thum. A. Uciecha, w: Afrahat, O woj-
nach (Demonstratio quinta. De bellis), PSyr 1,217, SSHT 43 (2010) nr 2, 256-257; tamze 5, 21-22,
PSyr 1, 224, 24 - 225, 26, thum. Uciecha, s. 258-259; tamze 6, 1, PSyr 1, 240, 1-19, ttum. Uciecha,
s. 180; tamze 6, 6, PSyr 1, 269, 7-26, ttum. Uciecha, s. 187; tamze 9, 5, PSyr 1, 417, 15-26; tamze
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podkresla w tych imionach swoja stala obecnos¢ wsrdod narodu wybranego
w calej historii zbawienia®. Afrahat cytuje biblijne nazwy ,,chyeh aSer ehyeh
(uo i ouore), El Shaddai (aaw) i Adonai Seba’ot (hares o si0a)”
(Wj 3, 14), przepisujac je z tekstu hebrajskiego bez thumaczenia*'. Mozliwe, ze
w takiej czystej formie uzywane byty w archaicznej judeochrzescijanskiej litur-
gii chrzcielnej*. Tak zwana formuta trynitarna pojawia si¢ podobnie jak w Mt
28, 18-19 tylko w kontekscie liturgii chrzcielnej i w aklamacjach doksologii®.

Warto zauwazy¢ i podkresli¢ istotny fakt: Pers wyraznie mowi o Bogu-
Stworcy wszystkiego, ktory zestal na swiat swojego Mesjasza* i ktory po-
stal swojego Ducha prorokom. W teologii obecnosci Boga w cztowieku Sy-
ryjezycy ktadli akcent na Zzycie w Duchu. Podkres$lajac fakt, iz Duch Swigty
chce przebywaé w ,,synach przymierza” catkiem sam, Afrahat zblizal si¢ do
stanowiska messalianizmu. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz u Persa nie odnaj-
dziemy messalianskiej nauki o koegzystencji dwoch duchdéw. W Demonstra-
tiones widoczna jest ukryta tendencja do indywidualizmu, ktéry miatby thu-
maczy¢ istnienie wielu srodowisk duchowych w starozytnym chrzescijanstwie
syryjskim. ,,Syn przymierza” (thidaya) odnajdywat w Duchu Swietym matke.
W tak uksztaltowanej duchowosci nie powinny dziwi¢ sktonnosci do ignoro-
wania Ko$ciota jako instytucji i jako autorytetu®.

Interesujaca wydaje si¢ takze kolejno$¢ poszczegdlnych artykutow tego
Credo: Bog — Jego Duch — Jego Mesjasz. Zdaniem Petera Brunsa przyimek
dzierzawczy w tytutach ,,Jego Duch” i ,,Jego Mesjasz” §wiadczy o tym, iz ani
Chrystus, ani Duch nie byli uwazani za samodzielne 1 niezalezne osoby, lecz
catkowicie podporzadkowani Bogu i Jego dzietu*. Prawdopodobnie zasad-

14, 17, PSyr 1, 613, 20 - 616, 3, thum. A. Uciecha, w: Afrahat, List synodalny (Demonstratio XIV.
Exhortatoria), PSyr 1, 613, SSHT 46 (2013) nr 1, 29; Pierre, Introduction, s. 161.

40 Por. Aphraates, Demonstratio 17, 5, PSyr 1, 792, 7-11.

4 Tamze, PSyr 1, 792, 11-12.

42 Por. wprowadzenie do artykutow Credo w Dziejach Filipa z wykorzystaniem tych samych
biblijnych imion Boga: W. Wright, Apocryphal Acts of the Apostels, edited from syriac manuscripts
in the British Museum, vol. 1: The syriac texts, London 1871, 15,(79) N~ - 13,(78) s, http://
babel.hathitrust.org/cgi/pt?id=njp.32101075684892;view=2up;seq=85 [dostep 01.02.2014]. Dostep
do calosci tekst syryjskiego i przektad angielski: Dzieje Jana, syna Zebedeusza, Apostota i Ewange-
listy; Opowiadanie o zgonie swietego Jana, Apostota i Ewangelisty (s. aw); Dzieje Filipa, Apostota
i Ewangelisty (s. a.); Dzieje Mar Mateusza i Mar Andrzeja, blogostawionych Apostotow, gdy naw-
rocili miasto psow, ktorego mieszkancy byli ludozercami (s. =an); Dzieje Tekli, uczennicy Pawta
Apostota (s. san); Dzieje Judy Tomasza (Blizniaka), Apostota (s. asa), http://catalog.hathitrust.org/
Record/009026745 [dostep 01.02.2014].

4 Por. Aphraates, Demonstratio 23, 61, PSyr 2, 128, 14-17; tamze 23, 63, PSyr 2, 133, 3-10.

4 Por. tamze 1, 19, PSyr 1, 44, 13-21, thum. Uciecha, s. 169

4 Por. A.J. van der Aalst, 4 ['origine du monachisme syrien. Les ihidaye chez Aphraat, w: Fruc-
tus Centesimus. Mélanges offerts a Gerard J.M. Bartelink a [’occasion de son soixante-cinquiéme
anniversaire, ed. A.A.R. Bastiaensen — A. Hilhorst — C.H. Kneepkens — G.J.M. Bartelink, Instru-
menta Patristica 19, Sint-Pietersabdij 1989, 322.

4 Por. Bruns, Das Christusbild Aphrahats, s. 97.
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nicze przestanie méw miato inny cel niz zglgbianie tajemnicy relacji migdzy
osobami Trojcy Swigtej. Wydaje sig, iz Medrca bardziej interesowata jakosc¢
zycia ascetycznego i moralnego ,,synow przymierza” niz drobiazgowe roz-
trzasanie kwestii trynitarnych, obcych judeochrzescijanskiej teologii potowy
IV wieku.

2. Credo Proszqcego’. Wyznanie wiary Afrahata, zarowno zawarto$cia
treSciowa jak 1 uktadem formy, zblizone jest do Credo anonimowego autora,
ktorego Epistola interrogatoris poprzedza Mowy*®. Scista wiara interlokutora
Persa ujgta zostata w dziesigciu artykulach, poprzedzonych, jak w biblijnym
Dekalogu, afirmacja prawdy o istnieniu tylko jednego Boga. Struktura tego
wyznania jest wyjatkowa w literaturze chrzescijanskiej; we wszystkich credo
biblijnych paradygmatem zbawienia jest historia wyjscia z niewoli egipskie;j,
i ona tez stanowi podstawe wigkszosci bltogostawienstw liturgicznych juda-
izmu. W kazdym punkcie wyznania wiary Anonima istnieje zwiazek migdzy
darem Boga a zastugami Ojcoéw; charakterystyczng cecha tego tekstu jest
pozytywna proklamacja typicznych dziel, przez ktore jedyny Bog ukazat sig
1 objawil jako Stworca 1 Zbawiciel od poczatki istnienia §wiata az po jego kres.
Petnia i doskonatym zwienczeniem dziet(a) zbawienia i objawienia tajemni-
cy jedynego Boga jest Chrystus, siodmy w kolejnosci wymieniania. Podob-
ny zestaw wybranych §wiadkéw Boga znajduje si¢ w ksiedze Syracha 44-50,
w liturgicznych fragmentach Konstytucji Apostolskich®. Jednak tekstem naj-
bardziej podobnym do wyznania wiary Anonima jest syryjska wersja Dziejow
Filipa®: w podobnej formie literackiej pewien Zyd przenosi na Chrystusa cata
zawarto$¢ wiary Izraela w Boga jedynego i Stworce wszech§wiata.

Wyznanie wiary Proszqcego:

»Jabowiem wierz¢ nade wszystko wiara,
ze jest tylko jeden BOg (<o amm as1),
(I) ktory uczynit niebo i ziemig;

(II) ktéry przyozdobil $wiat swoimi
ozdobami;
(III) uczynit cztowieka na swoj obraz.

47 Por. Pierre, Introduction, s. 145-153.
8 Epistola interrogatoris, PSyr 1, 1-4.

Credo Afrahata:

,Oto wigc jest wiara:

() aby czlowiek wierzyl (nsom)
w Boga, Pana wszystkich, ktory uczynit
niebiosa, ziemi¢ i morza oraz wszystko,
co w nich jest;

(IT) ktory uczynit cztowieka na swoj

obraz (o=\ oo);
(III)  ktory dal Prawo (~diew)
Mojzeszowi;

4 Por. Constitutiones Apostolorum VII 39, 2-5, SCL 2, 205-206; tamze VIII 12, 9-38, SCL 2,

237-244

50 Por. Wright, Apocryphal Acts of the Apostels, s. - \ .
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(IV) On to przyjat ofiarg Abla.

(V) On przeniést Henocha z powodu
jego wspanialosci

(VI) Zachowat Noego z powodu jego
sprawiedliwosci.

(VII) Wybrat Abrahama z powodu jego
wiary.

(VIII) Moéwit z Mojzeszem z powodu
jego pokory.

(IX) Mowit takze przez wszystkich
prorokow.

(X) W koncu wystat swojego Pomazanca
na §wiat.

W to wszystko, moj bracie, wierze”.

(IV) ktory wystat swego ducha do
prorokéw;

(V) ktory postat takze swego Chrystusa
na §wiat.

(VI) Aby czlowiek wierzyl (onsow)
w zmartwychwstanie umartych.

(VII) Takze aby wierzyl (snaow)
w sakrament chrztu; taka jest wiara
Kosciota Bozego;

(VIII) aby zerwatl z zachowywaniem
godzin, szabatow, nowiu ksigzyca (por.
Kol 2, 16; Mt 13, 8; Lk 8, 8), por roku,
z horoskopami, wrozbami, rzucaniem
urokow 1 z magia, z rozpusta i ucztami,
z poganskimi doktrynami, ktore sa
narzedziem Ztego”;

(IX) z pochlebstwem uwodzacych
stow (por. Rz 16, 18), z przeklenstwem
1 cudzotdéstwem;

(X) aby nikt nie dawat falszywego
$wiadectwa i nie méwit podwojnym
jezykiem.

To wlasnie sa dzieta wiary, ktéra
potozona jest na prawdziwym kamieniu,
czyli na Chrystusie, na ktorym wznosi
sie cata budowla”.

" Narzedziem Ztego sa tez ,,szkoly zwodnicze”, por. Aphraates, Demonstratio 3,9, PSyr 1, 116,
4-17, thum. Uciecha, s. 92.

II. WIARA W MOWIE O WIERZE.
ANALIZA TEOLOGICZNO-LITERACKA. WATKI POLEMICZNE

Pers rozpoczyna swoje rozwazania na temat wiary, nawiazujac do biblijnej
symboliki (por. Mt 7, 24-27; L.k 6, 47-49; 1Kor 3, 10; Ef 2, 20-22; Hbr 3, 1-5):

»laka tez jest cala nasza wiara: jej fundamentem jest prawdziwy kamien
(~%11e arn), nasz Pan, Jezus Chrystus. Na tym kamieniu lezy wiara, a na
wierze wznosi si¢ cata budowla az po zwieniczenie. Fundament ten jest zatem
podwaling catej budowli™'.

Afrahat rozwija mysl, iz budowla wiary wznosi si¢ na Chrystusie, ktory jest
jej jedynym kamieniem wegielnym i réwnocze$nie jedynym zwienczeniem.

St Tamze 1, 2, PSyr 1, 8, 4-10, ttum. Uciecha, s. 161.
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Medrzec przejat istniejaca tradycje i nomenklature zaczerpnigta z ksiggi pro-
roka Izajasza (por. 50, 7) i odniost do Chrystusa: ,,Pan B6g Mnie wspoma-
ga, dlatego jestem nieczuly na obelgi, dlatego uczynitem twarz moja jak glaz
(~arts) 1 wiem, ze wstydu nie doznam™>2,

W bezposrednim komentarzu do ewangelicznej przypowiesci o funda-
mencie budowli Afrahat stara si¢ sprecyzowac rozumienie biblijnego obrazu
skaty, na ktorej zostat zbudowany dom*. Niewzruszona skata jest antytypem
tablic Swiadectwa, Bozej woli wyrazonej w Prawie (por. Wj 25, 16). Zdaniem
Marie-Joseph Pierre w tradycji judaistycznej wyrazenie ,,kamien fundamentu”
oznacza skalg, na ktérej zbudowano §wiatynig, czyli ziemskie miejsce Obec-
nosci Bozej; to centrum $wiata i zasada wszystkiego, z ktorej wychodzi pierw-
szy promien $wiatta roz§wietlajacy cala ziemig>.

W argumentacji Afrahata moze dziwi¢ brak przytoczenia mysli sw. Pawta
z Listu do Efezjan (2, 19-22):

,Nie jestescie juz obcymi i przychodniami, ale jestescie wspotobywatelami
swigtych 1 domownikami Boga — zbudowani na fundamencie (~<hw~he)
apostotow i prorokow, gdzie kamieniem wegielnym (<ia y.i) jest sam Chry-
stus Jezus. W Nim zespalana cata budowla ro$nie na swigta w Panu $wiaty-
nig, w Nim i wy takze wznosicie si¢ we wspolnym budowaniu, by stanowié¢
mieszkanie Boga przez Ducha”.

Wiara jest réznorodna w swoich przejawach, ztozona z wielu elementdw;
wiara jest rzeczywisto$cia dynamiczna, ktéra powinna ciagle si¢ rozwijac.
Afrahat w swoim stylu argumentuje za pomoca biblijnych testimonidow i ty-
pologii, przytaczajac zarowno pozytywne, jak i negatywne przyktady wiary:
Abel, Henoch, Noe, Abraham, Izaak, Jakub, Mojzesz, Jozue, Chrystus; z dru-
giej strony: Sodomici, Nadab i Abihu i wielu innych™.

Dzieta wiary, ktore wybidrczo przytacza i demonstruje Pers, obejmuja
cate dzieto stworzenia 1 $wiadcza o wielkosci Stworcy dziatajacego w historii

52 W tekscie Biblii Tysiaclecia wyraz ,,gtaz” (kamien, skata) wystepuje sam bez precyzujacego
atrybutu ,,prawdziwy/niewzruszony”. W wersji LXX znajduje si¢ pelne wyrazenie ,,0g otepeav
nétpov”’; w przektadzie Biblii Poznanskiej mamy: ,,uczynitem swoja twarz jak krzemien” i odno-
$nik do Ez 3, 9: ,,Uczynitem twoje czoto jak diament, twardszy od krzemienia”.

53 Por. Aphraates, Demonstratio 1, 2, PSyr 1, 8, 10-16, thum. Uciecha, s. 162: ,Jesli wigc kto$
zbliza si¢ do wiary, zostaje potozony na kamieniu (ares). Tym wlasnie kamieniem (ares) jest nasz
Pan Jezus, Chrystus. Jego budowla nie zostanie wzruszona przez fale, i przez wichry nie zostanie
uszkodzona, i przez nawatnice nie zostanie dotknigta. Fale nie narusza jego budowli, nie uszkodza
jej wichry i od nawalnic nie runie, poniewaz jego budowla ro$nie na «skale prawdziwego kamienia»
(hisie ardas aax) (por. Mt 7, 24.25)”; tamze 1, 4, PSyr 1, 13, 1-7.

34 Por. M.-J. Pierre, Introduction, w: Les Odes de Salomon, traduction, introduction et notes par
M.-J. Pierre, Apocryphes 4, Turnhout 1994, 124, nota 12.

55 Por. Aphraates, Demonstratio 1, 14-17, PSyr 1, 33, 8 - 41, 22, ttum. Uciecha, s. 167-1609.
Zob. R. Murray, The Rock and the House on the Rock. A chapter in the ecclesiological symbolism of
Aphraates and Ephrem, OCP 30(1964) 354.
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zbawienia*®. Mozliwe, Ze inspiracja dla formalnego zabiegu personifikacji wia-
ry jako osobowego narzedzia w rekach Boga byta biblijna koncepcja przed-
stawiania madrosci jako uosobionego przymiotu Stworcy (por. Mdr 6, 12-21).
Dziatanie i czyny zaré6wno wiary, jaki i madrosci najpelniej mozna opisac
w kategoriach cudu; obie nalezy tez traktowa¢ jako warunek sine qua non
odkrywania niewidzialnego Boga, ktory ciagle wyzwala 1 zbawia ludzi. Moz-
liwos$¢ wejscia w tajemnice Bozego dziatania wymaga podporzadkowania sig
precyzyjnie wyznaczonym rygorom duchowym i dyscyplinie ascetycznej.
Wierzacy, przede wszystkim jednak ,,syn przymierza”, powinien upodabniac¢
si¢ do Stworcy przez swoje tworcze dziatanie, ktorego wyrazem jest migdzy
innymi post, modlitwa, jalmuzna, czystos¢ i dziewictwo’’.

W konteks$cie analizowanego tematu wiary, jej rozwoju i przejawow inte-
resujaca wydaje si¢ egzegeza, w ktorej Afrahat komentuje rolg ognia w dzia-
taniu Bozej sprawiedliwosci:

,,Pragng wroci¢ teraz do mojego wczesniejszego tematu o wierze, na ktorej
potozone sa wszystkie dobre dzieta budowli. To za$, co powiedzialem na te-
mat budowli, oméwilem gruntownie, zgodnie z tym, co btogostawiony Apo-
stot w pierwszym Liscie do Koryntian rzekt: «Ja, jako madry budowniczy,
potozytem fundament, kazdy zas buduje na nim» (1Kor 3, 10). Jest ten, kto
buduje ze srebra, ze zlota, z cennych kamieni, i jest ten, kto buduje ze stomy,
z siana iz wior. W dzien ostatni w ogniu sprawdzona zostanie budowla. Ztoto,
srebro i cenne kamienie pozostang nienaruszone przez ogien, poniewaz sa
prawdziwa budowla. Za$ siano, stoma i wiory podlegaja sile ognia i ulegna

¢ Aphraates, Demonstratio 1, 18, PSyr 1, 41, 23 - 43, 12, thum. Uciecha, s. 169: ,W ten
sposob, mdj drogi, zblizamy si¢ do wiary, ktora tak wielka moc posiada. Wiara bowiem az do nie-
ba wyrasta. Ona pokonata powddz. Nieptodnej pomogta urodzi¢. Wybawita od miecza. Ze studni
wyprowadzita. Biednych uczynita bogatymi. Wigzniow wyzwolita. Przesladowanych uwolnita.
Ogien stlumita. Morze rozdzielita. Skate¢ przedziurawita. Spragnionych wody nasycita pragnienie.
Glodnych nakarmita. Zmartych wskrzesita. Z Szeolu wyprowadzita. Fale uciszyta. Chorym zdrowie
przywroécita. Wojska pokonata. Mury zburzyta. Paszcze Iwow zamkngta. Ptomien ognia ugasita.
Pysznych ponizyta. Pokornych do chwaty doprowadzita. Te wszystkie cuda przez wiarg zostaty
uczynione (por. Hbr 11, 32-35)”.

S Tamze 1, 4, PSyr 1, 12, 4 - 13, 7, thum. Uciecha, s. 162-163 ,,Najpierw zatem buduje on
swoja budowle¢ na kamieniu, to znaczy na Chrystusie, i na tym kamieniu potozona jest wiara, za$ na
wierze wznosi si¢ cala budowla. Aby mogt on zamieszka¢ w domu, wymaga si¢ od niego czystego
postu opartego na wierze. Wymagana jest od niego czysta modlitwa przyjeta w wierze. Konieczna
dla niego jest mito§¢ wyrastajaca z wiary. Potrzebna jest jalmuzna dawana z wiara, wymagana jest
pokora mile widziana z wiara; niech wybierze dla siebie dziewictwo przez wiarg umitowane; niech
ofiaruje sobie §wigtos¢ w wierze upragniona; niech rozmysla nad madroscia w wierze znaleziona;
podobnie niezbedne dla niego jest by¢ obcym przez wiarg ubogaconym; wymagana od niego bedzie
prostota potaczona z wiara; potrzebuje tez cierpliwo$ci udoskonalonej przez wiarg; niech roztropnie
postepuje przez tagodnos¢ nabyta przez wiarg; niech kocha smutek widoczny przez wiarg; potrzebna
bedzie takze czysto$¢ strzezona przez wiarg; tych wszystkich rzeczy wymaga wiara, ktora potozona
jest na skale prawdziwego kamienia, to znaczy na Chrystusie. To sa dzieta, ktorych wymaga krol
Chrystus. Mieszka on w ludziach budowanych przez te dzieta”.
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spaleniu. Czym sg zloto, srebro i drogocenne kamienie, przez ktdre rosnie
budowla? Czyz nie sa to dobre uczynki ptynace z wiary, owe dzieta zacho-
wane w ogniu, poniewaz w tej prawdziwej budowli mieszka Chrystus, czyli
ten, kto strzeze ja od ognia. Na podstawie przyktadu, jaki dat nam Bog w tym
$wiecie, zobaczmy i uznajmy, ze potwierdzajq si¢ nam obietnice tego Swiata.
W owych trzech sprawiedliwych, ktorzy wpadli w ogien i nie sptoneli, Ana-
niaszu, Azariaszu i Michaelu (por. Dn 3, 21-22), uznajmy, Ze ogien nie miat
wladzy nad nimi, poniewaz zbudowali prawdziwa budowle 1 odrzucili nakaz
kréla Nabuchodonozora, aby odda¢ czes¢ posagowi, ktory on uczynit. Ci,
ktorzy przekroczyli przykazanie Boga, natychmiast zostali pochtonigci przez
ogien, ktory ich spalit i sptongli bez mitosierdzia (por. Dn 3, 48). Istotnie,
Sodomici splongli jak siano, stoma i wiory (por. Rdz 19, 24. 28). Sptongli
rowniez Nadab i Abihu (por. Lb 3, 4; Kpt 10, 1-2), ktorzy przekroczyli przy-
kazanie Boga. Takze sptongto dwustu pigédziesigciu mezoéw (por. Lb 16, 35),
ktorzy ztozyli ofiarg kadzidta. Nadto ogien pochtonat dwoch dowddcow i stu
bedacych z nimi (por. 2Krl 1, 9-16), poniewaz zblizyli si¢ do gory, gdzie prze-
bywat Eliasz wstgpujacy do nieba na ognistym rydwanie (por. 2Krl 2, 11).
Splongli tez oszczercy, poniewaz wydrazyli row dla mezoéw sprawiedliwych
(por. Dn 3, 8-12. 22). M¢j drogi, w ten sposob sprawiedliwi zostali sprawdze-
ni w ogniu, podobnie jak ztoto, srebro i cenne kamienie. Niesprawiedliwi za$
splona w ogniu, jak siano, stoma i widry: ogiefi ma wtadzg nad nimi i ptona,
zgodnie z tym, co powiedziat prorok Izajasz: «W ogniu osadzi i doswiadczy
Pan wszelkie ciato» (Iz 66, 16). Rzekl jeszcze: «Wyjda 1 ujrza zwtloki ludzi,
ktorzy wystapili przeciwko mnie, ktorych robak nie umiera i ogien ich nie
gasnie, i stana si¢ ostupieniem dla wszelkiego ciatay (Iz 66, 24)%.

W egzegetycznej narracji Persa ogien jest narzedziem Bozej sprawiedli-
wosci. Bog jako Sedzia wydaje wyrok na podstawie wypetniania przykazan.
Wykonanie tego wyroku dokonuje si¢ juz w zyciu ziemskim. W nauczaniu
Afrahata eschatologiczna perspektywa oznacza natychmiastowa odptate, kto-
rej nieuchronna blisko$¢ powinna dziata¢ mobilizujaco na ascetyczne wysitki
,»,Synow przymierza”. Dobre uczynki nie ulegaja niszczacej sile ognia, gdyz ich
zrodlem jest sam Chrystus. Przypuszczalnie ta chrystocentryczna argumenta-
cja ma takze swoje uzasadnienie polemiczne. Nalezy pamigtaé, ze Demon-
strationes powstawaty w czasach przesladowan chrzescijan w Persji, w ktorej
szachinszach Szapur 11 (309-379) uczynit religia panujaca zoroastryzm z jego
kultem ognia®.

8 Tamze 1, 12-13, PSyr 1, 28, 22 - 32, 22, thum. Uciecha, s. 166-167.
% Por. Uciecha, Postawa duchowieristwa Kosciola Perskiego, s. 279.
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FAITH IN THE WRITINGS OF APHRAHAT

(Summary)

The issue of faith forms the cornerstone of Aphrahat’s ascetic teaching, and it
is dealt with in all the Demonstrations. The order and logical coherence of the top-
ics discussed in the first homily, De Fide, particularly in the articles of Aphrahat’s
Credo and the Letter of an Inquirer, as well as in the other Demonstrations, are
clear and obvious only to someone who believes in the one and only God. The
Persian sage elaborates the thought that the edifice of faith is built upon Christ
who is its only foundation and, at the same time, its only head of the wall. The au-
thor employs the existing biblical tradition, giving a Christocentric interpretation
to the narration taken from the Book of Isaiah (cf. Is 50, 7). The works of faith,
quoted in the form of biblical testimonia, which are typical of Aphrahat, cover the
entire work of creation and demonstrate the greatness and the divine wisdom of
the Creator acting throughout the history of salvation.

Key words: Sons of the Covenant, early Syrian asceticism, Judeo-Christian
theology, polemics against Zoroastrianism.

Stowa kluczowe: Synowie Przymierza, syryjski ascetyzm wczesno-
chrzes$cijanski, teologia judeo-chrzescijanska, polemika z zoroastrianizmem.



