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PRZEBACZENIE GRZECHOW
W NAUCZANIU JANA CHRYZOSTOMA

Zarys problematyki

Przebaczenie jest aktem nie dajacym si¢ wytlumaczy¢ w sposob racjonal-
ny. Mozna je czg$ciowo zrozumie¢ tylko wtedy, gdy spojrzy si¢ na nie przez
pryzmat mito$ci i mitosierdzia. Podobnie jest z przebaczeniem grzechow, ktore
mozna zrozumie¢ w kontekscie mitosierdzia Boga i Jego mitosci do czlowieka
(priaveporia'). Tzw. Credo Nicejsko-konstantynopolitanskie mowi o wierze
w ,,jeden chrzest na odpuszczenie grzechow™?. Wydawacé si¢ moze, ze stwier-
dzenie to wskazuje, iz tylko chrzest (paenitentia prima) jest srodkiem uzys-
kania od Boga przebaczenia grzechow. Czy zatem jako$¢ i sposéb ludzkiego
zycia nie ma wplywu na uzyskanie od Boga przebaczenia? W tym konteks$cie
istotne wydaje si¢ podjecie proby ukazania nauczania Jana Chryzostoma na
temat przebaczenie, gdyz jako przedstawiciel ,,szkoty antiochenskiej” bardziej
zwracal uwagg na praktyczny wymiar zycia chrzescijanskiego.

1. Boza Opatrzno$¢. Na poczatku Wielkiego Postu roku 387° w An-
tiochii wybuchla rewolta podatkowa, ktoéra doprowadzila do zniszczenia

* Ks. dr hab. Piotr Szczur, prof. KUL — kierownik Katedry Historii Ko$ciota w Starozytnosci
i Sredniowieczu w Instytucie Historii Kosciola i Patrologii na Wydziale Teologii Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawta II; e-mail: p.szczur@kul.pl.

! Termin @ulavOponic przyjmuje nastgpujace znaczenia: ,ludzko$¢, zyczliwosé, ludzkie
uczucia; stosunki wzajemne kochankow; pl. akty uprzejmosci, grzeczno$ci; mitos¢ Boga do lu-
dzi” (Abramowiczowna IV 515-516, s.v. prtlavBpwnia). Podobne znaczenia podaja rowniez inne
stowniki, por. Lampe, s. 1475-1476, s.v. pthavBpomnio; Liddell — Scott, s. 1932, s.v. prAovOpm-
nevpo (eLhabpomia).

2 Por. Concilium Constantinopolitanum I (381), Expositio fidei CL patrum, ZMT 24 [wydanie
grecko-tacinsko-polskie, uktad i oprac. A. Baron — H. Pietras], thum. T. Wngtrzak, Krakow 2002
=DSP 1, 68-69.

3 Szerzej na temat rewolty zob. R. Browning, The Riot of A.D. 387 in Antioch. The Role of the
Theatrical Claques in the Later Empire, JRS 42 (1952) 13-20; J.H.W.G. Liebeschuetz, Antioch. City
and Imperial Administration in the Later Roman Empire, Oxford 1972, 278-280; F. van de Paverd,
St. John Chrysostom. The Homilies on the Statues, OCA 239, Roma 1991 (przedstawia streszczenie
wydarzen); D.R. French, Rhetoric and the Rebellion of A.D. 387 in Antioch, ,,Historia” 47(1998)
468-484; P. Filipczak, Bunty i niepokoje w miastach wczesnego Bizancjum (IV wiek n.e.), 1.6dZ
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1 sprofanowania posagdéw rodziny cesarskiej, przez co sprowadzita zagroze-
nie na miasto i obywateli. Reakcja Chryzostoma na zaistniata sytuacj¢ byto
wygloszenie jednej z najstynniejszych serii homiliami O posqgach (Do ludu
Antiochenskiego) — De statuis (Ad populum Antiochaenum)*. Dla rozwazan
przedstawionych w niniejszym opracowaniu istotne jest, ze homilie te zosta-
ty osadzone w kontekscie wezwania do autentycznego przebaczenia. W Kos-
ciele starozytnym w czasie wielkiego postu odczytywano teksty zaczerpnigte
z Ksiggi Rodzaju. Chryzostom zatem gloszac kazania wielkopostne wyjasniat
m.in. nauk¢ Pisma Swigtego na temat stworzenia $wiata. Przytaczajac pierw-
szy werset Ksiggi Rodzaju: ,,Na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemi¢” (Rdz
1, 1) stara si¢ ukaza¢ przestanie rado$ci i nadziei, jakie zawarte jest w tej praw-
dzie. Podkresla, ze Bog stworzyt dla czlowieka niebo, ziemig, morze, stonce,
ksigzyc 1 wszystkie gwiazdy, i konkluduje, ze jest to dowdd mitosci Boga.
Ten fakt jest niezbitym dowodem na to, ze wszechmocny Bog stworzyt tak
wspaniaty swiat dla tak mizernej istoty jaka jest cztowiek®. Niezwykle jest to,
ze Bog nie stworzyl $wiata jako formy wynagrodzenia cztowiekowi za jego
pracg lub zastugi, lecz uczynit to z mitosci do cztowieka®. Chryzostom zrecz-
nie przechodzi od zdumienia i podziwu nad dobrocia i hojnoscia Boga do wy-
wotania u sluchaczy poczucia wdzigcznosci za dar stworzonych przez Boga
rzeczy, ktore — jako stworzone przez Boga — sa dobre (por. Rdz 1). Jednak
zauwazal, ze nie wszyscy ludzie potrafia dostrzec, iz wszystko, co Bog stwo-
rzyl, jest dobre. Przypominat swym stuchaczom, ze sa tacy heretycy, ktorzy
zle mowia o stworzonych przez Boga rzeczach, jak np. wino. Odnoszac si¢ to
tego zagadnienia pouczat:

,»«Wino bowiem rozwesela serce cztowieka» (Ps 103, 15), mowi Pismo [...].
To miejsce przydaje si¢ nam takze przeciw heretykom, ktorzy oskarzaja wino,
twor Boski. Gdyby bowiem nalezat do zakazanych, Pawel nie bylby na niego
pozwolil, nie bylby powiedzial, Zzeby wina uzywac. Jednak nie tylko prze-
ciw heretykom si¢ zwraca, lecz takze przeciw naiwniejszym z naszych braci,
ktorzy zobaczywszy jakich$ ludzi zachowujacych si¢ nieprzyzwoicie wsku-
tek pijanstwa, ich nie gania, lecz oskarzaja owoc dany przez Boga, méwiac:
«Niech nie bedzie wina!» Powiedzmy im raczej: «Niech nie bedzie pijan-
stwa!» Wino bowiem jest dzietem Boga, pijanstwo dzielem diabta. Nie wino
stwarza pijanstwo, lecz niepows$ciagliwo$¢ stwarza pijanstwo. Nie oczerniaj

2009, 81-100; P. Szczur, Rewolta podatkowa w Antiochii (387) w swietle przekazow Jana Chryzos-
toma i Libaniusza. Retoryka i fakty historyczne, ,,Roczniki Historii Kosciota” 1(56) (2009) 49-75.

4 Wydanie tekstu: J.P Migne, w: PG 49, 15-222; ed. M.L. Cervini: Discorso esortatorio per
linizio della santa quaresima, Corona Patrum Salesiana. Sanctorum Patrum Graecorum et Lati-
norum Opera Selecta. Series Graeca 16, Torino 1953; thum. homilii 1. i 19. T. Sinko w: Sw. Jan
Ztotousty, Dwadziescia homilij i mow, Krakow 1947, 44-71 1 72-87.

* Por. Joannes Chrysostomus, Ad populum Antiochenum hom. 7, 2-3, PG 49, 93-95.

¢ Por. tamze 7, 2, PG 49, 93.
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tworu Boga, lecz oskarzaj o szalenstwo wspotniewolnika! Ale ty, zaniechaw-
szy karcenia i poprawiania grzesznika, obrazasz dobroczynce™’

W wypowiedziach Jana Chryzostoma odnajduje si¢ akceptacj¢ dobra
stworzen i rados$¢ ze stworzonego przez Boga $wiata. Co wigcej, autor idzie
nawet dalej, odwotujac si¢ do wskazania sw. Pawla danego Tymoteuszowi:
,UZywaj po trosze wina ze wzgledu na zotadek i czgste twe stabosci” (1Tm
5, 23), pyta: ,,Dlaczego wigc Bog pozwolit, azeby taki sw1qty, ktory kierowat
si¢ wielkimi sprawami, popadt w chorobg, i ani on sam ani jego nauczyciel
nie potrafit go wyleczy¢, lecz potrzebowali pomocy wina?””® Ten obraz z ko-
lei pozwala Ztotoustemu Kaznodziei przedstawi¢ obywatelom Antiochii opis
Bozej Opatrznosci’. Kaznodzieja doskonale zdawat sobie sprawe z rdéznego
rodzaju watpliwosci, jakie rodzity si¢ w tej kwestii w umystach i sercach jego
stuchaczy. Dlatego méwi:

»Styszeliscie przeciez, ze wielu takie zadawato pytanie: «Dlaczego taki a taki,
cztowiek umiarkowany i przyzwoity, kazdego dnia bywa wleczony do sadu
przez drugiego, ktory jest przestgpca i cztowiekiem ztym, i doznaje od nie-
go tysiacznych przykrosci, a Bog na to pozwala? Dlaczego inny, fatszywie
oskarzony, poniost niestuszng §mier¢?» Tamten utonal w morzu, inny spadt
w przepas¢. I mogliby$my wymieni¢ wielu §wigtych z naszych czaséw i z cza-
s6w naszych przodkow, ktorzy doznali wielu urozmaiconych przesladowan™!?.

Chryzostom jako doskonaty obserwator Zycia codziennego i znawca ludz-
kiej natury, wiedzial, Ze jego stuchaczom trudno byto zrozumie¢ dlaczego Bog
pozwala, aby ludzie dobrzy i zyjacy uczciwie byli krzywdzeni przez ztych lub
doswiadczali r6znego rodzaju nieszczgs¢. Dlatego odwotuje si¢ do Opatrzno-
sci Bozej. Wydaje sig, ze rozumienie Opatrznos$ci ma dla Chryzostoma klu-
czowe znaczenie dla wlasciwego zrozumienia przebaczenia. Boég dopuszcza'l,
aby ,,Swigci” byli doswiadczani i cierpieli zto, gdyz zycie pozbawione dyna-
miki zalu za grzechy pozostaje ,,uwigzione” w grzechu. W tym kontekscie
Antiochenczyk wymienia osiem przyczyn udrgczen swigtych:

" Tamze 1, 4, PG 49, 22, ttum. Sinko, s. 52. Na temat krytyki pijanstwa zob. P. Szczur, John
Chrysostom’s Assessment of Drunkenness, VoxP 33 (2013) t. 59, 387-400.

8 Joannes Chrysostomus, A4d populum Antiochenum hom. 1,5, PG 49, 22-23, thum. Sinko, s. 53:
,»-«Wina potrosze uzywaj» (1Tm 5, 23); bo tylko na umiarkowane picie z powodu choroby pozwolit
i gdyby ucznia nie byta dreczylta choroba, nie bylby go zmuszat nawet do miernego uzywania”.

° Szerzej na temat rozumienia Opatrznosci przez Chryzostoma zob. G.D. Dragas, St. John
Chrysostom's doctrine of God s providence, ,,Ekklesiastikos Pharos” 57 (1957) 375-406; D. Ciarlo,
Sulla teoria e la prassi della «providentia Deiy in Giovanni Crisostomo, ,,Atti della Accademia
Pontaniana N.S.” 56 (2007) 87-93.

10 Joannes Chrysostomus, 4d populum Antiochenum hom. 1, 5, PG 49, 23, thum. Sinko, s. 54.

"' Tamze 1, 6, PG 49, 23, ttum. Sinko, s. 53.
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Pierwsza tedy przyczyna jest ta, ze B6g pozwala ich dotkna¢ cierpieniem, zeby
si¢ szybko nie wzbijali w zarozumiato$¢ z powodu wielkosci zashug 1 cudow.
Druga, azeby drudzy nie uwazali ich za co$ wyzszego od ludzi i za bogow,
a nie za ludzi.

Trzecia, azeby przez chorych i uwigzionych okazata si¢ moc Boga, zwycig-
ska i wyzsza nad wszystko 1 wzmacniajaca gloszenie Ewangelii.

Czwarta, aby si¢ bardziej ujawnita cierpliwo$¢ ich samych, jako ze nie stuza
Bogu dla zaptaty, ale okazuja tak wielka wdzigcznosé, ze 1 po tak wielkich
doswiadczeniach widnieje ich nieostabione przywiazanie do Niego.

Piata, abysmy mysleli madrze o zmartwychwstaniu. Gdy bowiem zobaczysz
meza sprawiedliwego 1 pelnego wszelkiej cnoty, ktory doznal tysiacznych
cierpien i tak stad odchodzi, musisz nawet mimo woli na wszelki sposob po-
mysle¢ cos o przyszlym sadzie. Jezeli bowiem ludzie nie pozwalaja odejs$¢ bez
zaptaty i nagrody tym, ktérzy dla nich ponosili trudy, to tym bardziej Bog nie
chciatby nigdy odprawi¢ bez wienca tych, co tak wielce sig mozolili. Jesliby
za$ nie chciat pozbawi¢ ich kiedy$ zaptaty za ich trudy, to musi po tutejszym
koncu istnie¢ jaki$ czas, w ktorym otrzymaja nagrody za trudy tu poniesione.
Szésta, azeby wszyscy popadajacy w cierpienia mieli dostateczng pocieche
i zachetg, patrzac na tamtych i pamigtajac o cierpieniach, ktore ich spotkaty.
Siédma, azebys$cie wtedy, kiedy wzywam was do ich cnoty i méwig do kaz-
dego z was: ,«nasladuj Pawtay, «wspotzawodnicz z Piotrem», nie sadzili, ze
oni z powodu nadzwyczajnych czynéw mieli inng nature, i nie ociagali si¢
z ich nasladowaniem.

Osma przyczyna, zebysmy wtedy, kiedy trzeba uznaé kogo$ za szczesliwe-
go lub nieszczesliwego, nauczyli sig, kogo trzeba uwazac za szczesliwego,
a kogo za nedznego i utrapionego”'?.

Zagadnienie to jest najwyrazniej skomplikowane dla stuchaczy Antio-
chenczyka, dlatego Chryzostom objasnia i ilustruje to, co ma na mysli. Thu-
maczy, ze je$li uwazamy Boga za dobrego tylko wowczas, gdy czyni nam
dobro, a gdy nas karze uwazamy Go za zlego, to czynimy Go dobrym jedynie
w polowie'’. Bog jednych napelnia strachem, dla innych jest mitosierny, ale
sam nie staje si¢ ,,podzielony”'*. Jako przyktad Ztotousty Kaznodzieja przy-
wotuje postawe ojca i wyjasnia, ze swoje dzieci, ktore przeciez kocha, niekie-
dy kaze, ale nie z powodu swego okrucienstwa, lecz z troski o nie, a kary, ktore
stosuje maja charakter wychowawczy. Skoro ojciec moze kara¢ swe dzieci
z troski o nie, to o ile bardziej stosowne jest, aby tak wlasnie mysle¢ o Bogu,

12 Tamze, thum. Sinko, s. 54-55.
13 Por. tamze 7, 2, PG 49, 94.
4 Por. tenze, De paenitentia hom. 7, 3, PG 49, 327.
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ktory przeciez jest najlepszym Ojcem dla kazdego cztowieka's. Chryzostom
nie poprzestaje na jednym przyktadzie, lecz przytacza kolejny odwotujac si¢
do postawy lekarza'®. Tak jak lekarz nie jest tylko lekarzem, kiedy przemywa
rany i karmi swojego pacjenta, ale takze wtedy, kiedy przypala jego rany, tak
samo Bog — zarowno wtedy, gdy przebacza, Jak i wtedy, gdy karze — jest wciaz
tym samym Boglem Chryzostom wtacza opis uzdrowicielskich dziatan Boga
w szersze rozumienie Boskiej ekonomii. W Homiliach o pokucie, zachgcajac
do ujrzenia ostatecznego celu, do ktorego prowadzi Bog (oxomdc)!’, wyjasnia,
jak Bog rozciaga swoja ekonomig (oikovopio)'® na caty $wiat. Ma to bezpo-
sredni wptyw na ludzkie zachowanie: w §wietle Bozej ekonomii mamy si¢
nauczy¢ ,,metody” ratowania si¢ z niebezpieczenstw, w ktore popadlismy (tov
Tpoémov g amaAiioyig)'’; kazdy ma ,,zadbaé o swoja duszg i za cel obrac¢
podazanie za ekonomia przysztego zycia”*.

2. Bog Wspomozycielem. Chryzostom zauwaza, ze cztowiek w zmaga-
niach z grzechem nie jest pozostawiony samemu sobie, co z kolei pozwala mu
ukaza¢ pelny zasieg Bozej ekonomii. Antiochenczyk jest przekonany, ze Bog
jest osobiscie zaangazowany w zycie kazdego czlowieka. Przedstawiajac tg
mysl Ziotousty Kaznodzieja odwotuje si¢ do wydarzen majacych miejsce po
— wspominanej juz — rewolcie podatkowej. W miescie sparalizowanym stra-
chem po zniewazeniu i zbezczeszczeniu posagow cesarza i czlonkdéw rodziny
cesarskiej, Flawian, biskup Antiochii, udatl si¢ do Konstantynopola, aby bta-
gac cesarza Teodozjusza o przebaczenie dla miasta. W 3. homilii Ad populum
Antiochenum Chryzostom zapewnial stuchaczy, ze kiedy cesarz jest btagany,
a biskup jest tym, ktory btaga, to sam Bog zadziata?! ,,zmigkczajac” serce ce-
sarza. Chcac ukaza¢ t¢ prawdg Antiochenczyk odwotuje si¢ do opowiadania
o krolowej Esterze, ktora przyszta do krola Kserksesa, aby wstawic si¢ za
Izraelitami, ktorym grozita zagtada (por. Est 5). Podkresla, ze kiedy Estera
stawita sie przed obliczem perskiego kréla, aby btaga¢ w imieniu Zydow, sam
Bog poszedt z nia:

,Jesli kobieta btagajaca za Zydéw mogta uspokoié gniew barbarzyncy, to
tym bardziej nasz nauczyciel [tj. biskup Flawian], blagajac w imieniu tak

13 Por. tenze, Ad populum Antiochenum hom. 7, 3, PG 49, 94. Przy czym Chryzostom postuguje
sig obrazem ojca przede wszystkim dla zobrazowania kary pochodzacej od Boga.

16 Chryzostom czgsto wykorzystuje metafor¢ Boga jako ojca, lekarza czy nauczyciela. Meta-
fory te sa niezwykle istotne ze wzgledéw duszpasterskich.

17 Por. Joannes Chrysostomus, De paenitentia hom. 7, 1, PG 49, 323.

'8 Por. tamze 7, 3, PG 49, 328; tamze 7, 4, PG 49, -329.

1 Por. tamze 4, 2, PG 49, 301.

20 Por. tamze 4, 3, PG 49, 303, thum. wiasne.

2 Por. tenze, Ad populum Antiochenum hom. 3, 2, PG 49, 49.
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[znakomitego] miasta w potaczeniu z tak [znakomitym] Ko$ciotem, bgdzie
w stanie przekona¢ tego najlagodniejszego i najmitosierniejszego cesarza”?.

Natomiast w homilii 16. na List do Hebrajczykéw (na tekst Hbr 9, 15-17)
przypomina stuchaczom, ze ,,mamy Boga, wspotpracujacego [z nami] i poma-
gajacego nam”?. Przekonanie to jest wprost wyrazone w Homilii o paralityku
opuszczanym przez dach (por. Mk 2, 1-12; £k 5, 17-26):

»jedna z korzysci bylo to, ze jego dusza zostata oczyszczona przez diugie
cierpienie [...], ale byta jeszcze nie mniejsza korzys¢, ze [Bog] byt przy nim
obecny podczas jego proby [...]. To On go wzmocnit i podtrzymat, i wycia-
gnat ku niemu swoja dton, i pomogt mu, aby nie upadth. Ale kiedy styszycie,
ze byt to sam [Bog], nie pozbawiajcie paralityka naleznej mu pochwaty [...].
Albowiem nawet, jesli bylibySmy nieskonczenie madrzy [...], bez Jego taski
nie byliby$my w stanie ustrzec si¢ nawet przed najzwyklejsza pokusa’™.

Chryzostom ukazywat t¢ blisko§¢ Boga w bardzo obrazowy sposob. Przy-
ktadowo, komentujac fragment jednego z wersetow Ksiggi Jeremiasza (31, 32:
»kiedy ujatem ich za reke, by wyprowadzi¢ z ziemi egipskiej”), pyta:

»Dlaczego Bog wspomina o sposobie (tpoémog) wyjscia? [...] Po to, aby uka-
za¢ czutos¢ ojcowska (Tva motpikmy delén @lriootopylav). Nie wyprowa-
dzit ich jak niewolnikow, lecz jak ojciec prowadzacy dzieci”.

Tak rozumiana przez Chryzostoma pelna mitosci bliskos¢ Boga byta ele-
mentem pozwalajacym kaznodziei na nieustanne zachgcanie stuchaczy do
tego, aby zatlujac za grzechy nie byli zawstydzeni z powodu ich popetnienia,
lecz dumni z tego, iz potrafig powrdci¢ do mitujacego ich Ojca. Boég jest hojny
w wybaczeniu i chce zbawienia ludzi. Jest tak blisko czlowieka, ze relacja
migdzy Nim a cztowiekiem staje si¢ na swoj sposob intymna. Znamienne jest
— co podkresla Chryzostom — ze mitosierdzie i przebaczenie zdecydowanie
goruje nad szafowaniem wyrokami, ze Bog nawet ,,nie pamigta” o przewinach
cztowieka. W jednej z homilii O pokucie Chryzostom konczy swe rozwazania
nawigzaniem do przypowiesci o synu marnotrawnym (por. Lk 15, 11-32). Kie-
dy marnotrawny syn powrdcit,

»ojciec nie pamigtal o jego przewinieniu (ovk €UVNOLKAKNCEV O TOLTNP),
lecz przyjat go z otwartymi ramionami. Dlaczegdz to? Bo byt ojcem, nie sg-
dzig ("OTL motp 7V, Kol 00 ditkaoTHG) .

Mowi dalej:

22 Tamze, PG 49, 50, thum. wlasne.

2 Tenze, In epistulam ad Haebraeos hom. 16, 4, PG 63, 128, ttum. wlasne.

2 Tenze, In paralyticum demissum per tectum 2, PG 51, 51, thum. wlasne.

% Por. tenze, De paenitentia hom. 6, 4, PG 49, 320, thum. wiasne.

2 Tamze 1, 4, PG 49, 283, ttum Sinko, w: Dwadziescia homilij i méw, s. 135.
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,,Gdy trzeba ratowac¢ zagubionego — mowi — to nie czas na sady, ani na do-
ktadne $ledztwo, ale tylko na ludzko$¢ (@ihovBpwmiog) i przebaczenie

(cvyyvépung)™.
I w tym miejscu Chryzostom odwotuje si¢ tez do analogii medyczne;j:

,Zaden lekarz nie porzuca podawania choremu lekarstw i nie pociaga go po-
tem do odpowiedzialnosci za nieporzadne Zycie i nie karze”?,

Chryzostom zastanawia si¢ nastepnie nad dobrze wychowanym, ale zgorszo-
nym starszym bratem z tejze przypowiesci, ktory najwyrazniej ma reprezen-
towa¢ lepiej wychowanych mieszkancéw Antiochii, wahajacych si¢ przed
ponownym przyjeciem do wspolnoty koscielnej cudzoloznikow lub bywal-
cow teatru. Przypomina im, ze tak jak w dziataniu Boga jest petna milosci
zazylo$¢, tak i musi by¢ ona obecna w ich wlasnych czynach. Wyjasnia: ojciec
z przypowiesci powiedziat:

,,Brata widzisz, nie obcego. Do ojca wrdcit, a ten nie potrafit wcale pamigtac¢
0 przesztosci, a raczej pamigta tylko o tym, co by go mogto doprowadzi¢ do
wspotczucia, litosci, mitosci i pobtazliwosci przystojnej rodzicowi””.

W tej samej homilii Chryzostom nawiazuje tez do przypowiesci o zagu-
bionej owcey (por. Lk 15, 3-7; Mt 18, 13-14) i podkresla, ze pasterz nie bit jej
kiedy ja znalazt, lecz wziat na ramiona i przyniost do owczarni®.

3. Bég Odkupicielem. Takie rozumienie mitosiernego dzialania Chrys-
tusa umozliwia Antiochenczykowi wytlumaczenie dzieta zbawienia, ktorego
On dokonat. W chrystologii Jana Chryzostoma mozna wskaza¢ dwa aspekty
nauczania o dziatalnos$ci i $mierci Chrystusa. Pierwszy wyraza si¢ w akcento-
waniu $mierci Chrystusa, ktéra ma moc zbawcza:

»Przewinili$my i powinnis$my umrze¢; [Chrystus] umart za nas i uczynit nas
godnymi dziedzictwa [...], nigdy nie bylibysSmy zbawieni, gdyby nasz Pan
nie umart za nas™'.
Chryzostom opisuje dalej $mier¢ Chrystusa jako ,,okup”, ktory zniweczyt ty-
rani¢ $mierci. Tyrania istnieje wtedy, gdy ten, kto umart nie moze powrocic
do zycia®. Dalej mowi, ze ofiary skladane przez Zydow w czasach Starego

7 Tamze.

* Tamze.

2 Tamze, PG 49, 283-284, thum Sinko, s. 135-136.

30 Por. tamze, PG 49, 284, thum Sinko, s. 136: ,,Z taka gorliwoScia, a raczej z wieksza, szukat
zaginionej owcy. Tu bowiem syn sam powrdcil, a tam odszedt sam pasterz i znalazlszy owieczkg,
przyprowadzit ja i cieszyt si¢ nia bardziej, niz wszystkimi, ktore byt zachowat. Patrz takze jak ja
przyprowadzil! Nie bit jej batem, lecz wzial na ramiona, ni6st i znowu oddat owczarni”.

31 Tenze, In epistulam ad Haebraeos hom. 16, 1, PG 63, 123-124, thum. wiasne.

32 Por. tamze 17, 2, PG 63, 129.
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Testamentu (czyli przed Chrystusem) prowadzity do oskarzen, a nie do uwol-
nienia od grzechu®’. Byty jedynie typami (&vtitumo) wskazujacymi na figure,
lecz same w sobie nie posiadaly mocy przeblagania i pojednania z Bogiem.
W 11. homilii na List do Rzymian Ztotousty Kaznodzieja méwi:

,Nie lezalo w mocy ludzkiej, powiada [Pawel], uwolni¢ nas od tego wszyst-
kiego, lecz dzigki si¢ naleza Bogu, ktory chcial 1 mogt zdziata¢ tak wielkie
rzeczy .

Drugi natomiast przejawia si¢ w podkreslaniu prawdy o tym, ze Chrystus
jest zar6wno prawdziwym Bogiem, jak i prawdziwym bratem czlowieka:

.| Ten], ktory jest tak wielki, ktory jest odblaskiem chwaty, ktory jest w pos-
taci boskiej substancji, ktory stworzyt $wiaty, ktory siedzi po prawicy Ojca,
nawet On chciat 1 pragnat sta¢ si¢ naszym bratem we wszystkim i z tego po-
wodu opuscit aniotéw i1 potegi w niebie i zstapit do nas i przyjat nasza [natu-
re]. Rozwaz zatem niezliczone dobrodziejstwa, [ktore On nam] wyswiadczyt:
pokonat $mier¢, uwolnit nas od tyranii diabta, wyzwolit z niewoli, uhonoro-
wat stajac si¢ [naszym] bratem: nie tylko zaszczycit braterstwem, lecz takze
niezliczonymi innymi [dobrodziejstwami]. Zechcial [takze] sta¢ si¢ naszym
Arcykaptanem przed Ojcem™.

Takie przedstawienie Chrystusa, ktory byt ,,naszym bratem we wszystkim”,
wskazuje, jak wazne byto dla Chryzostoma braterstwo. W 1. homilii O posq-
gach, Chryzostom zachg¢ca stuchaczy do nasladowania §wigtych postaci Stare-
go Testamentu. Twierdzit, ze dazenie do cnot, ktore oni posiadali jest mozliwe,
gdyz byli oni takimi samymi ludzmi jak posiadajacymi taka sama naturg:

»|.-.] zeby nie mowic¢, ze wezwano nas do tej samej cnoty, co tamtych, kto-
rzy mieli inng nature, albo nie byli ludzmi. Dlatego kto$ o wielkim Eliaszu,
powiada: «Eliasz byl czlowiekiem podleglym podobnym stabosciom, jak
my» (Jk 5, 17). Czy widzisz, ze na podstawie wspolnych stabosci oglasza go
za cztowieka na nasza miar¢? I znowu: «Albowiem ja jestem czlowiekiem
w cierpieniach do was podobnym» (Mdr 7, 1; por. 1Kor 4, 11). To tez gwa-
rantuje wspolnos¢ natury”e,

Tak samo jest tez i z Chrystusem, ktory byt — co podkresla Chryzostom — ,,na-
szym bratem we wszystkim”, jednak wskazujac na t¢ prawdg Ztotousty Ka-
znodzieja — chociaz jest przedstawicielem szkoty antiochenskiej — dystansuje
si¢ od adopcajanizmu:

3 Por. tamze 17, 3, PG 63, 130.

3% Tenze, In epistulam ad Romanos hom. 11, 4, PG 60, 489, thum. T. Sinko: Sw. Jan Chryzostom,
Homilie na List sw. Pawta do Rzymian, oprac. A. Baron, t. 1, Krakow 1995, 168.

35 Tenze, In epistulam ad Haebraeos hom. 5, 1, PG 63, 47, thum. wlasne.

3¢ Tenze, Ad populum Antiochenum hom. 1,9, PG 49, 28, thum. Sinko, s. 62.
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,|On] jest mitosierny, nie ustanawiajac dla nas Najwyzszego Kaptana, lecz
sam stat si¢ Najwyzszym Kaptanem dla wierzacych™’.

Tak wigc Chryzostom akcentuje w osobie Chrystusa pewna taczno$¢ tego, co
wieczne i duchowe z tym, co doczesne i materialne; Chrystus jest jednocze-
$nie Kaptanem i Ofiara®®, jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowie-
kiem, ktory zna ludzkie stabosci i wie, co ludzka natura musi wycierpiec.

4. Kosciol przestrzenia milosiernej dzialalnosci Boga. W wypowiedziach
Antiochenczyka na temat chrztu, ktory jest ,,brama” przez ktora wchodzi sig¢ do
Kosciota, pojawia si¢ kilka watkow. Po pierwsze, warto zauwazy¢, ze dla Chry-
zostoma chrzest jest bardziej ,,zanurzeniem” w $mierci niz w zyciu Chrystusa,
ktoére przezyt On dla dobra cztowieka. Zlotousty Kaznodzieja mowi:

»chrzest jest krzyzem. Czym wigc dla Chrystusa jest krzyz i grob, tym dla
nas stat si¢ chrzest, chociaz nie w tym samym znaczeniu. On bowiem umart
w ciele zostal pogrzebany, my za$ [doznajemy] jednego i drugiego przez
grzech™.

Narzedziem jest Chrystus. On ,,zgladzit i pogrzebat dawne grzechy”®. I tak
jak On powstal z martwych w swoim ciele, tak 1 ludzie podniosa si¢ ze
swych grzechow.

,»A jak dokonuje si¢ takie zmartwychwstanie? Skoro grzech zostaje usmier-
cony, a sprawiedliwo$¢ zmartwychwstaje, wowczas stare zycie znika, a nowe
jest prowadzone. Gdy za$ ustyszysz o nowym zyciu, doszukuj si¢ wielkiej
przemiany i glebokiego przebaczenia™!.

Po drugie, Ztotousty Kaznodzieja zauwaza, ze wprawdzie Chrystus poko-
nat grzech, ale przeciez ludzie upadaja i grzesza. Dlatego Chryzostom niepo-
koi si¢ o wiernych, ktdrzy — potencjalnie — moga popetnia¢ grzechy po chrzcie.
Z tego wzgledu nieustannie przypomina ludowi powierzonemu jego trosce, ze
chociaz chrzest sprawit, ze umarlismy dla grzechu, to jednak musimy ten stan
utrzymywac dzigki wlasnym wysitkom:

,,Jo bowiem raz zdziatal chrzest: uczynit nas martwymi dla grzechu. Odtad
trzeba ten stan nieustannie podtrzymywac¢ naszym usilnym staraniem (mopd

37 Tenze, In epistulam ad Haebraeos hom. 5, 1, PG 63, 47, ttum. wiasne. Dla Chryzostoma byta
to wazna kwestia, por. tamze 15, 2, PG 63, 119, ttum. wiasne: ,,Nie przyszed! najpierw, aby potem
sta¢ si¢ [Najwyzszym Kaptanem], ale przyszed? i stat si¢ [nim] w tym samym czasie”.

3 Por. tamze 17, 1, PG 63, 129.

% Tenze, In epistulam ad Romanos hom. 10, 4, PG 60, 480, ttum. Sinko, t. 1, s. 155. Por. tamze
11, 1, PG 60, 484, thum. Sinko, t. 1, s. 162: ,,Poniewaz zostaliSmy pogrzebani w wodzie, a On w zi-
emi, my ze wzgledu na grzech, a On ze wzgledu na ciato”.

4 Tamze 11, 5, PG 60, 490, thum. Sinko, t. 1, s. 170.

4 Tamze 10, 4, PG 60, 480, ttum. Sinko, t. 1, s. 156.



450 KS. PIOTR SZCZUR

THG NUETEPOG 0ToVdTG), azeby pomimo rzucanych przezen tysigcznych we-
zwan, wiecej go nie stuchac, lecz pozosta¢ niewzruszonym jak trup”#.

Nie ma drugiej ofiary za grzechy, jesli grzeszymy z whasnej woli**; moze by¢
skrucha, ale nie ma drugiego krzyza*; jesli Chrystus nie umiera powtornie, to
nie ma tez drugiego obmycia®:

,Jesli bowiem przed chrztem grzech spowodowat $mier¢ cielesna i rana po-
trzebowala tak powaznego leczenia, ze Pan wszechrzeczy zstapil na $mierc¢
1 w ten sposob zniszczyt zto, czegdz nie spowoduje grzech po tak wielkim
darze — po przywrdceniu wolnos$ci, znowu czepiajac si¢ tego, ktory dobro-
wolnie si¢ poddaje?”*,

Po trzecie, Chryzostom dostrzega, ze zal za grzechy nie jest w catosci dzie-
tem cztowieka. Antiochenczyk w jednej z homilii O pokucie twierdzi, ze to
Bog daje taske¢ skruchy: ,bracia, przyjmijmy od Boga zal za grzechy (tnv
petévolay), ktory nas uzdrowi. Albowiem to nie my Mu go ofiarowujemy, ale
to On nam go dal”*’. W nastgpnej za$ homilii zauwaza, ze w zasadzie skrucha
jest mozliwa tylko dzigki Bozemu mitosierdziu, ktore jest nieskonczone:

,»Czy twoja skrucha (f petdvolo) ma moc zmazania tak wielu grzechow?
Gdyby to zalezato jedynie od skruchy (f petévoia), to miejcie si¢ na bacz-
nosci, ale skoro skrucha (1} petavoiq) taczy si¢ z mitosierdziem Boga
(©e0h @rAavBporial), miejcie odwage. Poniewaz milosierdzie Boga (©eod
@uhavOpomiay) jest niezmierzone [...]. Czym jest jedna iskra w poréwnaniu
z morzem, tym jest niegodziwo$§¢ w obliczu mitosierdzia Boga (v 10D
®eod eurhaveporiow) [...], [ale] morze, chociaz ogromne, ma swoj kres, zas
Boze mitosierdzie (1od ©e0d grAovOpomia) jest nieskonczone™,

Chryzostom podkresla, ze task¢ Bozego mitosierdzia mozna odnalez¢ w Kos-
ciele. Dlatego ci, ktorych zycie zostato naznaczone grzechem, w nim powinni
szuka¢ pomocy, gdyz Kosciot jest miejscem odnowy i przemiany zycia:

»Jakaz przystan® jest lepsza niz Kosciol? [...] Kiedy znajde ciern, zmie-
niam go w gatazke oliwna, poniewaz [rzeczy] tutaj nie sa skazone ubostwem

4 Tamze, PG 60, 479, ttum. Sinko, t. 1, s. 155.

4 Por. tenze, In epistulam ad Hebraeos hom. 20, 1, PG 63, 143.

4 Por. tamze.

4 Por. tenze, In epistulam ad Romanos hom. 11, 2, PG 60, 485, thum. Sinko, t. 1, s. 163, Je$li
bowiem [Chrystus] drugi raz nie umiera, to nie ma drugiej kapieli chrztu; a jesli nie ma drugiej
kapieli chrztu, to strzez sig, by$ i ty nie byt sktonny do grzechu!”

4 Tamze 11, 4, PG 60, 488, thum. Sinko, t. 1, s. 167.

4" Tenze, De paenitentia hom. 7, 3, PG 49, 327, thum. wlasne.

“ Tamze 8, 1, PG 49, 337, thum. wlasne.

4 Przedstawienie KoSciota jako portu/przystani jest do$¢ powszechne u Chryzostoma, zob.
tamze 2, 1, PG 49, 285, gdzie Kosciot jest przystania zarowno dla grzesznikow, jak i dla prawych.
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natury, lecz sa zaszczycone wolno$cia wyboru. Jesli znajduje wilka, przemie-
niam go w owieczke nie zmieniajac natury, ale przemieniajac sposob zycia”*.

Kosciot — mowi dalej Chryzostom — jest lepszy od Arki Noego, poniewaz udo-
skonala tych, ktorych przyjmuje na swe tono:

~Arka zabrala zwierz¢ta 1 trzymala je jako zwierzgta, Kosciot za$§ przyj-
muje zwierzeta lecz przemienia [je]. Rozwaz, co méwig: [do Arki] to, co
wchodzilo, to [samo] wychodzito: wchodzit wilk 1 wychodzit wilk; [...] do
[Kosciota] zas wchodzi wilk, a wychodzi owieczka, wchodzi waz, a wy-
chodzi baranek, nie dlatego, ze zmienia si¢ natura, lecz [dlatego, ze] zostaje
wypedzona niegodziwos¢™!.

Wizja KoSciota jako miejsca praktykowania skruchy i1 uzyskania przebaczenia
grzechow jest dla Chryzostoma bardzo wazna. Dlatego w niektorych wypo-
wiedziach bardzo ostro wystepuje przeciw tym, ktorzy Kosciola nie traktuja
powaznie oraz przeciw temu, co dzieje si¢ w kosciotach. W jednej homilii
z serii Ad populum Antiochenum Chryzostom protestuje przeciw traktowaniu
obecnosci w kosciele jako rozrywki. Gltoszone w kosciele stowo powinno by¢
przyjmowane z najwigksza powaga i wcielane w zycie, aby przemieniato je
i doskonalito. Nie dziwi wigc, ze Chryzostom odnosza si¢ to tego upomina
wiernych: ,,Kosciot to nie teatr i nie powinnismy stucha¢ dla rozrywki>.
W innej za$ homilii do§¢ obszernie wypowiada si¢ na temat niestosownosci
$miechu w kosciele®.

Dla Chryzostoma zatem zadanie Ko$ciota polegajace na zachgcaniu do od-
mieniania drogi zycia i trwania na tej drodze byto przedmiotem glebokiej troski,
poniewaz praktykowanie zycia prawdziwie chrzescijanskiego powinno prowa-
dzi¢ do przemiany postgpowania i unikania grzechéw. Zlotousty zauwaza, ze
Boga bardziej raduje czystos¢ ludzkich serc, a nie il0$¢ przyjetych Komunii.

Chryzostom ubolewa nad tym, ze czlowiek jest istota gnus$na, nie chce
trwac w stanie taski uswigcajacej i bardzo tatwo powraca do grzesznego zycia.
Przyobleczony w sakramencie chrztu ,,nowy cztowiek”, poprzez popetnianie
grzechow, szybko si¢ starzeje. Antiochenczyk zauwaza, ze ,,po odmtodze-
niu zgotowanym przez taske [tj. po chrzcie] sprowadzamy na siebie starosc,

Chryzostom posiada bardzo szerokie rozumienie Kosciota. W De paenitentia hom. 3, 4, PG 49, 297,
prezentujac swa wizjg, mowi: ,,Kosciot jest szpitalem, a nie salg sadowa”, thum. wlasne.

0 Tamze 8, 1, PG 49, 335-336, thum. wlasne

S Tamze, PG 49, 336-337, thum. wlasne

52 Tenze, Ad populum Antiochenum hom. 2, 4, PG 49, 38, thum. wlasne.

53 Por. tenze, In epistulam ad Hebraeos hom. 15, 3-4, PG 63, 121-122. Warto zaznaczy¢, ze
Chryzostom ma tez wiele zastrzezen co do gorliwosci religijnej Antiochenczykow, ktorym wytyka
m.in. stabg frekwencj¢ na Mszach $w., wychodzenie z ko$ciota i niegodne przystgpowanie do Ko-
munii; por. P. Szczur, Problematyka spoteczna w poznoantycznej Antiochii na podstawie nauczania
homiletycznego Jana Chryzostoma, Lublin 2008, 73-79.

5 Por. Joannes Chrysostomus, In epistulam ad Hebraeos hom. 17, 4, PG 63, 132.
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pochodzaca z grzechow”>. Przedstawiajac t¢ prawde stuchaczom Ztotousty
Kaznodzieja postuguje si¢ wymownym obrazem obrzydliwego starca®:

,,Nie mozna bowiem, nie mozna ujrze¢ ciata tak zniszczonego przez starosc,
jak zrujnowana jest dusza upadajaca na skutek grzechow. Popada ona juz
w ostateczne blazenstwo, betkoce niewyraznie jak starcy i obtakani, cala spa-
ralizowana, oglupiata, bez pamigci, z zaropiatymi oczyma, staje si¢ wstretna
dla Iudzi, a tatwa do zdobycia dla diabta. Takie to s dusze grzesznikow. |...]
Dusze grzesznikéw, gdy napotkaja drobna przeszkode, natychmiast upadaja
i ulegaja zatraceniu. [...] ludzie zyjacy w grzechach sa chwiejni i wystawieni
na napasci ze strony wszystkich. Nie widza oni jasno, nie stysza wyraznie, nie
mowia zrozumiale, lecz dtawia sig¢ czkawka, a z ust tocza ciekaca $ling. I oby
tylko §ling! To nie byloby zupeknie nie do zniesienia. Teraz jednak miotaja
stowa bardziej cuchnace niz btoto i co gorsza, nie potrafiag nawet wyplu¢ $liny
tych stoéw, lecz zgarniaja do reki w odrazajacy sposob i1 znowu ja rozcieraja,
gdy jest gesta i nie do starcia”™’.

Pomimo tego, iz grzech prowadzi do ,,zestarzenia si¢ duszy”, to jednak
cztowiek — jesli tylko zechce — przez podjgcie decyzji o przemianie Zycia
moze si¢ odmtodzi¢ duchowo. Potwierdzaja swoje stanowisko Antiochenczyk
odwotuje si¢ do przypowiesci o synu marnotrawnym (por. £k 15, 11-32), ktéry
doznawszy ngdzy i upokorzenia stat sig jak opisywany wyzej starzec, jednak

,skoro zechcial, stat si¢ nagle mtodym pod wplywem jednego aktu woli
1 przemiany. Gdy sobie powiedziat «Wrdcg do ojca mego» (Lk 15, 18), te
stowa przysporzyty mu wszelkiego dobra, a raczej nie tylko stowa, lecz i czyn
dodany do stow. Rzektszy bowiem: «Wrdcey», nie pozostal w miejscu, lecz
powiedzial: «Wrdcey, i wrocit odbywszy cala t¢ powrotna droge™®.

Warto zwréci¢ uwage, ze Chryzostom mowiac o ,,powrocie” do Ojca nie
ogranicza tego aktu tylko do kwestii woli, lecz podkresla, ze za wola musi i8¢
czyn — konkretna postawa wyrazajaca rzeczywista realizacje powzigtej decy-
zji. Nie dziwi wigc, ze Antiochenczyk w gloszonych kazaniach nieustannie
przypomina o tym, ze deklaracjom i woli musza towarzyszy¢ faktyczne czyny
ukazujace deklarowang zmiang: ,,Czy nasze [nauki] sa bajkami? Jesli jestescie
chrzescijanami, wierzcie w Chrystusa: jesli wierzycie w Chrystusa, to pokaz-
cie mi [swoja] wiarg przez czyny”.

5> Tenze, In epistulam ad Romanos hom. 10, 5, PG 60, 481, ttum. Sinko, t. 1, s. 156.

3¢ Jan Chryzostom bardzo pozytywnie wypowiada sie na temat ludzi starych i powierza im
wazne funkcje wychowawcze, jednak dostrzega tez ich wady, przez ktore deprecjonuja staros¢; por.
P. Szczur, Wady ludzi starych w ocenie Jana Chryzostoma, VoxP 31 (2011) t. 56, 371-382.

57 Joannes Chrysostomus, In epistulam ad Romanos hom. 10, 5, PG 60, 481, ttum. Sinko, t. 1,
s. 156-157.

58 Tamze.

9 Tenze, Ad populum Antiochenum hom. 5,2, PG 49, 71, thum. wlasne.
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Chryzostom naucza, ze nie byloby prawda, gdybysSmy powiedzieli, ze caty
cigzar odpowiedzialnosci spada na jednostke ludzka. Cztowiek otrzymuje od
Boga dwa dary: ,,uwolnienie od grzechu i wzigcie w niewolg sprawiedliwo$ci”®
—1to, jak mowi Chryzostom, ,,jest lepsze od wszelkiej wolnosci™'. Wyjasniajac
te prawde odwotuje si¢ do przyktadu osieroconego chlopca, ktory zostal wzigty
do niewoli, a nast¢pniec wyzwolony i adoptowany przez jakiego$ obywatela®.
Podkresla, ze Bog doktadnie to samo zrobit z cztowiekiem. Nie tylko uwolnit
go od grzechu, ale poprowadzil do ,,anielskiego zycia” 1 zgladzil poprzednie
grzechy oraz u$miercit starego cztowieka®. Przed nadejsciem Chrystusa:

»clalo nasze [...] bylo tatwa zdobycza dla grzechu, gdyz po nastaniu $mierci
wtargnal do niego wielki r6j namigtnos$ci; dlatego tez nie byto zbyt skromne
do ubiegania si¢ o cnotg. Ani nie bylo pomocy Ducha, ani chrztu zdolnego
usmierci¢ [grzech]”*.

Boég nie tylko zestat Ducha Swigtego ku pomocy ludziom, nie tylko usta-
nowil sakrament chrztu gladzacy ludzkie grzechy, lecz takze ,nadobficie”
udzielit cztowiekowi taski, ktora:

,nie tylko uwolnita od kary, lecz takze udzielita odpuszczenia grzechéw, data
zycie 1 inne dobra, o ktorych nieraz mowilismy. To bylo tak, jakby kto$ ko-
go$ goraczkujacego nie tylko uwolnit od choroby, ale tez uczynit urodziwym,
silnym 1 czczonym; albo znoéw, gdyby glodnego nie tylko nakarmit, ale tez
uczynit panem wielu bogactw i wyniost na najwyzszy urzad”®.

Poczucie wszechogarniajacej hojnosci przedstawione powyzej ma podsta-
wowe znaczenie dla Chryzostomowej nauki o przebaczeniu. W Bogu istnieje
niezwykta i niewytlumaczalna hojno$¢. W tej samej homilii Chryzostom mowi
(komentujac oczywiscie zwrot TNV TepLooeilay THE xapitog z Rz 5, 17), ze:

»otrzymaliSmy nie tylko lekarstwo odpowiadajace ranie, lecz takze zdrowie,
pigknos$é, czes¢, chwale 1 godnosci o wiele przewyzszajace nasza naturg. [...].
Znacznie wigcej niz bylismy winni, zaptacit za nas Chrystus, o tyle wigcej,
o ile wigksze jest niezmierzone morze w poréwnaniu z mata kropla”®.

 Tenze, In epistulam ad Romanos hom. 11, 4, PG 60, 489, thum. Sinko, t. 1, s. 168.

! Tamze.

2 Tamze: ,,Bog zrobit tak samo, jak gdyby ktos, wziawszy do barbarzyncdéw osieroconego
chlopca, uprowadzonego do ich kraju, nie tylko uwolnit go od niewoli, lecz takze ustanowit sig jego
ojcem i opiekunem i wynidst go do wysokiej godnosci”.

8 Por. tamze: ,,[Bog] nie tylko nas przeciez uwolnit od dawnego zta, lecz takze przywiodt do
anielskiego zycia i otwart przed nami drogg najlepszego postgpowania, oddawszy nas pod opieke
sprawiedliwosci, zgtadziwszy dawne zto, spowodowawszy §mier¢ dawnego cztowieka (por. Rz 6,
5-6) 1 zaprowadziwszy nas do nie$miertelnego zycia”.

% Tamze 11, 3, PG 60, 488, ttum. Sinko, t. 1, s. 166.

% Tamze 10, 3, PG 60, 478, thum. Sinko, t. 1, s. 154.

% Tamze 10, 2, PG 60, 477, thum. Sinko, t. 1, s. 151. Chryzostom wiele razy wskazuje na
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Wspaniatomys$lnos¢ i hojnosé, ktéra odznacza si¢ Bog, dziata wigc nieustan-
nie jako zacheta do skruchy.

Zmiany sposobu zycia nalezy si¢ uczy¢ i wymaga ona nieustannych ¢wi-
czen i treningu, jednak przy odpowiednim wysitku da si¢ ja osiagnac. Wyja-
$niajac tg kwesti¢ Chryzostom odwotuje si¢ do niezwyktych wyczynéw akro-
baty. Prosi sluchaczy, aby zastanowili si¢ nad tym, jak trudno jest akrobacie
swobodnie chodzi¢ po linie, jak trudno jest mu rozebrac si¢ i ubra¢ si¢ podczas
balansowania na linie. Czynnosci te s tak ryzykowne i przerazajace, ze strach
ogarnia cztowieka, gdy na nie patrzy. Za$ jeszcze niebezpieczniejsze jest trzy-
manie na twarzy tyczki, na ktorej znajduje si¢ dziecko. W tym kontekscie Zto-
tousty Kaznodzieja zapewnia stuchaczy, ze zmiana sposobu zycia, zdobycie
cnoty 1 pojscie do nieba jest o wiele fatwiejsze, jesli tylko czlowiek ma taka
wolg®’. Jesli ktos chce osiagnac biegtos¢ w jakimkolwiek rzemios$le (t€yvoug),
to nie wystarczy, ze usilnie pragnie i Zyczy sobie tego, ale musi si¢ faktycznie
w tym ¢wiczyc€. ,,Jesli kto§ chece zosta¢ zeglarzem, nie moéwi po prostu «Ja
chcey, ale takze bierze si¢ za zadanie”®®. Tak i zycie moralne jest wyuczona
umiej¢tnoscia: ,,Uczmy sig wige, aby pdzniej odnies¢ korzys¢, uczmy sig cier-
pie¢ niesprawiedliwie, gdyz to jest cecha chrzescijanina”®.

Chryzostom zauwaza, ze zdobyta cnot¢ tatwo mozna utraci¢. Zwracajac
si¢ do mezczyzny, ktory udat si¢ na przedstawienie do teatru, aby tam ogla-
da¢ nagie kobiety, pyta: ,,Jakimi oczami popatrzysz po powrocie na swoja
zong?””* Chryzostom byt $wiadom uzaleznien wynikajacych z chodzenia do
teatru na niemoralne przedstawienia. Z tego wzgledu nieustannie kieruje apele
do stuchaczy kazan, aby przerwali btedne koto ciaglego popadania w te same
grzechy i powstrzymali si¢ od zla, aby przyszli do Kosciota, gdzie po wy-
znaniu swych grzechdw moga otrzymac przebaczenie i doswiadczy¢ Bozego

nadmiar hojnos$ci Boga. Na przyktad, komentujac tekst z Listu do Hebrajczykow (9, 21) o oczysz-
czajacej mocy skropienia krwig ofiarna, mowi, ze nie zostaliémy po prostu skropieni oczyszczajaca
woda, ale wytrysngta ona w naszych duszach jak fontanna (por. Joannes Chrysostomus, /n epistulam
ad Hebraeos hom. 16, 2, PG 63, 125).

87 Por. tenze, In epistulam ad Hebraeos hom. 16, 4, PG 63, 127.

68 Por. tamze, ttum. wlasne. Chryzostom mowi prawie to samo w homilii 8. na List do He-
brajczykow (PG 63, 74) o interpretacji Pisma: ,,Jesli chcesz zosta¢ zeglarzem Iub ciesla, musisz
si¢ nauczy¢ podstaw sztuki (té€xvn). W przypadku Pisma ludzie tak nie postgpuja, chociaz jest to
wiedza (émiothun), ktora wymaga glebokiej uwagi. Jest to takze sztuka (rzemiosto) wymagajace
nauczenia”, thum. wlasne.

% Tamze 20, 3, PG 63, 146, thum. wlasne.

" Tenze, De paenitentia hom. 6, 1, PG 49, 315, thum. wlasne. Por. tenze, In Matthaeum hom.
6, 7, PG 57, 71, thum. J. Krystyniacki w: Sw. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelic wedlug sw.
Mateusza, oprac. A. Baron, t. 1, ZMT 18, Krakéw 2000, 89: ,,Powiedz mi, jakimi oczami spojrzysz
pbzniej na zong w domu, skoro tam zobaczytes ja zhanbiona? Jak si¢ nie zawstydzisz myslac o swej
domowniczce, skoro tam ujrzysz jej pte¢ zniewazona?”. Niektore z najbardziej wyszukanych in-
wektyw Chryzostoma skierowane sa pod adresem teatru. Swoich stuchaczy usilnie prosi, aby go
unikali i przestali zatruwac¢ swoja wyobraznig; por. tenze, De paenitentia hom. 8, 1-2, PG 49, 338.
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mitosierdzia. Niestety — jak wynlka z Wyp0w1ed21 Chryzostoma — nie bylo
wielu tych, ktorzy chcieliby si¢ nawroci¢ i szczerze wyzna¢ grzechy. Dlate-
go Antiochenczyk zauwaza z ubolewaniem, ze czlowiek jest odwazny gdy
grzeszy, a zawstydzony, kiedy wyznaje grzechy, podczas gdy powinno by¢
odwrotnie: cztowiek powinien by¢ §miaty w wyznawaniu grzechow, a zawsty-
dzony, gdy popetnia grzech’'.

Ztotousty Kaznodzieja zauwaza tez, ze grzech nie tylko niszczy zycie du-
chowe konkretnej jednostki, ale jest takze zarazliwy. Moze rozprzestrzenia¢
si¢ przechodzac z jednej osoby na druga. Zbezczeszczenie posagdéw rodziny
cesarskiej byto dla Chryzostoma dobra okazja do wytlumaczenia tego pro-
blemu. Antiochenczyk podkresla, ze chociaz mala grupa ,,obcych” wzniecila
zamieszki z powodu ogloszenia wyzszych podatkéw’?, to teraz cate miasto jest
zagrozone. Podobna argumentacje mozna dostrzec w 1. homilii O pokucie,
gdy Chryzostom nawiazujac do 1Kor 5, 1, twierdzi, ze nawet ,,zdrowi”” Koryn-
tianie byli winni zaistniatej sytuacji, poniewaz nie pi¢tnowali, ani nie karcili
grzesznika, ktory popetnil powazny grzech. Sadzili, ze wina dotyczyta tylko
jednego cztonka wspodlnoty — tego, ktory zgrzeszyt, podczas gdy ten, ktory
zgrzeszyt byt przeciez cztonkiem catego ciata — wspolnoty™.

Chryzostom wktada wiele wysitku w zachecanie swych wiernych, aby pro-
wadzili zycie prawdziwie chrzescijanskie. Nieustannie odwotuje si¢ tez do ich
wymowki o tym, Ze sa stabi i protestuje przeciw takiemu usprawiedliwianiu sig.
Przypomina wiernym, ze przeciez ,,mamy Boga, wspdipracujacego [z nami]
i pomagajacego nam”’*. Jedyne, co cztowiek musi zrobi¢, to ,,przytozy¢ si¢ do
sprawy jak do [prawdziwej] pracy”””. Ta prawdziwa praca, chociaz wymaga wy-
sitku, powinna by¢ podjgta dobrowolnie. Dlatego Antiochenczyk — nawiazujac
do perykopy biblijnej o bogatym mtodziencu — przytacza i pokrdtce analizuje
stowa zachety skierowane przez Chrystusa do zamoznego mlodzienca: ,,Jesli
chcesz by¢ doskonaty, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a bedziesz
mial skarb w niebie” (Mt 19, 21). Chryzostom podkresla, ze Jezus nie wydat
rozkazu, lecz powiedziat ,,jesli chcesz”. To sformutowanie stato si¢ inspiracja
dla kaznodziei do skierowania zachety, aby stuchacze zechcieli podja¢ trud do-
skonalenia, gdyz to, co jest wykonywane z obowiazku lub nakazu nie przynosi
wielkiej nagrody, jednak to, co si¢ dobrego wykonuje z wlasnej woli, jest Zro-
dtem osiagnigcia szczegolnej nagrody’. Innym razem Chryzostom twierdzi, ze
aby prowadzi¢ zycie chrzescijanskie, cztowiek musi postrzega¢ §wiat inacze;.

"I Tenze, De paenitentia hom. 8, 2, PG 49, 338-339.

2 Prawdopodobnie chodzi o grupg zawodowych klakierow w teatrze, chociaz mowi si¢ o nich
jako o ,,obcych i cudzoziemcach”, ,,wloczegach”, ,tajdakach” i ,ludziach mieszanej krwi”; por.
tenze, Ad populum Antiochenum hom. 2, 3, PG 49, 38; tamze 3, 1, PG 49, 48).

3 Por. tenze, De paenitentia hom. 1,2, PG 49, 280.

" Tenze In epistulam ad Haebraeos hom. 16, 4, PG 63, 128, thum. wiasne.

5 Tamze, thum. wlasne.

6 Por. tenze, De paenitentia hom. 6, 3, PG 49, 318. Doktadnie taki sam argument pojawia



456 KS. PIOTR SZCZUR

To inne spojrzenie na $wiat przedstawia odnoszac si¢ do zachowania dzieci.
Mowi, ze male dziecko nie odczuwa strachu przed plonaca $wieca, ale prze-
raza je maska teatralna. Podobnie cztowiek zywi bezpodstawny strach przed
$miercia fizyczna, ale nie boi si¢ grzechu, ktory jest Smiercia duchowa. Z tego
wynika, ze strach przed grzechem jest bardziej uzasadniony””.

Przeszkoda w praktykowaniu zycia prawdziwie chrzescijanskiego jest —
nieustannie krytykowana przez Chryzostoma — apatia. Z tego wzgledu Zto-
tousty Kaznodzieja ciagle zacheca wiernych do zaangazowania si¢ w dziatal-
nos¢ spoteczna, a szczegdlnie zaleca pomoc najbiedniejszym przez udzielanie
jalmuzny. Naucza przy tym, ze jest to sposob ¢wiczenia si¢ w praktykowaniu
zalu za grzechy’. Ztotousty Kaznodzieja podkresla, ze nawet bardzo wznio-
ste dziewictwo bez jalmuzny nie ma wielkiego znaczenia”. Nawiazujac do
przypowiesci o pannach roztropnych i nierozsadnych (por. Mt 25, 1-13)%,
zaznacza, ze dziewica, ktora nie udziela jatmuzny zostanie odtracona przez
Oblubienca®'. Tak wigc wszelkie praktyki ascetyczne i modlitewne, gdy nie
sa poparte jalmuzna, nie przynosza duchowego owocu®?. Udzielanie jalmuzny
wiaze si¢ tez z uwolnieniem si¢ od zniewolenia bogactwem?®’. Chryzostom
wielokrotnie wypowiada si¢ przeciw bogaczom i bogactwu. Wypowiedzi te
sa klasycznymi inwektywami®*, a jednocze$nie zachgtami do praktykowania

si¢ w innej homilii. Prorok Natan nie potgpil Dawida od razu, ale pozwolit mu wyciagna¢ wlasne
whnioski z opowiadania; por. tamze 2, 2, PG 49, 286-287

7 Por. tenze, Ad populum Antiochenum hom. 5, 3, PG 49, 73.

8 Por. tenze, De paenitentia hom. 3, 1, PG 49, 292.

" Por. tenze, In illud: Vidua eligatur 15, PG 51, 336.

8 W Chryzostomowej egzegezie przypowiesci o pannach roztropnych i nierozsadnych, oliwa
oznacza jalmuzng. Antiochenczyk w egzegezie wspomnianej perykopy biblijnej stosuje nie tylko
alegorig, lecz takze wykorzystuje gre greckich stow oliwa (¢Aowov) i mitosierdzie (€Aeog).

81 Por. tenze, In Matthaeum hom. 77, 6, PG 58, 710, thum. J. Krystyniacki w: Sw. Jan Chryzo-
stom, Homilie na Ewangelie wedfug sw. Mateusza, oprac. A. Baron, t. 2, ZMT 23, Krakow 2001,
414: ,,Chocbys$ byla czysta, chocbys$ zyla w dziewictwie, bez udzielania jatmuzny, zostaniesz za
drzwiami oblubienca (por. Mt 25, 1-13). A przeciez c6z jest rowne dziewictwu, ktore z powodu swej
wzniostosci nawet w Nowym Testamencie nie zostato ustanowione jako nakaz prawa. Jednakze bez
jalmuzny zostaje ono odtracone. Jesli odtraca si¢ owe dziewice, jesli nie maja /jalmuzny/ w nalezytej
obfitosci, to kt6z bedzie mogl bez niej dostapic¢ przebaczenia? Nie ma takiego, lecz kto jej nie ma,
z pewnoscia bedzie musiat zginaé”.

8 Por. tenze, In epistulam II ad Timotheum hom. 6, 3, PG 62, 633, thum. T. Sinko, w: Sw. Jan
Ztotousty, Homilie na Listy Pasterskie sw. Pawta i na List do Filemona (Tym. I, II. Tyt. Filem.), przetozyt
i wstepem opatrzyt T. Sinko, Krakow 1949, 252: , Poscisz kazdego dnia? Lecz i owe dziewice wtedy
poscity, a nic im z tego nie przyszto (por. Mt 25, 1-13). Modlisz sig? I c6z z tego? Bez jalmuzny mod-
litwa nie przynosi owocow; wszystko jest bez niej nieczyste, wszystko daremne; wigksza czg$¢ cnoty
zostaje zniszczona. «Kto nie mituje brata swego», mowi Pismo, «nie zna Boga» (1 J 3, 11). A jakze ty
milujesz, kiedy nie chcesz si¢ z nim podzieli¢ nawet tymi matymi i lichymi rzeczami?”

8 Por. tenze, De paenitentia hom. 3, 3, PG 49, 295-296.

8 Przyktadowo, w jednej z homilii na List do Rzymian, karci swoich wiernych za ozdabianie
domow i zwierzat ztotem oraz uzywanie kosztownych sprzgtow, czgsto wykonanych ze ztota, srebra
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jalmuzny. Warto jednak zauwazy¢, iz za oratorskim kunsztem stoja co naj-
mniej dwa zagadnienia o fundamentalnej wadze. Po pierwsze, gorszaca nie-
rownos¢ w stanie posiadania uraga Chrystusowi. Chryzostom mowi:

,Pies jest u ciebie otoczony wielka troskliwo$cia, za$ cztowiek, a raczej
Chrystus, zpowodu psa i wymienionych zbytkdw, zostaje wtracony w ostatecz-
ny gtod. [...] Ten, ktory zostal stworzony na obraz Boga (por. Rdz 1, 27), stoi
w haniebnych fachmanach z powodu twej nieludzkosci. [...] Wspohuczestnik
ciata Chrystusa, dla ktorego On z nieba zstapit i przelat cenna krew, nie spozy-
wa nawet nieodzownego pokarmu z powodu twojej chciwosci”™.

Przytoczona wypowiedz Chryzostoma jest czyms wigcej niz tylko ascetycz-
na awersja do bogactwa. Wkroczenie Syna Bozego w ludzkie zycie uczynito
z chrzescijan braci i1 dato podstawy do postgpowania bardziej etycznego. Dru-
ga istotna kwestia poruszana przez Antiochenczyka jest uwypuklenie prawdy,
ze ludzie zamozni bardzo czgsto poddaja si¢ zniewoleniu przez bogactwo. Je-
$li nie moga zdoby¢ si¢ na rozdanie dobr, to znaczy, Ze sa oni przez nie posia-
dani®® oraz ze sa winni balwochwalstwa®’ i dlatego powinni okaza¢ skruche
1 zal za grzechy.

skosksk

W podsumowaniu warto zauwazy¢, ze dla Chryzostoma zycie chrzesci-
janskie jest wyborem egzystencji w komunii z Bogiem. Nie istnieje zadna
chrzescijanska elita, gdyz kazdy chrzescijanin — bez wyjatku — jest zaproszony
do zycia we wspodlnocie z Bogiem, ktory pomaga cztowiekowi w dazeniu do
swigtosci. Bog jest mitosierny i nigdy nie dazy do bezwzglednego rozliczania
grzesznikdw z ich przewinien lecz obficie udziela przebaczenia pod warun-
kiem, ze cztowiek wstapi na drogg doskonalenia. Na tej drodze walki z grze-
chem i1 nabywania cn6t cztowiek nie jest pozostawiony samemu sobie, lecz
zawsze wspierany jest przez Chrystusa, ktéry w swej Smierci pogrzebat ,,sta-
rego cztowieka” i nieustannie towarzyszy czlowiekowi, aby unikajac grzechu
zyl w §wigtosci. Przestrzenia mi%osiernej dzialalnosci Boga jest Kosciot, ktory
pelni rolg bezplecznej przystani i portu oraz Arki nie tylko chroniacej, lecz

takze przemieniajacej na lepsze wszelkie istoty przez utatwienie walki z grze-
chem i umozliwienie duchowego rozwoju.

czy kosci stoniowej; por. tenze, In epistulam ad Romanos hom. 11, 6, PG 60, 492. Na temat sytuacji
zamoznych obywateli Antiochii zob. J.H.W.G. Liebeschuetz, The finances of Antioch in the fourth
century A.D., ByZ 52 (1959) 344-356.

8 Joannes Chrysostomus, In epistulam ad Romanos hom. 11, 6, PG 60, 492, thum. Sinko, t. 1,
s. 171-172.

8 Por. tenze, Ad populum Antiochenum hom. 2, 5, PG 49, 40.

8 Por. tenze, In epistulam ad Hebraeos hom. 15, 4, PG 63, 121.
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FORGIVENESS OF SINS IN THE TEACHING OF JOHN CHRYSOSTOM.
OUTLINE OF THE PROBLEM

(Summary)

This article attempts to show the teaching of John Chrysostom (c. 350-407)
on the mercy of God and His love for mankind (piAavBpwria), which mani-
fests itself in the forgiveness of sins. God loves all people, but sometimes allows
them to suffer in order to bring them closer to Himself and show them His love
(Chrysostom uses here the image of the father and the doctor). The loving close-
ness of God is an invitation for sinners to return to their loving Father. The Church
is an area of activity of the merciful God. It is in the Church that the sinner can
obtain forgiveness by practicing repentance. However, the return to the merciful
Father cannot be limited to an act of will, but the decision of will must be followed
by action — concrete attitude expressing a real desire to implement the decision.

Key words: John Chrysostom, Providence, sin, forgiveness of sins.

Stowa kluczowe: Jan Chryzostom, Opatrzno$¢, grzech, przebaczenie grzechow.
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