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ETYCZNO-ANTROPOLOGICZNE ASPEKTY ABORCJI
W SWIETLE KLASYCZNEJ LITERATURY
GRECJI I RZYMU

W starozytnos$ci aborcja byta faktem; dotyczylo to rowniez starozytnej
Grecji i Rzymu. Sokrates, dodajmy, syn akuszerki, mowiac o pracy potoznych
stwierdza:

,,Czyz nie jest prawda, ze rOwniez potozne podajac leki i $piewajac piosen-
ki, moga wywotywac bole, ostabiac je, jesli chca, oraz dokonywac¢ trudnych
porodow, a jesli nowa istota wydaje si¢ by¢ bliska poronienia, dokonuja

]

poronienia”'.

Uzyte w tym tekscie greckie stowo épupAickeirv oznacza ,,poroni¢”, ,,do-
kona¢ poronienia”. Ciekawa wzmiankg na temat zjawiska przerywania ciazy
znajdujemy takze w jednej z tragedii Eurypidesa, Andromacha. Tytulowa bo-
haterka zapewnia swego megza Menelaosa, ze nie podawata jego corce zad-
nych $rodkéw poronnych?:

,»Jesli bowiem podawaty$my twej corce leki i spowodowaty$Smy poronienie
jej tona™.

Uzyty w tym zdaniu czasownik éEopuBAoDv oznacza ,,wywota¢ poronienie”.
Zardéwno wypowiedz Sokratesa, jak 1 fragment dziela wybitnego greckie-
go tragika, wskazuja na jedno: w starozytnej Grecji przerywanie ciazy byto
zjawiskiem oczywistym. To samo dotyczy Cesarstwa Rzymskiego, a wiele
$wiadectw na ten temat znajdujemy takze w literaturze tacinskiej. Juwenalis
w jednej z satyr mowi o wielu sztucznych poronieniach ptodow poczetych
przez Julig z cesarzem Domicjanem?. O postawie Domicjana w tym wzgledzie

! Plato, Theaetetus 149d: ,.£gnddovoor dOvavtot EYeipely Te TOG MATVOG Kol LOABOKOTEPOLG
v BoLA®VTOL TOLETY, KOl TIKTELY T€ 01 TOG dVGTOKOVOOGS, Kol €0V VEOV OV dOEN GpPAioKeLy,
appAicKOLGLY”.

2 Por. S. Longosz, Ojcowie Kosciola a przerywanie ciqzy, cz. 1: W okresie przedchrzescijan-
skim, VoxP 5 (1985) z. 8-9, 231-273, spec. 236.

3 Euripides, Andromacha 355-360: ,,Auelg yop €l onv moldo GOPUOKEDOREY KoL VNdLV
e€apuprodpev [..J".

4 Por. Iuvenalis, Satura 11 32-33: ,,Cum tot abortivis fecundam Iulia vulvam solveret [...]”; zob.
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informuje nas takze w swych Vitae Caesarum Swetoniusz:

,»Wkrodtce po $mierci jej ojca i mgza, rozmitowal si¢ w niej goraco i jawnie.
Sam stat si¢ przyczyna jej Smierci, gdyz zmusit ja do usunigcia ptodu (abigere
conceptum), poczetego z jego przyczyny’™.

Podobne $wiadectwo o tym wydarzeniu znajdziemy réwniez w jednym z li-
stow Pliniusza Mlodszego®. Takze historyk Tacyt wspomina, jak cesarz Neron
chcac sig pozby¢ Oktawii, ktora byta jego prawowita zona, oskarzyt ja miedzy
innymi o aborcje (abigere partum), chociaz wczesniej zarzucat jej bezptod-
no$¢’. Rowniez wezesniej komediopisarz Plaut w jednej ze swych komedii
wspomina o kobiecie, ktora ukrywata si¢ przed mgzczyzna, by ten nie zmusit
jej do przerwania ciazy (abortioni operam) i u§miercenia w ten sposob dziec-
ka®. Wreszcie Marek Tuliusz Cyceron w jednej ze swoich moéw obronczych
wspomina, ze niejaki Opianik zaptacil jednej z wdow, znajdujacej si¢ w ciazy,
by dokonata spgdzenia plodu (merces abortionis), a potem razem z nig odzie-
dziczyt majatek’.

Skoro zarowno w starozytnej Grecji, jak 1 Rzymie aborcja byta faktem,
rodzi si¢ pytanie, jak te antyczne spoteczenstwa oceniaty to zjawisko pod
wzgledem moralnym? Czy przerwanie ciazy uwazano za dopuszczalne, czy
tez wrecz przeciwnie, jako karygodna zbrodnig? I jeszcze jedno istotne py-
tanie, ktore ma wymiar antropologiczny i nalezy je tutaj postawi¢: czy ludzie
antyku uznawali ludzki ptod za pelnego czlowieka, ktory posiada zaréwno
ciato jak i duszg? A jesli tak, to w jakim momencie dochodzi do animacji
ptodu? Jakie §wiadectwa w tym wzgledzie przynosi nam klasyczna literatura
grecka i rzymska? Przyjrzyjmy si¢ wybranym autorom i ich wypowiedziom
na ten temat.

Rozpocznijmy ten przeglad od dramatow Ajschylosa. W tragedii Eumeni-
dy przedstawiony jest przez poete Apollon Delficki, ktory odpgdza od swego

Longosz, Ojcowie Kosciota, s. 242.

5 Suetonius Tranquillus, Vitae Caesarum. Domitianus 22: ,,mox patre ac uiro orbatam arden-
tissime palamque dilexit, ut etiam causa mortis extiterit coactae conceptum a se abigere”, thum.
J. Niemirska-Pliszczynska; Swetoniusz Trankwillus, Zywoty Cezaréw, Warszawa 1965, 458.

¢ Por. Plinius Caecilius Secundus, Epistulae IV 11, 6: ,Nec minore scelere quam quod ulcisci
videbatur, absentem inauditamque damnavit incesti, cum ipse fratris filiam incesto non polluisset
solum verum etiam occidisset; nam vidua abortu periit”, por. thum. Z. Zidtecki, Pliniusza Cecyliusza
Listy, I, Wroctaw 1837, 305; zob. Longosz, Ojcowie Kosciota, s. 242.

" Por. Tacitus, Annales XIV 63: ,,At Nero praefectum in spem sociandae classis corruptum et
incusatae paulo ante sterilitatis oblitus, abactos partus conscientia libidinum, eaque sibi comperta
edicto memorat insulaque Pandateria Octaviam claudit”, tum. S. Hammer: Tacyt, Dziefa, 1, 434-
435; zob. takze Longosz, Ojcowie Kosciota, s. 242.

8 Por. Plautus, Truculentus 200-201: ,,Celabat metuebatque te, ne tu sibi persuaderes, ut abor-
tioni operam daret puerumque ut enicaret”, por thum. G. Przychocki: T.M. Plautus, Komedie, 111,
Krakow 1937, 412.

? Por. Cicero, Oratio pro Cluento Avito 12, 34; zob. Longosz, Ojcowie Kosciola, s. 237.
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proroczego przybytku Erynig, zalecajac jej i$¢ do otchtani najwigkszych kazni
1 meczarni, gdzie przebywaja mordercy, oszusci, trzebiciele chtopcow i kobie-
ty, ktore przerwaty ciaze'’:

»Wara wam od tych $wigtych murow! Wasze miejsce tam, gdzie krwawe
sprawuja sady, gdzie padaja Scigte glowy, gdzie oczy wylupiaja, gdzie si¢
zabija dzieci¢ w tonie matki, gdzie si¢ praktykuje okrutna kastracje”!!.

Uzyty w tekscie greckim termin émwopBop@ juz od czaséw Hipokratesa uzy-
wany byt technicznie na oznaczenie sztucznego przerywania cigzy'?. Ajschy-
losowi aborcja jawi si¢ wigc jako zniszczenie zycia dziecka, zabdjstwo, ktore
zashuguje na krwawy osad 1 kare piekta.

Jaki jest z kolei poglqd na przerywanie cigzy Platona? Temu wybitnemu
filozofowi nalezy po pierwsze postawic pytanle o status ludzkiego ptodu. Czy
jest on w pelni cztowiekiem? Czy posiada juz ciato 1 duszg? Platon bowiem
jako pierwszy w historii filozofii wypracowat catosciowa koncepcje osoby
ludzkiej oraz podal obszerna nauke¢ o duchowym jej pierwiastku, jakim jest
dusza. Wydaje sig, ze Platon uwazal, iz embrion posiada w sobie pierwiastek
duchowy, ktory przybywa ze $wiata Idei'. Takie stanowisko Platona zdawat
si¢ pozniej potwierdza¢ Tertulian, ktory w dziele De anima stwierdza:

,,Tenze Platon w szdstej ksiedze Praw kaze uwazac, by przez nieodpowiednie
b

spotkowanie nie uszkodzi¢ nasienia, bo mogtoby sig to odbi¢ ujemnie zarow-

no na ciele, jak na duszy dziecka”'.

W okresie prenatalnym istnieje wigc w cztowieku jakis pierwiastek duchowy.
Obserwacjg Tertuliana zakladal wczes$niej sam Platon w dialogu Uczta:

»W zaplodnieniu jest jaki$ pierwiastek wiekuisty, niesmiertelny, o ile to by¢
moze w istotach $miertelnych. A przeciez, wobec tego, na cosmy si¢ zgodzi-
li, musi cztowiek i1 nieSmiertelnosci pragnac, jezeli przedmiotem mitosci jest

10°Por. Longosz, Ojcowie Kosciola, s. 235-236.

" Aeschylus, Eumenides 185-190: ,,00to1 80potol totade Epipntecdor Tpémetl, GAL 00 Koi-
POVICTHPEG OPOOARMPYOL diKoiL GPOYOl T8, CTEPLOTOG T ATOPOOPE Taldwv KorkodToL ¥AoV-
vig, N8 dkpoviot Aevopol Te, kol PHOLoVoLV OIKTIOHOV TOAVY VIO phyly maryévieg”, thum.
S. Srebrny: Ajschylos, Tragedie, Warszawa 1954, 450; por. takze E. Nardi, Procurato aborto nel
mondo greco romano, Milano 1971, 49-52; Longosz, Ojcowie Kosciola, s. 236.

12 Por. F. Dolger, Das Lebensrecht des ungeborenen Kindes und die Fruchtabtreibung in der Be-
wertung der heidnischen und christlichen Antike, ACh 4 (1933) 16-18; Longosz, Ojcowie Kosciota,
s. 236.

13 Por. A. Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, Krakéw 2009, 96.

14 Tertullianus, De anima 25, 9, CCL 2, 821: ,,At idem [Plato] [...] monens cavere, ne vitiatio
seminis ex aliqua vilitate concubitus labem corpori et animae supparet”, ttum. M. Michalski, ALP
1, Warszawa 1975, 241.
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wieczne posiadanie dobra. Wigec wynika to rzeczywiscie z naszych rozwazan,
ze sie Eros i do nieSmiertelnos$ci odnosi”".

Wynika wigc z tego, ze, zdaniem Platona, ptoéd ma juz w sobie duszg niesmier-
telna, a nadto, ze dusza ludzka przekazywana jest w akcie seksualnym przez
mezczyzng, co by $wiadczyto, ze Platon byt wyznawca traducjanizmu. Za ta
teza mogloby swiadczy¢ przekonanie Filozofa, iz rola kobiety w akcie poczg-
cia jest tylko receptywna: kobieta przyjmuje nasienie do swego tona i stwarza
warunki do jego rozwoju. Miejscem wzrostu nowego cztowieka jest macica,
ktora Platon przyrownuje do gleby (przyjmujacej nasienie). To wlasnie w ma-
cicy, jego zdaniem, nastepuje zaptodnienie. I wlasnie w procesie zaptodnienia
przekazywany jest embrionowi jaki$ element niesmiertelny. Zdaniem Andrze-
ja Muszali, trudno jest jednak dzi$ jednoznacznie odpowiedzie¢, czy Platon
utozsamiat to rzeczywiscie z tym, co obecnie okresla si¢ mianem ,,animacji
rownoczesnej”. Teza ta wedlug tego badacza pozostaje bardziej w sferze do-
mystow, jakkolwiek nie jest pozbawiona podstaw!'¢. Dla starozytnego Filozo-
fa, jak zauwaza Pseudo-Plutarch, ,,embrion jest bytem zywym; i rzeczywiscie
— przemieszcza si¢ w tonie matki i odzywia”"’.

Skoro Platon zaktadat, ze ptdd jest istota cielesno-duchowa, to jaki w takim
razie byl jego stosunek do aborcji? Oto6z Platon, nie tylko ze w pewnych sy-
tuacjach zaktada aborcjg, a nawet usmiercanie dzieci po urodzeniu, ale wrecz
ja czasami nakazuje. Taki jego poglad zdaje si¢ wynika¢ po pierwsze z jego
doktryny polityczno-spotecznej, ktora wytozyt przede wszystkim w dwu swo-
ich dzietach, a mianowicie w Parnstwie i Prawach. Filozof ten w swojej dok-
trynie polityczno-prawnej przeciwstawia ludzi wybranych zwyktemu szare-
mu tlumowi. Tylko ci pierwsi, ¢wiczac si¢ w dialektyce 1 cnocie zdolni sa
do poznania idei i sprawowania rzadéw nad Zyjacym ztudzeniami ttumem.
Zgodnie z tym panstwo idealne obejmowa¢ winno dwie klasy ludzi: rzadza-
cych i rzadzonych. Pierwsza, nazwana straza panstwa, rozpada si¢ z kolei na
rzadcow 1 wojownikow, czyli obroncow; druga — to klasa pracujaca i wytwa-
rzajaca dla catej spotecznosci srodki do zaspokajania potrzeb. Doborowi ludzi
do klasy strozéw prawa mial stuzy¢ system wychowania. Przywiazujac do
wychowania bardzo wielkie znaczenie, wysunal Platon postulat przymusowe-
go publicznego wychowania obywateli. Nalezyte wychowanie 1 wyksztalce-
nie strozoOw panstwa spowoduje, ze zgodnie z przystowiem wszystko stanie

15 Plato, Symposium 206e-207a: ,,ITovo pev odv, €en. ti 31 0DV THG YeEVVNOE®S; OTL AELYEVEG
£€0TL Kol ABGVOTOV MG BVNTA 1 YEVVNOLC. GlBovaGlog 8¢ Gvorykolov EMOVUETV PeTh dryoBog
£x 1OV OpoAOYMHEVOY, eimep T0D &yaBoD £avt®d elvon del €pwg £oTiv. dvaykoiov 81 €k
10070V 10D AdYoL Kol ThHG GBavaciog TOv Epwta eivar”, thum. W. Witwicki : Platon, Dialogi,
1, Kety 1999, 72.

1 Por. Muszala, Embrion ludzki, s. 97-98.

17 Ps-Plutarchus, Placita philosophorum 5, 15, ed. J. Mau, Plutarchi moralia V 2, 1, Leipzig
1971 ; Muszala, Embrion ludzki, s. 98.
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si¢ wspolne miedzy przyjaciélmi: na zasadach wspolnosci opierac sig¢ bedzie
cate zycie cztonkdw tej klasy. Nie byloby tam ani wtasno$ci prywatnej, ani in-
dywidualnej rodziny. Kobiety zyskatyby réwnouprawnienie z m¢zczyznami.
Wszystkie kobiety maja zy¢ wspolnie ze wszystkimi mezczyznami. Mieszkaé
ani odzywiac¢ si¢ osobno nie bedzie wolno. Pary matzenskie bylyby dobierane
przymusowo na czas okreslony pod katem uzyskania jak najdoskonalszego
potomstwa. Dzieci, spos$rod ktorych stabsze ulegatyby zgtadzeniu, przebywa-
lyby w publicznych zaktadach, gdzie bylyby wychowywane na wojownikoéw
i filozofow. Uwazane za wspolng wlasnos¢ panstwa, nie znalyby swoich rodzi-
cow. W ten sposob cate spoleczenstwo spajataby mito$¢ rodzinna: wszystkie
dzieci kochatyby dorostych jak rodzicow, a dorosli mitowaliby cata mlodziez
jak swe wiasne dzieci. W calosci swej system ten odznaczal si¢ niezwykla
surowoscia. Polegat na odgornym ustalaniu wszystkiego: wierzen religijnych,
literatury, obcowania plciowego, sposobu odzywiania si¢, instrumentéw mu-
zycznych, a nawet melodii 1 tonacji muzycznych, zabaw itd. W takiej wtasnie
perspektywie nalezy odczytywac rowniez teksty Platona, w $wietle ktorych
widzi on miejsce dla aborcji. Wtadza panstwa miata prawo regulowaé licz-
beg dzieci, ktore miaty by¢ jak najlepsze i jak najsilniejsze. W jego Prawach
czytamy:

,»,Mtodej matzonce i mtodemu matzonkowi musi przede wszystkim leze¢ na
sercu, azeby mozliwie najpiekniejsze i najlepsze dzieci przekazac panstwu’'s.

Jaki los przewidywal Platon dla dzieci, ktore urodzity sig stabe:

»Dzieci tych gorszych, gdyby si¢ tym innym jakie§ ulomne urodzito, to tez
w jakim$ miejscu, o ktorym sig nie méwi i nie bardzo wiadomo, gdzie by ono
byto, ukry¢ jak nalezy”".

Majac na wzgledzie taki wtasnie cel Platon wywodzi:

,»We wszystkich tych wypadkach najwyzsza nasza 1 najdostojniejsza wladza
bedzie musiata rozwazyé, co trzeba zrobié, gdy jest zbyt wielka lub zbyt mata
ilo$¢ dzieci, 1 znalez¢ sposdb, zeby utrzymata si¢ niezmiennie owa liczba pig-
ciu tysiecy czterdziestu doméw. Sposobow jest wiele, bo mozna i na zmniej-
szenie si¢ ptodnosci wplywac, jezeli jest zbyt obfita, i odwrotnie, na zwigk-
szenie si¢ liczby urodzin™.

18 Plato, Leges VI 783d: ,,NOuenv xpm dtovoeicBot kol Vopelov dg &Tt KaAAGTOVG Kol
aploTong eig dOvopLy dmodet&opévoug motdag Th morer”, thum. M. Maykowska: Platon, Prawa,
Warszawa 1960, 198.

1 Plato, Respublica V' 9, 461bc, thum. W. Witwicki: Platon, Paristwo — Prawa, Kety 1999, 162.

2 Plato, Leges V 740d: ,,néviov 100tV dpyny MV &v BGOREBN HEYIOTNY KOl TILLOTATNY,
oOTN OKEYAPEVT TL XpN XPHROO0L TOlG TEPLYEVOUEVOLG T TOlG EALEITOVOT, TOPLLET® PNyoVIV
0Tt pdAiioto OTMmg ol TEVIAKLOYIALOL KOl TETTOPAKOVTO OLKNOELS GlEl £00VTOL. HNYOLVOL
& elolv moAlal kol yop Emoyéoelg”, thum. Maykowska, s. 163.
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Sposobem na zmniejszenie ptodnosci byta dla Platona réwniez aborcja, a na-
wet zabojstwo lub porzucenie narodzonego juz dziecka. W swoim Panstwie
pisze wyraznie:

,Kobiety i m¢zczyzni poza latami rozptodu [...] beda mieli rozkaz stara¢ sig,
zeby najlepiej ani jeden owoc takiego stosunku nie ujrzat Swiatta dziennego,
jesliby sig zalagt [...]. Gdyby jednak na swiat przyszedt jakos wbrew usitowa-
niom, to potozy¢ to gdzies tak, zeby nie byto pozywienia dla niego™?!.

W s$wietle takiego pogladu Platona odno$nie aborcji rodzi si¢ jedno wazne
pytanie, jak on mogl pogodzi¢ takie stanowisko z uznawaniem z drugiej strony
animacji ptodu ludzkiego? Proba odpowiedzi na to pytanie moze by¢ hipote-
za, jaka stawia ks. Andrzej Muszala, ktory probuje wytlumaczy¢ stanowisko
Platona w $wietle jego dualizmu migdzy materia a duchem oraz pogladu o pre-
egzystencji i metempsychozy dusz: ,,[...] mozna si¢ tu pokusi¢ o postawienie
dos$¢ $mialej hipotezy — przerywanie ciazy byto, w mysl platonskiego dualizmu
1 opozycyjnosci pierwiastka materialnego 1 duchowego, do$¢ logiczne. Platon
zaktadat preegzystencje dusz i ich metempsychozg; dusze nie gina, a jedynie
wcielaja si¢ w nastepne formy organiczne. Zniszczenie ciala ludzkiego nie
oznacza zatem kresu istnienia duszy; od tego momentu znajduje sobie ona
inne cialo, by¢ moze nawet bardziej odpowiednie i lepiej uformowane, w kto-
rym nadal prowadzi swoja egzystencj¢. Co wigcej, skoro ciato jest dla duszy
cigzarem, a zwiazek z nim ponizeniem — to wyzwolenie z jego wigzdw jeszcze
przed narodzeniem moze okaza¢ si¢ dla duszy zbawienne. Istnieje wowczas
mozliwos$¢, ze zostanie ona wyzwolona z uciazliwej tutaczki po §wiecie mate-
rialnym i ostatecznie przeniesiona do §wiata Idei. W takim $wietle mozna zro-
zumie¢, ze Platon nie sprzeciwiat si¢ zabiegom spedzania ptodu ludzkiego™?*.

Jak w $wietle pogladow platonskich przedstawia si¢ problem przerywania
ciazy u Arystotelesa? Rozpocznijmy od antropologii Stagiryty: Arystoteles
bowiem jako pierwszy wypracowat kompletna koncepcjg¢ animacji ludzkiego
embrionu, ktora wywarla olbrzymi wplyw na refleks;¢ filozoficzno-teologicz-
na kilkunastu nastgpnych wiekow?. By nalezycie zrozumie¢ t¢ koncepcje, na-
lezy przypomnie¢ za A. Muszala podstawowe zatoZenia Arystotelesowskiej
metafizyki. Przyjmuje on dwie pary kategorii metafizycznych, ktore stano-
wia fundament opisu wszystkich bytéw. Pierwsza z nich jest materia — forma
(gr. YAn —popen). Materia stanowi budulec, na bazie ktoérego mozliwe jest

21 Plato, Respublica V 9, 461bc: ,,"Otov 8¢ 81 oipan ol te ol &vdpeg 10D yevva ExBdot Ty
NAkiay, AEACOREY TOV EAeVBEPOVE aDTOVE GLYYiIYvVESBo M GV £0EA®OT, TANY BuYaTPl Kol
UNTPL Kol Tolg TOV BLYOTEPOV oG Kol Talg Gvy pntpdc, kol yovoaikag od ANV Vet kol
TPl KO TOlG TOVT®V 1G TO KATO KO €Tl TO Gvem, Kol ToDTOL Y™ 18N TAVTO SLOKEAEVGOULEVOL
TPOBVUETOOAL HOALGTO HEV UMD €1G AG EKPEPELY KOMUOL UNdE ¥ €v, €av YévnTod, £0v BE TL
Bibdontot, 0VT® TBEVAL, OG 0VK 0VONG TPOETG T@ TolovTe”, thum. Witwicki, s. 163.

22 Muszala, Embrion ludzki, s. 101-102.

2 Por. tamze, s. 102.
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uksztattowanie (,,u-formowanie”’) jakiego$ konkretnego przedmiotu. Np. blok
marmurowy jest materia, z ktérego rzezbiarz moze wydoby¢ jaki$ ksztatt: po-
sag, kolumng, obelisk. Wedtug Arystotelesa, nie istnieje jednak materia zupet-
nie nieuformowana; zawsze posiada ona jakis$ ksztatt, ktéry potem moze by¢
zmieniony. Przeksztatcanie rzeczywistosci, a tym samym rozwoj $wiata, pole-
ga na przechodzeniu jednych form w drugie; materia moze utraci¢ swoja po-
przednia forme i zosta¢ przeksztatcona w cos innego. Druga par¢ kluczowych
kategorii metafizycznych stanowi para moznos$¢ — akt (d0voplg — EvEpyeilal).
Co$ moze by¢ czyms$ potencjalnie (byt w moznosci), cho¢ nie jest jeszcze
tym aktualnie (czyli nie jest jeszcze bytem w akcie), np. blok marmuru (byt
w moznosci) moze kiedy$ sta¢ si¢ posagiem (bytem w akcie), lub dziecko
jest potencjalnym dorostym, tzn. jest juz dorostym w moznosci, cho¢ nie jest
jeszcze nim aktualnie*.

W s$wietle tych zatozen prowadzi Arystoteles badania nad rozwojem em-
brionu, co czyni gtdownie w traktacie De anima. Dusza jest tym, co formuje
ciato, nadaje mu ksztatt, zywotnos$¢ i warunkuje wzrost. Dusza jest zatem for-
ma ciata; to ona decyduje o jego zywotnosci, poruszaniu si¢ 1 rozmnazaniu; to
ona ksztaltuje je z materii nieozywionej. Dusza jest tym czyms, co sprawia, ze
byt w mozno$ci (nieozywiona materia) przechodzi w nastgpna forme, jaka jest
ciato (byt w akcie). Dusza jest zatem pierwsza aktywnos$cia ciala naturalnego
i organicznego, posiadajacego zycie potencjalnie®

Arystoteles rozrozniat trzy rodzaje duszy: wegetatywna (roslinng) — Open-
TIKN, zwierzeca (zmystowa) — aioOntikn i rozumna — vontikn®. Ten trzeci
rodzaj duszy posiada jedynie czlowiek, ktoéry ma zdolnos¢ refleksji i przepro-
wadzania rozumowania, stad tez musi posiada¢ duszg rozumna, ktoéra wyraza
si¢ w zyciu i aktach rozumnych, ktore sa podstawa wolnej woli*’.

Kolejnym pytaniem Arystotelesa byto: jaka natur¢ ma dusza rozumna —
czy jest wyzszym przejawem zycia biologicznego, czy tez jest czyms$ wigcej
i czy jest niezalezna od sfery cielesnej? Czy dusza jest forma wysublimowanej
materii, czy tez jest czyms zupelie niematerialnym, doskonatym, boskim?
Nie jest oczywiste, w jakim stopniu Arystoteles bazowat tu na rozwazaniach
Platona, jednak w tej kwestii poszedt wiasnie §ladem swojego mistrza z Aten,
stwierdzajac, ze dusza ludzka (rozumna) — skoro ma by¢ forma ciata — musi
by¢ niematerialna; co wigcej, musi pochodzi¢ z zewnatrz (60padev). Rozum
bowiem sam w sobie jest niematerialny; dziata w sposob niezalezny od wszel-
kich organow. Chociaz Arystoteles widziat $cisty zwiazek pomi¢dzy rozumem
a aktywnoscia moézgu cztowieka, to jednak nie uwazat duszy rozumne;j za ja-

24 Tamze.

25 Por. Aristoteles, De anima 412a; Muszala, Embrion ludzki, s. 103-104.

26 Por. Aristoteles, De anima 413a25-b2; 415a2; Muszala, Embrion ludzki, s. 104.
2T Por. Aristoteles, De anima 427a-b; 429a-b; Muszala, Embrion ludzki, s. 104.
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kas$ emanacj¢ centralnego uktadu nerwowego®®. Rozum (dusza intelektualna)
wchodzi do embrionu od zewnatrz, jest boskiego pochodzenia®.
Wedhug Arystotelesa embrion ludzki posiadal juz dusz¢ rozumna:

,, Trudno przypuscié, zeby embrion byt zgota bez duszy, pozbawiony catkowi-
cie wszelkiego rodzaju zycia™°.

Skoro embrion od samego poczatku posiada duszg, to w jaki sposdb zostaje
ona w nim umieszczona? — to kolejny problem Stagiryty. Thumaczy on caty
proces animacji ludzkiego embrionu w oparciu o kategorie materii i formy.
Wedtug niego kazda z ptci odgrywa osobna rolg w procesie zaptodnienia:

»Samiec daje formg i zasadg ruchu, a samica ciato, czyli materi¢™!.

»Samica z konieczno$ci dostarcza ciata, czyli okreslonej ilo$ci materii, pod-
czas gdy samiec nie podlega tej samej koniecznosci. [...] Zatem ciato nowo-
rodka pochodzi od samicy, dusza od samca; dusza bowiem jest istota danego
ciata™,

Czy wobec powyzszego Arystoteles zaktadat traducjanizm? Tak. Ale wedtug
Stagiryty dotyczy to duszy wegetatywnej 1 zwierzgce] (zmyslowej), ale nie
duszy rozumne;j (vo¥g), gdyz ta ostatnia przychodzi z zewnatrz (80podev); ma
wiegc charakter boski. Na ogot przyjmuje si¢, ze — wedtug mysli Arystotelesa —
dokonuje si¢ to w przypadku ptodéw meskich okoto 40., a przypadku zenskich
— okoto 90. dnia po poczeciu®.

Skoro ptod ludzki posiada juz dusze rozumna, to jaki jest stosunek Arysto-
telesa do aborcji? W Polityce czytamy:

,»W kwestii usuwania czy wychowywania noworodkow winno obowigzywac
prawo, by nie wychowywac zadnego dziecka wykazujacego kalectwo. Biorac
jednak pod uwagg liczbg dzieci, nalezy wobec tego, ze istniejace obyczaje nie
pozwalaja usuwa¢ zadnego noworodka, liczbg urodzin prawem ograniczy¢;
jesli zas$ jacys$ obcujacy ze soba matzonkowie poczna dziecko ponad te liczbe,
nalezy spowodowac jego poronienie, zanim jeszcze czucie i Zycie w nie wsta-
pi (mpiv olcOnoy £yyevécoBot kol Lony éunotelodot del TNV GUBAWOLY).
Bo co tu jest godziwe a co nie, zaleze¢ bedzie od tego, czy ptdd juz czucie
i zycie posiada’*.

28 Por. Muszala, Embrion ludzki, s. 105; Aristoteles, Analytica posteriora 11 19.

2 Por. Aristoteles, De generatione animalium 11 736b.

30 Tamze II 736a, thum. P. Siwek: Arystoteles, O rodzeniu sie zwierzat, Biblioteka Klasykdéw
Filozofii 130, Warszawa 1979, 74.

3 Tamze I 729a, thum. Siwek, s. 50; Muszala, Embrion ludzki, s. 107.

32 Aristoteles, De generatione animalium 11 738b, thum. Siwek, s. 82.

3 Por. Muszala, Embrion ludzki,s. 110-111.

3% Aristoteles, Politica 14,10,1335: ,,mepl 8¢ dmobécews kol TPOPRAG TOV YLYVOLEVDV E6TO
VOLOG UNOEV TEMMPWUEVOV TPEPELY, Y10 8€ TANOOG TEKVMV N TAELS TOV €0V KeEAeLEL UNOEV
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Jak Platon, Arystoteles dopuszcza wigc przy pomocy sztucznego poronienia
regulacje przyrostu naturalnego. Dopuszcza aborcj¢ ptodu do momentu, gdy
wstapi w nie czucie i zycie. Czy ma to miejsce w czterdziestym albo dziewigc-
dziesiatym dniu po poczeciu? Arystoteles wyraznie tego nie deklaruje.

Przejdzmy do kolejnego waznego nurtu w antycznej filozofii, jakim byt
stoicyzm. Jaki byl poglad stoikoéw na animacjg¢ ludzkiego ptodu? Stoicy zakta-
dajac materialistyczna strukturg duszy ludzkiej, aspirowanej wraz z wdycha-
nym powietrzem, uwazali, iZ jej umiejscowienie w ciele nastgpuje w momen-
cie urodzenia. Sam za§ moment hominizacji mial zachodzi¢ jeszcze pdzniej,
gdy dziecko zaczynato wykazywac przejawy aktywnosci duszy rozumne;j. To
okreslenie momentu animacji embrionu ludzkiego w momencie narodzin im-
plikowato nieosobowe podejscie do majacego si¢ narodzi¢ przez caly okres
jego zycia ptodowego.

W jaki sposob ten poglad implikowat ich stosunek do przerywania cia-
zy? Stoicy wysoko stawiali wartosci zycia rodzinnego, wiernosci matzenskiej
oraz posiadania odpowiedniej ilosci dobrze wychowanych dzieci. Mgzczyzna
winien postgpowac zgodnie z prawem natury, tzn. zalozy¢ wilasna rodzing,
dba¢ o jej rozwoj 1 przekazac spoleczenstwu wartosciowych obywateli. Stad
tez dzieci winny si¢ rodzi¢ w sprzyjajacych warunkach oraz w dobrej sytu-
acji rodzinnej. Sztuczne poronienie byto usprawiedliwione tylko pod pewny-
mi zastrzezeniami, jak trudna sytuacja rodzinna czy zagrozenie zdrowia/zycia
matki. Niegodziwe natomiast bytoby gdyby je wykonano dla celow egoistycz-
nych, np. ze wzgledow estetycznych czy w celu ukrycia zdrady matzenskiej.
Zabiegu mozna byto dokona¢ w kazdym momencie okresu ciazowego, gdyz
ptdd nie byt przez nich uznawany za cztowieka®.

Przejdzmy do literatury rzymskiej, znajdujacej si¢ pod wptywem stoicy-
zmu. Jak tacinnicy oceniali aborcj¢? We wspomnianej juz mowie obronczej
Oratio pro Cluento Avito Cyceron opowiada o pewnej kobiecie z Miletu, ktéra
przy pomocy $rodkoéw farmakologicznych dopuscita si¢ sztucznego poronie-
nia. Mowca dodaje, Ze za ten czyn zostata skazana na kar¢ $mierci*®. W naste-
pujacych stowach rzymski orator ocenia to zdarzenie:

»Stusznie, poniewaz zgtadzita nadziej¢ ojca, pamiatke jego imienia, podpo-
re rodu, dziedzica domu, i przysziego obywatela Rzeczypospolitej. Tamta

ATmOoTIBEGHNL TAV YIYVOREV@V OpLoBfjvor 8¢ et ThHG Tekvomoliag TO TARBOGC, 0V O€ TLoL YlyvnTail
Tapo TODTA GVVEVOGOEVTMV, TPLY aicONoLY EyyevecOot kol Lonv éunotelodort det Ty GuPprm-
o1V 10 Yop 0010V Kol TO 1| Stmpltopévov Th aictnoet kol T Ay €otot. Emel & M HEV dpnn THS
NAMKLaG GvOpL Kol Yuvoki dtdplotol, ToTe dpyechat xpo Thg ovlebEems, kol Tdsov ypdvov
AELTOVPYETV GPHOTTEL TTPOG TEKVOTOLLOLY MpicBw”, thum. L. Piotrowicz: Arystoteles, Polityka, War-
szawa 1964, 331; por. Muszala, Embrion ludzki, s. 113.

3 Por. Muszala, Embrion ludzki, s. 120-121.

36 Por. Cicero, Oratio pro Cluento Avito 11, 32: ,partum sibi ipsa medicamentis abegisset, rei
capitalis esse damnatam”.
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kobieta wtasnemu cialu gwalt zadajac, sama sobie byta przyczyna swych
cierpien”.

Z tych stow wynika, ze Mowca dostrzega w tej aborcji z jednej strony zadanie
przez t¢ kobietg gwattu wlasnemu ciatu, z drugiej zas uznaje ten czyn za zaboj-
stwo, w ktoérym zgtadzono przysztego obywatela rzymskiego.

Wiele ciekawych informacji na temat zjawiska aborcji wérod kobiet rzym-
skich, a takze swoj osobisty stosunek do tego zjawiska przekazat nam rzymski
poeta Owidiusz z czaséw cesarza Augusta. Byto wowczas wiele kobiet, kto-
re z powodu proznej troski o urodg decydowaly si¢ na sztuczne poronienie.
W jednym z wierszy Poeta stwierdza:

»leraz gwalt zadaje brzuchowi ta, ktora chce by¢ widziana jako urodziwa:
I rzadko w tym zyciu jest tak, aby chciata by¢ matka™®.

Do zjawiska aborcji nawiazuje Owidiusz zwlaszcza w swoim dziele poetyc-
kim Amores, W 11 ksigdze tego zbioru poetyckiego, wiersz 13. rozpoczyna od
przedstawienia faktu dokonanej aborcji przez jego kochanke¢ Korynng, ktéra
lekkomyslnie usitujac pozby¢ si¢ poczetej z nim ciazy przyptlacita to zdrowiem
i znalazta si¢ w niebezpieczenstwie utraty zycia®. Korynna dokonata tego bez
jego wiedzy, co wzbudzito w nim gniew, a jeszcze bardziej zgroze®. Poeta
prosi bogow, by litosciwie spojrzeli na nich oboje, a w zakonczeniu wiersza
zwraca si¢ do bogini narodzin z nastgpujacym blaganiem:

,,Przyjdz taskawa Litynio 1 wystuchaj mojego btagania! Ona jest godna pomo-
cy od ciebie, obdarz ja zyciem! Ja sam ofiaruj¢ kadzidlo na twoim dymiacym
oftarzu, takze pochwalny podarek potoze u twoich stop. I napisze przy tym:
«O ratunek dla Korynny od Naso»! I przyjmij w ten sposéb dedykowany dar”*!.

Swiadectwem osobistej oceny aborcji przez Owidiusza jest jego kolejny
14. wiersz z II ksiggi Amores. Poeta opowiada w nim o kobietach, ktore, aby
cialo pozbawi¢ zmarszczek, podejmuja wzbudzajaca zgroze walke, dopusz-
czajac si¢ zbrodni w swoim tonie*’. Dla Owidiusza sztuczne poronienie jawi

37 Tamze, thum. E. Rykaczewski: Mowy Marka Tuliusza Cycerona, 11, Paryz 1870, 44; por.
Longosz, Ojcowie Kosciota, s. 238.

3% Ovidius, Nux 23-24: ,Nunc uterum vitiat, quae vult formosa videri: Raroque in hoc aevo est,
quae velit esse parens”, thum. wiasne.

39 Por. Ovidius, Amores 11 13: ,,Dum labefactat onus gravidi temeraria ventris, / in dubio vitae
lassa Corinna iacet”, thum. wlasne.

4 Tamze II 13, 3-4: ,illa quidem clam me tantum molita pericli / ira digna mea; sed cadit ira
metu”, thum. wiasne.

4 Tamze II 13, 21-26: ,,lenis ades precibusque meis fave, Ilithyia! / Digna est, quam iubeas mu-
neris esse tui. / Ipse ego tura dabo fumosis candidus aris, / ipse feram ante tuos munera vota pedes. /
adiciam titulum: «servata Naso Corinna!, / tu modo fac titulo muneribusque locum”, thum. wtasne.

42 Por. tamze II 14, 7-8: ,,[...] ut careat rugarum crimine venter, / sternetur pugnae tristis harena
tuae”.
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si¢ tutaj jako zbrodnia przeciw ludzkosci. Gdyby w ten sam sposob wczesniej
postepowato wiele innych kobiet, $wiat juz dawno ulegltby zagltadzie na skutek
wyludnienia:

,Gdyby ten sam zwyczaj podobat si¢ matkom w dawnych czasach, dawno
juz rodzaj ludzki ulegltby zagtadzie na skutek tej winy. I potrzeba bytoby no-
wego czlowieka, ktory datby poczatek naszemu rodowi, ktory w wyludnio-
nym $wiecie ktadtby nowe podwaliny. Jaka potega ztamataby Priama, gdyby
boska Tetyda odmowita noszenia cigzarnego tona? Gdyby blizniakéw w na-
brzmiatym ciele zabita Ilia, nigdy nie bytoby zatozyciela miasta, ktére rzadzi
ziemia; Gdyby Wenus dopuscita si¢ gwattu na Eneaszu w jej cigzarnym tonie,
to przyszly $wiat zostatby pozbawiony pokolenia cezaréw”*.

A do kobiety, ktora z takiego powodu dopuszcza si¢ sztucznego poronienia
Owidiusz w tym wierszu zwraca si¢ w nastgpujacych stowach:

»lakze 1 ty, ktora tak pigkna przysztas na ten $wiat, zostataby$ zgtadzona,
gdyby twoja matka dopuscita si¢ tego, czego ty si¢ dopuscitas”™.

Wzgledem za$ wlasnej osoby Poeta dodaje nastgpujaca uwage:

.l ja sam, chociaz lepiej bytoby dla mnie umrze¢ kochajac, nigdy nie zoba-
czylbym dnia, gdyby moja matka odmowita mi tego™*.

Poeta w dramatycznych stowach pyta tego typu kobiety:

»Czemu z cigzarnej winnej latorosli, zielone jeszcze zrywasz grono? Czemu
okrutna reka zrywasz kwasne jeszcze owoce?”*.

A nastepnie kieruje w ich strong imperatyw:

»Samorzutnie przeciez spada to, co dojrzewa, pozostaw wigc, co tam wzrasta,
niech ro$nie, to tylko jedna mata chwila, za ceng zycia™’.

Kobiety te jednak postgpuja gorzej niz dzikie zwierzgta:

4 Tamze II 14, 9-18: ,,si mos antiquis placuisset matribus idem, / gens hominum vitio deperitura
fuit; / quique iterum iaceret, generis primordia nostri, / in vacuo lapides orbe, parandus erat. / quis
Priami fregisset opes, si numen aquarum / iusta recusasset pondera ferre Thetis? / Ilia si tumido
geminos in ventre necasset, / casurus dominae conditor Urbis erat; / si Venus Aenean gravida teme-
rasset in alvo, / Caesaribus tellus orba futura fuit”, thum. wtasne.

4 Tamze II 14, 19-20: ,,tu quoque, cum posses nasci formosa, perisses, / temptasset, quod tu,
si tua mater opus”.

4 Tamze II 14, 21-22: ,,ipse ego, cum fuerim melius periturus amando, / vidissem nullos matre
negante dies”.

4 Tamze II 14, 23-24: ,,Quid plenam fraudas vitem crescentibus uvis, / pomaque crudeli vellis
acerba manu?”.

47 Tamze II 14, 25-26: ,,sponte fluant matura sua — sine crescere nata; / est pretium parvae non
leve vita morae”.
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,,Tego zadna tygrysica nie czynita w gaszczach Armenii, takze lwica nie miata
serca, by niszczy¢ swe nieurodzone mtode! A jednak delikatne dziewczyny to
czynia, ale nie bezkarnie; jest czesto tak, ze kto zabija owoc wlasnego tona,
sam umiera”®,

Konczac ten wiersz Poeta mimo wszystko ma §wiadomos¢, ze nawet te moc-
ne stowa, sa rzucane na wiatr, i nie wierzy w ich skutek*. W ostatnim wersie
zwraca sig jednak z prosba do bogéw, by raz jeszcze czyn takiej kobiety uszedt
jej bezkarnie:

»Laskawi bogowie pozwolcie, by ona bezkarnie tym razem zgrzeszyta, drugi

wystepek niech przyniesie juz kare™.

W kwestii sztucznego poronienia Owidiusz ma wigc jednoznaczna oceng:
przerwanie ciazy jest godna kary zbrodnia, w wyniku ktorej pozbawia si¢ zy-
cia istotg, w ktorej zycie to dopiero zaczyna kietkowac i wzrasta¢. Ta zbrodnia
ma swoj wymiar spoteczny, godzi w rozwoj spoteczenstw i narodow, jest zja-
wiskiem, ktére w przyrodzie trudno rozpozna¢ poza swiatem ludzi. A czg¢stym
motywem takiej zbrodni jest zwykle wygodnictwo, troska o komfort zycia
i pigkny zewngtrzny wyglad.

Taki motyw postgpowania dotyczy czgsto przede wszystkim kobiet za-
moznych, ze znakomitych rodow, co zreszta zauwaza pozniejszy satyryk Ju-
wenal: ,,A rzadko potoznice trzyma zlote toze’!”. Na tym tle tenze poeta szki-
cuje postawe kobiet ubogich:

»Innej ktopot, zwiazany z potomstwem, nie zraza, i pomimo ubostwa dziecko
karmi¢ moze™*.

Na tle postawy tych kobiet, jakie w swoich wierszach pigtnuja Owidiusz
i Juwenal, wymownie brzmia stowa Seneki, ktory w dziele De consolatione ad
Helviam matrem, daje o swojej matce pigkne $wiadectwo przezywania przez
nig macierzynstwa:

,Nigdy nie wstydzitas si¢ swego licznego potomstwa, jak gdyby miato nie-
korzystnie $wiadczy¢ o twoim wieku. Nigdy zwyczajem innych kobiet, kto-
re szukaja chwaly w swoich ksztattach, nie ukrywalas cigzarnego tona, jak

4 Tamze II 14, 35-38: ,,hoc neque in Armeniis tigres fecere latebris, / perdere nec fetus ausa
leaena suos. / At tenerae faciunt, sed non inpune, puellae; / saepe, suos utero quae necat, ipsa perit”.

4 Por. tamze II 14, 41-42: ,Ista sed aetherias vanescant dicta per auras, / et sint ominibus pon-
dera nulla meis!”.

0 Tamze 1T 14, 43-44: ,di faciles, peccasse semel concedite tuto, / et satis est; poenam culpa
secunda ferat!”.

5! Tuvenalis, Satura VI 594: sed iacet aurato uix ulla puerpera lecto”, thum. wlasne.

52 Tamze VI 592-593: ,,Hae tamen et partus subeunt discrimen et omnis / nutricis tolerant for-
tuna urguente labores”, thum. wiasne.
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gdyby nieprzyzwoitego brzemienia, ani nie udaremnitas poczetych w swoich
wnetrzno$ciach nadziei potomstwa’™?,

Konkludujac mozna powiedzie¢, ze w starozytnej Grecji i Rzymie, chociaz
uwazano, ze dzieci stanowia blogostawienstwo bogow i bogactwo cztowieka,
a bezplodnos¢ jest nieszczgsciem i kara boza, to z drugiej strony dopuszczano
si¢ zabijania dzieci w fonie matki, a nawet usmiercania ze wzgledoéw eugenicz-
nych dzieci juz urodzonych. Takie stanowisko zajmowali Platon i Arystoteles,
pomimo pogladu o animacji ptodu juz w tonie matki. Stoicy, ktorzy uwazali,
ze ptod jest tylko czg$cia matki, nie widzieli problemu, by dokonywac sztucz-
nego poronienia w kazdym momencie okresu ciazowego. Aborcja byla wigc
wykonywana, cho¢ praktyce tej towarzyszyto takze spoteczne potgpienie, kto-
re widziato w niej zbrodni¢ godna kary boskiej 1 ludzkiej, czego swiadectwem
sa dzieta Ajschylosa, Cycerona, Owidiusza i Juwenala.

ETHICAL-ANTHROPOLOGICAL ASPECTS OF THE ABORTION IN THE
LIGHT OF THE CLASSICAL LITERATURE OF GREECE AND ROME

(Summary)

In ancient Greece and Rome, though it considered that children constituted
God’s blessing and the wealth of the man, and the sterility is fatality and the divine
punishment, on the other hand one committed kills of children in the mother’s
womb, and even killings from favour of eugenic children already born.

Such position took up Plato and Aristotle, despite the view about the ani-
mation of the foetus already in the mother’s womb. Stoics who thought that the
foetus was only a part of the mother, they did not see the problem, to make the
abortion in every moment the maternity period.

The abortion was so executed, however to this practice accompanied also and
the social condemnation which saw in the abortion the crime worthy of the divine
punishment and human, and expression of this are works of Aeschylus, Cicero,
Ovid and Juvenal.

33 Seneca, De consolatione ad Helviam matrem 16, 3, thum. L. Joachimowicz: L.A. Seneka,
Pisma filozoficzne, 1, Warszawa 1965, 529.






