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TERMINOLOGIA TRYNITARNA
W EXPOSITIO IN CANTICUM CANTICORUM APPONIUSZA
(KSIEGI I-11I)

Rozwazania o Trojcy Svyiqtej Apponiusz' czgsto wplatat w kontekst chrzes-
cijanskiego Credo. Trojca Swigta jest zwiazana z chrze$cijanska wiara?, jako
przedmiot prawowitej wiary (recta fide) winna by¢ wyznawana (confitetur,
confessio), a szczegdlnym momentem jej wyznania jest sakrament chrztu (bap-
tismum, baptismatis confessione, suscepta fide [...] per symboli traditionem)’.

Zrodtem refleksji nad terminologia trynitarng Apponiusza sa trzy pierwsze
ksiggi jego Komentarza do Piesni nad Piesniami wydane przez Bernarda de
Vregille i Louisa Neyranda w Corpus Christianorum 19 i w Sources Chrétien-
nes 420*. Lacinski tytut In Canticum Canticorum expositio (CPL 194) sugeru-
je egzegetyczny charakter dzieta. Cho¢ ten Komentarz w sposob bezposredni
odnosi si¢ do jednej z ksiag Starego Testamentu, to dzicki zastosowanej przez
jego autora egzegezie alegorycznej nie brak w nim rowniez odwotan do wat-

! Apponiusz, prawdopodobnie pochodzenia syryjskiego, jest jednym z tacinskich pisarzy kos-
cielnych komentujacych Pie$n nad Piesniami. O jego osobie wiadomo niewiele. Byt czlowiekiem
wysoce wyksztatconym, przypuszczalnie opatem w potnocnej czesci Italii, a moze nawet w Rzy-
mie. Najprawdopodobniej na poczatku V wieku napisat Expositio in Canticum Canticorum, cho¢
problem doktadnej datacji tego Komentarza nie zostal jednoznacznie wyjasniony, por. B. Altaner
— A. Stuiber, Patrologia, tham. P. Pachciarek, Warszawa 1990, 594; zob. Apponius w: Lexikon der
antiken christlichen literatur, ed. S. Dopp — W. Geerlings, Freiburg 2002, 54; SWP 46 ; NDPAC
1430 (B. Studer); B. de Vregille — L. Neyrand, /ntroduction, SCh 420, Paris 1997, 111-120.

2 Aspekt trynitarny wyznania wiary najcze$ciej przybierat w Kosciele starozytnym charakter
sakramentalny i liturgiczny. Widoczny jest w trojcztonowosci Symbolu — wierzg w Ojca, Syna i Du-
cha Swigtego, oraz w stosowanej formule chrzcielnej — chrzest w imig Ojca, Syna i Ducha Swigtego,
por. W. Breuning, Nauka o Bogu, ttum. J. Fenrychowa, Krakow 1999, 142.

3 Por. Apponius, In Canticum Canticorum Expositio 113,21,37138;116120; 11191 16.

4 Por. Apponius, In Canticum Canticorum Expositio, ed. B. de Vregille — L. Neyrand, CCL 19,
Turnholti 1986 ; SCh 420, Paris 1997 ; wczesniej PLS 1, 800-1031. Tekst polski podawany jest
w thumaczeniu wlasnym autorki; w artykule postuguj¢ si¢ wydaniem z Sources Chrétiennes 420;
zob. tez Apponius, Die Auslegung zum Lied der Lieder, Biicher I-1II und Buch LX, eingeleitet, iber-
setzt und kommentiert von. H. Kéning, Fribourg in B. 1992; B. Stubenrauch, Der Heilige Geist bei
Apponius. Zum theologischen Gehalt einer spdtantiken Hoheliedauslegund, Rom — Freiburg — Wien
1991, spec. s. 203-237 (VII: Der Heilige Geist im Rahmen der Trinitdtstheologie).
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kow nowotestamentalnych. Jest wrecz wyktadem wielu biezacych zagadnien,
zawiera bogate watki teologiczne, w tym rowniez nauke o Trojcy Swigte;j.
Metoda naszych badan polegata na wyodrgbnieniu z pierwszych trzech ksiag
Komentarza tekstow, ktore dotycza Trojcy Swigtej. W obecnym za$ artykule
wykorzystane zostaly te cytaty, w ktorych pojawia si¢ badz sam rzeczownik
Trojca (Trinitas), badz poszczegdlne Osoby Trojey: Ojciec, Syn 1 Duch, znaj-
dujace si¢ jednak migdzy soba w pewnej relacji.

W pierwszej czesei artykutu przeanalizujemy przymioty, jakich uzywa
Apponiusz, by opisa¢ naturg Trojcy Swigtej, w drugiej za$ ukazemy, co mowi
na temat zachodzacych w niej relacji.

L.

Wymieniajac przymioty Trojcy Apponiusz wskazuje na jej nierozerwal-
no$¢ (inseparabilis Trinitas), niepodzielnos¢ (individua Trinitas) i odwieczne
wspotistnienie (coaeterna Trinitas). Przymiotnik inseparabilis w odniesieniu
do Trojcy pojawia si¢ w jednym miejscu:

,,De quibus verbis vel sensibus nunc Spiritus Sanctus ait — immo Trinitas ipsa
inseparabilis — ad praedictam animam: «Catenulas aureas faciemus tibi ver-

miculatas argento» [...]".

Fragment ten opisuje dary, jakimi oblubienica — symbolizujaca u Apponiusza
Kosciol, badz tez pojedyncza ludzka duszg — obdarowywana jest przez swoje-
go Oblubienca — Chrystusa lub Boski Logos. Stowa kierowane do oblubienicy
wypowiada Duch Swiety. Dzigki tej wypowiedzi Ducha Apponiusz sprawnie
przechodzi od sensu literalnego Piesni nad Piesniami do znaczenia duchowe-
go, czy tez symbolicznego, ktore rozwija w dalszej czgsci tego fragmentu.
Poczatkowo zauwaza, ze do duszy zwraca si¢ Duch Swigty, po czym kory-
guje swa wypowiedz, wktadajac wypowiadane przez Ducha stowa w usta sa-
mej nieroztacznej i nierozerwalnej Trojcy. Wydawca Komentarza Apponiusza
w Sources Chrétiennes zwraca roOwniez uwage¢ na liczb¢ mnoga czasownika
facio — faciemus. Jak wyjasnia w przypisie, jest to dla Apponiusza dowdd na
to, ze stowa skierowane do oblubienicy sa wypowiadane przez trzy nieroz-
dzielne Osoby Boze®.

Te nierozdzielna Trojce charakteryzuje takze jej niepodzielnos$¢, co
Apponiusz wyjasnia w nastepujacych wierszach:

»3ion vero quia de convalle lacrimarum idolatriae, ubi in corpore lapsa fu-
erat in Adam, nunc corde ad montem paradisi reascendit (Ps 83, 6-7), et per

5 Apponius, In Canticum Canticorum Expositio TI1 5, SCh 420, 290, ww. 70-72: ,,0 tych sto-
wach i sensach teraz Duch Swigty mowi — $cislej biorac sama niepodzielna Trojca — do wspomnia-
nej duszy: «Uczynimy tobie tancuszki ztote zdobione srebrem»”.

¢ Por. tamze, SCh 420, 290, n. 1.
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munditiam cordis speculum se praebendo individuae Trinitati (Sap. 7, 26),
conspicua et excelsa efficitur, in qua Deus omnipotens quasi in fertili monte
delectetur deambulare et beatum doctrinae suae semen spargere””’

Tekst ten odnosi si¢ do opisu przymiotéw Kosciota (badz tez pojedynczych
dusz ludzkich). Apponiusz, przedstawiajac droge nawrdcenia cztowieka — po-
wstanie z upadku grzechu i wstapienie na gorg raju — wskazuje ostateczny cel
cztowieka, to jest upodobnienie sig do Tréjcy Swigtej. Serce cztowieka ma by¢
tak czyste, by Trojca Swigta mogta si¢ w nim przeglada¢ jak w zwierciadle.
Trojca stanowi cel dazen cztowieka. Bycie w relacji z Trojca, odbijanie w sobie
jej doskonatosci, dodaje cztowiekowi godnosci i wyniostosci. Trojca Swigta
zostala nazwana niepodzielnq (individua), czyli nie dajaca si¢ podzieli¢, badz
tez ktorej dzieli¢ nie mozna®. N1ep0d21elnosc Trojcy byta jednym z podstawo-
wych zagadnien poruszanych przez plerwsze sobory. Wyznajqc wiarg w jed-
nego Boga w trzech Osobach, ojcowie soborowi starali si¢ doprecyzowac,
przede wszystkim na plaszczyznie terminologicznej: w jakich relacjach znaj-
duja si¢ wzgledem siebie Osoby Boze. Jak mowi¢ rownoczesnie o jednosci
Boga, zaktadajacej niepodzielnos¢ oraz o troistosci, sugerujacej jednak jakis
podziat? Nazywajac Trojce inseparabilis oraz individua Apponiusz uprawia
teologig apofatyczna, Boga okresla przy pomocy formut przeczacych, mowi,
jaki Bog w Trojcy nie jest. Mianowicie nie jest ani separabilis, czyli dajacy si¢
oddzieli¢ 1 rozdzieli¢, ani dividuus — oddzielony, rozdzielony, czy podzielony.
W zwiazku z tym, z duzym prawdopodobienstwem mozna wyciagna¢ wnio-
sek, iz Apponiusz myslal w tym miejscu wtasnie o jednosci w Bogu. Chciat
podkresli¢ 1 zaakcentowaé prawdg, ze Bog jest jeden

Obok niepodzielno$ci, Apponiusz wymienia kolejny przymiot Trojcy
Swietej:

»In quo sacro mysterio, ablutionis aqua lavatur, sapientiae sale, suscep-
ta individuae coaeternaeque Trinitatis fide per symboli traditionem, salitur
(Ez 16,4), variarum virtutum charismatum vestimentis nuditas operitur (Ez
16,10), Spiritus sancti pinguedine per chrismatis unctionem repletur. Ubi si-
milia in Christi corpore et melle in eius eloquiis enutritur (Ez 16,13).

"Tamze I 8, SCh 420, 150-152, ww. 95-100: ,,[Ko$ciot] nazwany zostat Syjonem prawdziwym,
poniewaz z glebokiej doliny tez balwochwalstwa, w ktora to cielesnie upadt w Adamie, teraz ser-
cem wstgpuje na gore raju i poprzez czystos¢ serca, majacego zosta¢ ofiarowanym jako zwierciadto
dla niepodzielnej Trojcy, staje si¢ godny uwagi i wyniosty. W tym to Kosciele wszechmogacy Bog
cieszy si¢ z [mozliwosci] przechadzania si¢ jakby po urodzajnej gorze i z rozdzielania pigknego
nasienia swojej nauki”.

8 JIndividua Trinitas”, por. tamze I 21 i IT 8.

? Tamze I 13, SCh 420, 158-160, ww. 176-181: ,,W tym to $wigtym misterium [6w lud] obmy-
wa si¢ w wodzie oczyszczenia, oczyszcza si¢ sola madrosci, przyjawszy wczesniej, poprzez prze-
kaz symbolu, wiar¢ w niepodzielna i wiecznie wspotistniejaca Trojce. Jego nagos¢ okrywaja szaty
z cndt roznych charyzmatdéw, on sam przez namaszczenie olejem namaszczenia na nowo napet-



382 LUDMILA LACH-BARTLIK

Trojca Swigta jest zatem niepodzielna i wiecznie wspolistniejaca (individua
coaeternaque Trinitas). Do Niej nalezy odnie$¢ przymiotnik coaeternus — co
w jezyku polskim mozna oddaé przez ,,wieczny” i ,,wspotistniejacy”: Trojca
jest wieczna. Okreslenie ,,wiecznos$¢” sugeruje, ze nie ma poczatku, czyli, ze
istnieje od zawsze, ale takze, Ze trwa poza czasem — istnienie Trojcy wykracza
poza ziemskie rozumienie czasu. Trojca jest ,,wspoOlistniejaca”, zatem uzywa-
jac okreslen wypracowanych przez sobor w Nicei mozna by powiedzie¢, ze
w jednej substancji Trojcy wspolistnieja ze soba poszczegdlne Osoby. Appo-
niusz jednak nie wprowadza terminologii soborowej, konsekwentnie stosuje
w Komentarzu tylko pojecie coaeterna, a nie greckie opoovota, czy tacin-
skie consubstantialis. Wydaje sig, ze rowniez i w tym przypadku zalezato mu
na oddaniu wspolnotowego charakteru Trojcy, zwlaszcza, ze nazwat ja takze
individua, co sugeruje jej jednos¢. Poza wspomnianymi przymiotami Appo-
niusz zwraca uwagg, iz Trdjca jest przedmiotem wiary, elementem chrzesci-
janskiego Credo. Wiara ta jest poczatkiem nowego zycia chrzescijanina, ktorej
przyjecie prowadzi do chrztu. Wazna jest kolejno$¢: najpierw wiara, pdzniej
chrzest. Apponiusz tym samym poswiadcza duszpastersko-pastoralng prakty-
k¢ katechumenatu. Przed wyznaniem wiary, ktoére w formie uroczystej miato
miejsce w trakcie obrzedow chrztu (suscepta fide [...] per symboli traditio-
nem), katechumeni pouczani byli o fundamentach wiary chrzescijanskiej, co
Apponiusz zwigzle przypomniat: individua coaeternaque Trinitas. Element
wyznawania prawej wiary (recta fides) jest znaczacy dla teologii Apponiusza,
co zobaczymy w nastgpnym fragmencie.

Coaeterna Trinitas pojawia si¢ takze w innych miejscach omawianych
ksiag Komentarza. Przytoczmy najpierw fragment z ksiggi II, mowiacy o od-
wiecznym wspotistnieniu Trojcy w konteks$cie wyznawania wiary:

,»Sicut ergo oves sine pascua et pastore subsistere minime possunt, ita docuit
praesenti loco animam sine notitia rectae fidei, qua Creator noster in coaeter-
na Trinitate probatur consistere, et sine adiutorio divinae protectionis, nec
vitam aeternam adipisci nec a diaboli morsibus liberari”!°.

Dusze zatem ludzi wierzacych, nalezacych do Kosciota, poréwnane zostaty
do owiec, ktore pasa si¢ na pastwisku wskazanym przez pasterza. Owym pa-
sterzem jest Chrystus, ktory troszczy si¢ o cztowieka, broniac go przed dzia-
taniem szatana. Natomiast pastwiskiem jest wiara, a doktadniej recta fides,
czyli prawa wiara, przejawiajaca si¢ w znajomosci (notitia) doktryny chrzes-
cijanskiej. Apponiusz nie wyktada catego Credo, gdyz jego Komentarz nie jest

nia si¢ obficie bogactwem i dostatkiem Ducha Swietego. Tam wiasnie karmiony jest maka w ciele
Chrystusa i miodem w Jego mowie”.

1 Tamze II 6, SCh 420, 238, ww. 129-133: , Skoro bowiem owce absolutnie nie moga istnie¢
bez pastwiska ani bez pasterza, zatem nauczyto nas to w tym miejscu, ze dusza bez znajomosci
prostej wiary — ktora glosi, ze nasz Stworca wspoétistnieje w wiecznej Trdjcy — i bez pomocy Bozej
opieki nie otrzymuje zycia wiecznego ani nie zostaje uwolniona od ukaszen diabla”.



TERMINOLOGIA TRYNITARNA 383

przedchrzcielng katecheza, lecz wskazuje na Jego podstawowy 1 najwazniej-
szy element: Bog, Stworca, wspoétistnieje w Wlecznej Trojey'.

W ksigdze III wspotwieczna Trojca, pojawia si¢ w kontekscie sakramentu
chrztu:

,»,Nam certum est unum esse fontem baptismatis in toto mundo, ubi Trinitatis co-
aeternae invocato nomine tincti sanctificantur, ut ex haedis agni efficiantur”!.

Tym razem jedno$¢ odnosi sig wige nie tyle do Boga, ile do sakramentu chrztu,
w trakcie ktorego wzywa si¢ imienia Trojcy Swigtej. To, ze chrzest jest je-
den, Apponiusz przyjmuje jako pewno$¢. Dlaczego o tym wspomina, w do-
datku tak mocno podkreslajac te jednos¢: certum est, unum fons baptismatis,
in toto mundo? Mozliwe, zaktadajac, ze tekst Komentarza powstat pod koniec
IV wieku, iz w ten sposob i w tej formie zabrat gtos w sporze o waznos¢
chrztu, a wyzej wymienione stowa skierowat przeciwko donatystom, nowa-
cjanom czy tez zwolennikom montanizmu'®. Apponiusz zwraca rOwniez uwa-
g¢ na dwa elementy obrzedu sakramentu chrztu: zanurzenie oraz wyznanie
wiary, bedace tozsame z ,,wezwaniem imienia wspotwiecznej Trojcy”.
W jeszcze innym miejscu o Trojcy czytamy:

,,Qui, Christo per apostolos animas ad paradisi montem vocante, id est ad
suam notitiam — quomodo debeat intellegi in coaeterna potentia Trinitatis —
hamatis quodammodo haereticorum verbis vel inani philosophia gentilium, in
inferni foveam retrahunt per momenta”'*,

W jaki sposob powinna by¢ rozumiana wspotwieczna moc Trojcy? Odpowiedz
na to pytanie cztowiek moze odnalez¢ dopiero po wczesniejszym poznaniu sa-
mego siebie. Tylko ludzie, ktorzy podejmujaq pracg nad soba, ktorzy stuchajac
nauki Chrystusa przekazanej im przez apostolow poznaja siebie — wedlug Ap-
poniusza poznanie siebie polega na poznaniu tego, skad si¢ pochodzi i dokad
si¢ zmierza — moga zrozumie¢ jak wielka jest moc Trdjcy. Apponiusz powraca

' Por. tamze, SCh 420, 238, n. 1; posiadanie prawej wiary, dzigki ktorej wierzymy w jedynego
Boga w trzech wspotwiecznych Osobach nalezy rozumie¢ w ten sposob, ze Ojciec, Syn i Duch
Swigty — trzy Osoby — wystepuja w jednej Boskiej mocy; zob. Introduction, SCh 420, 79.

12 Apponius, In Canticum Canticorum Expositio 111 16, SCh 420, 308, ww. 263-265: ,,Bowiem
pewne jest, ze w catym §wiecie jedno jest tylko zrodlo chrztu, gdzie wezwawszy imienia wspot-
wiecznej Trojcy, zanurzeni [w wodzie] uswigcaja sig, by przemienic si¢ z koztéw w baranki”.

13 Do grona heretykow Apponiusz zalicza migdzy innymi tych, ktorzy odrzucaja chrzest kato-
licki i zmuszaja swych zwolennikoéw po powtdrnego przyjecia chrztu. O ich doktrynie pisze w ksig-
dze II swego Komentarza (SCh 420, 244-248), jednak nie precyzuje doktadnie o ktore herezje
chodzi, moga to by¢ montanisci, donatysci lub tez nowacjanie, por. SCh 420, 113-114, 369-373.

4 Apponius, In Canticum Canticorum Expositio 11 9, SCh 420, 244, ww. 196-200: ,,Podczas
gdy Chrystus, przez swych apostolow, wzywa dusze na wzgorze raju, to znaczy do poznania samych
siebie — w jaki sposob powinna by¢ rozumiana wspotwieczna moc Trdjcy — oni [fatszywi nauczycie-
le] przyciagaja je bez ustanku za pomoca przynet, przez stowa heretykow lub przez prozna chwate
filozofii poganskiej, az do otchtani piekta”.
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w swoim wykltadzie do zagadnienia jednosci Trojcy: tym razem coaeterna
jest moc, czy tez wladza lub potega, ktora Ona dziata. Mowa jest o jednej i tej
samej mocy, wlasciwej calej Trojcy.

Analizujac przymioty Trojcy, warto zwroci¢ uwage na jeszcze jedna, po-
niekad zwiazana z Boska moca, jej ceche:

,,Ubl introducta suscepit in se ordinem caritatis: quomodo intellegere debeat
omnia illa quae carnaliter celebrata sunt in Veteri Testamento spiritaliter in
Christi imaginata esse adventu, et quaec humanis comparationibus de Deo in
prophetis dicuntur, non infirmitate divinitatis ostendi, sed ut fragilitas humana
possit, pro viribus, divinitatis magnitudinem contemplari in Trinitatis ordi-
ne, caritatem Domini, secundum Paulum apostolum, in acternum manentem
(1Cor 13, 13)15,

Jedna z drég poznania Boga jest wigc akt kontemplacji. Apponiusz, na za-
sadzie kontrastu, zestawia ludzka kruchos$¢ (fragilitas humana) z boska wiel-
koscia (divinitatis magnitudo). Co$, co na pozor nie moze miec¢ elementéw
stycznych, wzajemnie si¢ przenika. Cztowiek dzigki kontemplacji ma dostgp
do Boga, do trwajacej wiecznie mitosci Pana 1 wielkosci Boga objawiajacej sig
w Trojcy. Posrednikiem migdzy Starym a Nowym Testamentem, migdzy tym
co cielesne a duchowe, migdzy Bogiem w Trojcy a cztowiekiem, jest Chrystus.
W Jego przyjsciu, w tajemnicy Wcielenia, Bog daje sig¢ pozna¢ cztowiekowi,
by ten mégt kontemplowac Jego wielkos¢. Tajemnica Trojcy jest dostgpna dla
cztowieka w Osobie Chrystusa.

Boska za$ wielkos¢ i moc Apponiusz charakteryzuje w nastgpujacy sposob:

,Hoc itaque agendum est isti animae, quae (sive) magni honoris intellegatur
inter alias animas, sive in scientiae charismate, sive in ordine quatenus pie
quaerendo, sollertissime scrutando, non ignoret quid de scripturis divinis et
de fidei statu, in qua una potentia deitatis in tribus personis clarescit, omni
poscenti se reddere rationem (Ps 118, 2)”6,

Poza kontemplacja cztowiek moze zatem pozna¢ Boga za posrednictwem Pis-
ma Swigtego oraz wiary. Poznawanie Boga wymaga jednak wysitku, nie jest

15 Tamze 1T 38, SCh 420, 344, ww. 653-659: ,,W ten sposéb nalezy rozumieé, ze wszystko to,
co w sposob cielesny byto obchodzone w Starym Testamencie, w sposob duchowy zostato wyobra-
zone w przyjsciu Chrystusa i [Ze] to co méwi sig przez prorokow o Bogu, co jest poréwnane do tego,
co ludzkie, nie ukazuje si¢ przez niedoskonatos¢ [stabosé¢] boskosci, lecz aby stabosé [kruchosé]
ludzka mogta, zgodnie ze swoimi sitami, kontemplowa¢ wielko$¢ boska w porzadku Trojcy, mitosé
Pana, wedlug apostota Pawta, trwajaca w wiecznosci”.

16 Tamze I1 20, SCh 420, 262, ww. 392-397: ,,Tak nalezy postepowa¢ duszy, przez ktorg rozu-
mie si¢ dusz¢ wyrdzniajaca si¢ migdzy innymi [duszami] wielkim honorem, charyzmatem wiedzy
oraz porzadkiem. Taka dusza powinna przez pobozne poszukiwanie i najwnikliwsze badanie nie
zaniedbac¢ [nie zlekcewazy¢] tego, co [poznata] z Bozych Pism i z wiary — w ktorej jedna boska moc
btyszczy w trzech Osobach, by da¢ rozum kazdemu kto ja [0 to] prosi”.
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ono dane kazdej duszy, tj. kazdemu cztowiekowi, ale tym, ktérzy wyrdzniaja
si¢ sposrod innych wiedza i charyzmatem, prowadzac najwnikliwsze badania
i pobozne poszukiwania Boga. Szukajac Go musza bra¢ pod uwagg to, co zo-
stato napisane w Pismie Swietym oraz co gtosi wiara. To dzieki wierze odkry-
waja fundamentalna prawde o Bogu, ze Bog jest jeden, ze jedna boska moc
(una potentia deitatis), btyszczy w trzech Osobach. Kazda z Osob Bozych,
podejmujac jakiekolwiek dzialanie, dziata potgga swej jednej boskiej mocy,
okreslonej powyzej jako coaeterna potentia. W tym tez fragmencie Apponiusz
ukazuje kolejna prawdg na temat Trojcy, mowi o trzech Osobach dzialajacych
jedna boska moca — una potentia deitatis in tribus personis. Na okre$lenie Osob
w Trojcy pojawia si¢ termin persona. To, co jeszcze kilkadziesiat lat przed po-
wstaniem Komentarza, na ptaszczyznie terminologii greckiej stanowito temat
sporny — TpOC®TOV, VIOGTAOLS, 0Vole — u Apponiusza zostato juz podane
w wersji tacinskiej, w formie uscislonej i doprecyzowanej przez Tertuliana.
Mowiac o ,,troistosci” w Bogu, Apponiusz uzywa terminu persona — osoba.

Wyroéznione przez Apponiusza przymioty Trojcy dotykaja sedna chrzes-
cijanskiego dogmatu o Bogu. Bog jest jeden, niepodzielny, dziatajacy jedna
boska moca, ale odwiecznie istniejacy w trzech Osobach.

IIL.

Przejdzmy teraz do tekstow, wymieniajacych poszczegdlne Osoby Trojcy
oraz opisujacych relacje pomigdzy nimi. Przypatrzmy si¢ najpierw relacjom
wewngtrznym:

,,Fidem autem Christi si non tenuerit in Trinitate, in qua cum Patre et Spiritu
Sancto coaeternus verusque Deus est, et in qua carnis adsumptione cum ho-
minibus verus homo est, erit velut toto corpore pulcher sed incurvus renibus,
qui non possit in sublime extollere caput et videre quomodo Pater et Filius et
Spiritus Sanctus tres personae, sub vocabulo Verbi, in unius potentia deitatis
constitunt. Quod beatus evangelista Iohannes luce clarius demonstravit di-
cendo: «In proncipio erat Verbum, et Verbum erat apud Deum, et Deus erat
Verbum. [...] Et Verbum caro factum est, et habitavit in nobis» (J 1, 1. 14)”"7.

Kolejna okolicznoscia, poza wyznaniem wiary i sakramentem chrztu, skfania-
jaca Apponiusza do podjgcia refleksji na temat Trojcy, sa zagadnienia chrysto-

17 Tamze I 37, SCh 420, 196-198, ww. 604-610: ,,Jesli [cztowiek] pomniejszy wiar¢ w Chrystu-
sa w Trojcy — wiare, ze razem z Ojcem i Duchem Swigtym jest wiecznie wspolistniejacym i praw-
dziwym Bogiem i Ze poprzez przybranie ciata jest wsrod ludzi prawdziwym cztowiekiem — wow-
czas bedzie jakby pigkny na catym ciele, lecz znieksztalcony w nerkach. Nie bedzie mogt wznies¢
glowy do gory i zobaczy¢, w jaki sposob pod terminem Stowo wspotistnieja trzy Osoby — Ojciec
i Syn i Duch Swiety — w jednej mocy Bozej, by zobaczyé to, co blogostawiony ewangelista Jan
przedstawil mowiac jasniej niz $wiatto: «Na poczatku byto Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem
byto Stowo. [...] A Stowo stato sig cialem i zamieszkato w$rod nas»”.
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logiczne. Wyktadajac nauke prawdziwa i wiarg petna, zapewne bedaca reak-
cja na szerzace si¢ herezje, uczy o prawdziwym bostwie i czlowieczenstwie
Chrystusa'®, Wierzy¢ w Chrystusa znaczy wierzy¢ w Trojce, wierzy¢, ze Chry-
stus jest prawdziwym Bogiem, jedng z Osob Trojcy. Rownie prawdziwym, bo
tym samym Bogiem, jest takze Ojciec i Duch Swiety. Te trzy Osoby: Ojciec,
Syn 1 Duch Swigty wspotistnieja odwiecznie. Maja to samo odwieczne istnie-
nie, charakteryzuje je jedna, identyczna dla wszystkich, moc Boza. Troisto$¢
w Bogu po raz kolejny okres$lona zostata mianem persona, natomiast jedno$¢
przedstawia Apponiusz poprzez odwotanie si¢ do jednej mocy Bozej Ojca,
Syna i Ducha Swigtego. Wymienienie w jednym rzgdzie trzech Osob: ,,Ojca
i Syna i Ducha Swigtego” moze wskazywac¢ ponadto na rownos¢ istniejaca po-
miedzy tymi Osobami. T¢ wspolng wszystkim Osobom naturg Trdjcy, poznac
moze cztowiek posiadajacy prawa wiare, patrzac na jedna z Oséb tej Trojey
— na Chrystusa, ktory poprzez odwieczne wspotistnienie z Ojcem i Duchem
jest prawdziwym Bogiem, a poprzez przybranie ludzkiego ciata stat si¢ praw-
dziwym cztowiekiem. W Chrystusie, Bozym Stowie, mozna dostrzec wspot-
istniejaca Trojce.

Nie bez znaczenia jest rOwniez zacytowany na zakonczenie powyzszego
rozwazania pierwszy werset z Janowego Prologu. Apponiusz, gdy tylko nada-
rzy si¢ sposobno$¢, chetnie odwotuje si¢ do symboliki, takze tej zwiazanej
z liczbami. Potrdjne powtorzenie tego samego stowa — Verbum w J 1,1 ukazuje
w najbardziej oczywisty i wyrazny sposob jedno$¢ trzech Osob Bozych'.

Wspomniany juz raz watek owiec, pastwiska i pasterza powraca w kontek-
$cie wyznania wiary przez Piotra:

,»Ecce quomodo oves aliquando ad vocem veri pastoris pascuam vitae aeter-
nae in Petro inveniunt. Et ideo Petrus tantis laudibus coronatur cum dicitur
ei: «Beatus es, Simon Bar lona, quia non revelavit tibi caro et sanguis, sed
Spiritus Patris mei qui in caelis est» (Matth. 16, 17), quia ita ore eius, re-
velante Spiritu Sancto, gloriosa pascua et requiei sempiternae vitae cubilia
Ecclesiae indicata sunt, ut iam non ultra per malos et alienos greges vel pasto-
res vagetur, eo quod miram sententiam protulerit respondendo, quae nulli nisi
soli nota erat individuae Trinitati. Tres enim evidenter coaeternae personae
monstrantur: qui venit, a quo venit, et qui revelaverat Petro. Nam sicut terra,
solis calore et pluvia, pascuam iumentis (Ps 103, 14) victumque hominibus
germinare ad vitam praesentem probatur, ita et Dei Filius in adventu suo,

18 Heretycy i zwiazane z nimi heretyckie doktryny zajmuja znaczace miejsce w Komentarzu
Apponiusza. Mianem heretyka okresla tych, ktorzy glosza co$ sprzecznego, przeciwnego ortodok-
syjnej nauce. Apponiusz calq liste¢ znanych mu herezji wymienia w ksigdze I1 10, SCh 420, 244-248
1369-373 (Les hérétiques chez Apponius).

1 Por. Apponius, In Canticum Canticorum Expositio 137, SCh 420, 198, n. 1; Introduction, s. 81.
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manifestando clementissimam Trinitatem, vitam dedisse animabus credenti-
bus comprobatur”?.

Apponiusz rozpoczyna tu komentarz od przytoczenia stéw Chrystusa, skiero-
wanych do Piotra, ktore, jak zaznacza wydawca tekstu, podaje za ewangeli-
sta Mateuszem. Piotr ukazany zostat jako przywodca stada, ktory przekazuje
wierzacym glos prawdziwego pasterza — nauke Chrystusa. Za posrednictwem
Piotra przekazana zostala wierzacym rowniez wiara, zapewniajaca im zycie
wieczne. On to dostapit faski szczegolnego wybrania i chwaty, by dzigki obja-
wieniu Ducha Swigtego mogt poznac to, co znane jest wyltacznie Trojcy Swie-
tej. Cytujac Ewangelist¢ Apponiusz nazywa Piotra blogostawionym, ponie-
waz prawdy o Bogu, ktore ma przekaza¢ Kos$ciotowi, by ten nie zbtadzit, po-
dazajac za stadami ,,obcych pasterzy”, nie poznat na sposob cielesny, poprzez
ciato i1 krew, lecz objawit mu ja Duch Ojca Chrystusa Apponiusz wyrainiej
niz ewangelista Mateusz dostrzega objawienie sig catej Trojcy w wyznaniu
Piotra. Pojawia si¢ u niego Duch Swicty (Spiritus Patris mei), ktory u Mate-
usza nie wystgpuje?!. Jak zauwaza wydawca tekstu — B. de Vregile, powotujac
si¢ na pracg H. Koning, taki zapis Mateuszowej lekcji nie jest poswiadczany
przez starozytne wersje, a wyjatek, poza Apponiuszem, stanowi tylko Contra
Nestorium Jana Kasjana®.

Kolejny raz wymienione zostaly trzy Osoby Trojcy: Chrystus prawdziwy
pasterz — ten, ktory mowi do Piotra, Duch nazwany Duchem Ojca i Ojciec.
Trojca nazwana zostata niepodzielna (individua), zatem, jak zostato to juz wy-
jasnione, jej Osoby znajduja si¢ w nierozerwalnej relacji. Te wyjatkowa relacje
1w ogole wyjatkowos¢ samej Trojcy Apponiusz doprecyzowuje w nastgpnym
zdaniu: Tres enim evidenter coaeternae personae. Trojca to trzy odwiecznie
razem istniejace Osoby. Relacje opisujace Trojcg opieraja si¢ na dwoch czyn-
nos$ciach: przychodzenia i objawiania. Relacje migdzy Ojcem i Synem okre-

2 Apponius, In Canticum Canticorum Expositio 11 8, SCh 420, 240, ww. 152-166: ,,0to w jaki
sposob owce, kiedy$§ w osobie Piotra, odkryty za gtosem prawdziwego pasterza pastwisko zycia
wiecznego. I oto Piotr jest przystrojony wiencem takiej chwaty, gdy méwi mu [Pan]: «Btogosta-
wiony jeste$, Szymonie, synu Jony. Albowiem nie objawily ci tego ciato i krew, lecz Duch Ojca
mojego, ktory jest w niebie». Poniewaz dzigki objawieniu Ducha Swietego jego ustami wskazane
zostaty Kosciotowi pastwiska chwalebne i toza odpoczynku zycia wiecznego, aby juz nie biakat sig
[Kosciot] przez zte i obce stada i pasterzy. W tej to zadziwiajacej sentencji przyniost odpowiedz,
ktéra zostata poznana wylacznie niepodzielnej Trojcy. Bowiem oczywiscie trzy wspotwieczne Oso-
by objawily sig: ten, ktory przychodzi, ten od ktorego przychodzi i ten, ktory objawit si¢ Piotrowi.
Bowiem jak ziemia, przez ciepto stonca i deszcz wydaje pastwisko dla uzytku zwierzat i pozywienie
na uzytek ludzi dla zycia obecnego, tak i Syn Bozy w swoim przyjsciu, objawiajac najlagodniejsza
[najtaskawsza] Trojce, dat zycie duszom wierzacych”.

2 Por. Mt 16, 17: ,,Respondens autem Iesus dixit ei: beatus es Simon Bar Iona, quia caro et
sanguis non revelavit tibi sed Pater meus qui in caelis est”.

22 Por. Apponius, In Canticum Canticorum Expositio 11 8, SCh 420, 240-241, n. 2; zob. Joannes
Cassianus, Contra Nestorium 111 13.
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sla przychodzenie/przyjscie (venire); Apponiusz nie wspomina nic na temat
»ojcostwa” 1 ,,synostwa”. Syn jest tym, ktory przyszedt, natomiast Ojciec jest
tym, od kogo przyszedt. Bliski jest w tej kwestii teologii $w. Jana (z Prologu),
ktory pisat, ze ,,Stowo bylo u Boga”, zatem logiczne jest, ze Syn musial by¢
przy Bogu, skoro od Niego przyszedl. Natomiast do Ducha Swietego odno-
si si¢ objawianie (revelare). To dzigki Duchowi Swigtemu, Kosciotowi, za
posrednictwem Piotra, zostaty objawione rzeczywistosci boskie — chwalebne
pastwiska i toza odpoczynku zycia wiecznego. Tym razem to Duch Swigty jest
facznikiem pomigdzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie. On odkrywa przed
cztowiekiem zakryte tajemnice Boga.

Warto tez zwroci¢ uwagg na ostatnie zdanie przytoczonego fragmentu,
w ktorym pojawia si¢ jeszcze jeden przymiot Trojcy, a mianowicie tagod-
no$¢ — ,,Chrystus objawia najlagodniejsza (najtaskawsza) Trdjce”. Tym razem
Trojca odnosi si¢ bezposrednio do zycia religijnego czlowieka, stad rolnicze
poréwnania i odwotania do porzadku natury, a nie do sporow teologicznych,
czyli teorii.

Jeszcze wyrazniej relacje wewnatrztrynitarne opisane zostaty w nastgpu-
jacych wierszach:

,In quo ordine caritatis, quid aliud credendum est primum imbui, nisi ut cre-
dat, et agnoscat primum debere Patrem nominari, in quo Filius semper ut ver-
bum in voce; secundo Filium, in quo semper Pater; tertio Spiritum Sanctum,
qui vera ratione de voce et verbo, de Patre et Filio procedere comprobatur”?.

Apponiusz wymienia wigc trzy Osoby Boze: Ojca, Syna i Ducha, ktore po-
faczone sa relacjami przypominajacymi naturg¢ stowa i gtosu. Mdowiac o po-
rzadku w Trojcy, doktadniej o porzadku mitosci (ordo caritatis), daleki jest
od wprowadzania jakiej$ nieréwnosci czy podporzadkowania Osob w Trojcy.
Ten porzadek okresla nie podporzadkowanie (subordynacja), ale pochodzenie
Syna 1 Ducha Swigtego. Najpierw wymienia Ojca, w ktorym Syn jest zawsze
niczym stowo w glosie. Nastepnie opisuje t¢ relacj¢ odwrotnie, mowi o Synu,
w ktorym trwa zawsze Ojciec. Opisujac relacj¢ migdzy Ojcem i Synem Appo-
niusz uzywa czasownika ,,by¢”, a doktadniej ,,by¢ w”, ,,trwac”. Oj cie(; 1Syn sa
zawsze W sobie, wzajemnie przenikaja si¢. Natomiast relacja Ducha Swigtego
wzgledem Ojca i Syna oddana zostala przy pomocy czasownika procedere —
pochodzi¢. Duch Swigty pochodzi z glosu i stowa, pochodzi od Ojca i Syna.
Twierdzenie o podwojnym pochodzeniu Ducha Swigtego mozemy znalez¢
rowniez w ksiedze VI i XII Komentarza®*.

2 Apponius, In Canticum Canticorum Expositio TII 39, SCh 420, 344-346, ww. 661-667:
,»W tym uporzadkowaniu mitosci, c6z innego przekazane jest do wierzenia, jesli nie to, aby wierzy¢,
ze [Bog] najpierw musi by¢ nazwany Ojcem, w ktorym zawsze jest Syn, jak stowo w glosie; po
drugie Synem, w ktorym zawsze jest Ojciec; i po trzecie Duchem Swigtym, ktory pochodzi w rze-
czywisto$ci z glosu i stowa, z Ojca i Syna”.

2 Por. tamze I1I 39, SCh 420, 346-347, n. 1; Introduction, s. 80, 83.
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Na okre$lenie pochodzenia Ducha Swigtego Apponiusz nie uzywa tech-
nicznego terminu Filioque, gdyz do chrzescijanskiego Credo weszto ono
dopiero w VII wieku®, ale wydaje sig, iz intuicyjnie zblizyt si¢ wtasnie do
tej terminologii. Daleki jest natomiast w tym fragmencie od mysli teologii
wschodniej, ktorej przedstawiciele, opisujac pochodzenie Ducha uzywali wy-
razenia per Filium. Wedtug nich Duch miat pochodzi¢ od Ojca, ale udzielany
byt przez Syna, czy tez za posrednictwem Syna*. Takie rozwigzanie mogto
sugerowac¢ nierownos$¢ Osob Trojcy i w swych konsekwencjach prowadzic¢
do powstania doktryn heretyckich. Przykladem tego moga by¢ macedonia-
nie, ktorzy w IV wieku negowali bostwo Ducha Swigtego, uwazajac Go za
stworzenie?’. Trudno jednak jednoznacznie stwierdzi¢, co sktonito Apponiu-
sza do wyboru takiego, a nie innego stownictwa. Jest wielce prawdopodobne,
ze zalezato mu na podkresleniu wtasnie réwnosci wszystkich Osob Trojcy,
by¢ moze tez, ze zabrat gtos w dyskusjach przeciw szerzacym si¢ herezjom.

Przyjeta powyzej argumentacjg, iz Apponiuszowi zalezato na gloszeniu
prawej wiary, wolnej od herezji, moze potwierdzi¢ kolejny fragment:

,,Quisquis enim sic confitetur potentiam Trinitatis, ut gradus vel tempora po-
nat, tortuoso confiteri probabitur corde, et non sequitur confitendo eum cui di-
xit propheta: «Confitebor tibi, Domine, in directione cordis, in eo quod didici
iuditia iustitiae tuae» (Ps 118, 7). Danda est ergo praec omnibus opera sollertis-
sime rectae fidei regulae, sicut est omnipotens Deus in Trinitate, obtinendae,
quod bonorum omnium et notitiae iudicis fundamentum esse probatur’,

Nauka o Trojcy jest podstawowym elementem chrzescijanskiego Credo, 1 Ap-
poniusz wyrazit trosk¢ o potrzebg przekazywania i uczenia ,,reguly prawej

% Por. Concilium Toletanum VIII (a. 653); Breuning, Nauka o Bogu, s. 173.

26 Wewnetrzne relacje zachodzace w Trdjcy na gruncie teologii wschodniej starali sig usyste-
matyzowaé Ojcowie Kapadoccy. Najstabszym ich punktem byta nauka o pochodzeniu Ducha Swie-
tego. Duch, podobnie jak Syn, ma swoj poczatek w Ojcu. Dla odréznienia Go od Syna nie mowili
o relacji zrodzenia, ale pochodzenia. Problemem pozostato jednak pytanie, w jakiej relacji do siebie
znajduja si¢ Duch i Syn. Kwestig tg starat si¢ rozwiaza¢ Grzegorz z Nyssy, ktory uczyt o pochodze-
niu Ducha od Ojca przez Syna, por. Breuning, Nauka o Bogu, s. 166, H. Pietras, Poczqtki teologii
Kosciola, Krakow 2007, 221-224.

70 macedonianach por. Breuning, Nauka o Bogu, s. 156. W ksigdze II p. 10 Apponiusz podaje
dos$¢ szczegodtowa listg herezji. Z interesujacych nas heretykdéw pojawia si¢ tam osoba Macedoniu-
sza (negujacego bostwo Ducha Swigtego) oraz Ariusza (negujacego béstwo Syna Bozego), por. SCh
420, 369-370.

28 Apponius, In Canticum Canticorum Expositio 1 38, SCh 420, 198-200, ww. 620-627: , Kto-
kolwiek wigc wyznaje moc Trojcy, lecz wyrdznia w niej stopniowalnos$é lub czasowosé, bedzie
sktonny do wyznawania jej, ale sercem kretym, nie podaza [w swym wyznaniu] za tym, ktéremu
prorok méwi: « Wyznam Tobie Panie w prawosci serca, ze nauczylem si¢ twojej sprawiedliwosci
i sadow». Trzeba wigc przed wszelkim dziataniem bardzo zrg¢cznie nauczy¢ si¢ reguly prawej wiary
— jak to, ze wszechmogacy Bog jest w Trojcy, aby uchwycic, ze Bog jest fundamentem wszystkiego
co dobre i podstawa znajomosci prawa”.
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wiary” (recta fidei regula). Potrzeba ta byta spowodowana szerzacymi si¢ he-
rezjami, zwlaszcza subordynacjanizmu i arianizmu, kwestionujacymi chrze-
Scijanski dogmat o Trojcy Swietej. Arianizm skupial si¢ gtownie na relacji
migdzy Bogiem Ojcem a Synem. Syn zostal zaliczony przez Ariusza w poczet
stworzen Bozych. Nie istniat z Bogiem od poczatku, odwiecznie, ale jego ist-
nienie ma poczatek w czasie. Boga mozemy nazywaé¢ Ojcem dopiero od mo-
mentu stworzenia Syna. Nauke Ariusza odrzucit Sobor Nicejski (325), pod-
kreslajac prawdziwe bostwo Syna i Jego wspotistotnos¢ z Ojcem. Natomiast
subordynacjonizm jako antytrynitaryzm podporzadkowywat sobie nawzajem
poszczegblne Osoby Trojcy Swigtej, sugerujac, ze Syn i Duch co do natury sa
nizsi od Ojca. Potgpieniem subordynacjonizmu sa kanony synodu rzymskiego
z 382 roku®. Do wspomnianych herezji odnosi si¢ tekst powyzszy Apponiu-
sza: Quisquis enim sic confitetur potentiam Trinitatis, ut gradus vel tempora
ponat — ,,Ktokolwiek bowiem wyznaje moc Trojcy, lecz wyrdznia w niej stop-
niowalnos¢ (subordyanacjonizm) badz czasowos¢ (arianizm)”. Dbajac o czy-
sto$¢ nauki w kwestii fundamentalnej, jaka jest dogmat o Trdjcy, Apponiusz
przypomina prawdg, iz wszechmogacy Bog jest w Trdjcy i ze jest On podsta-
wa wszelkiego dobra i znajomosci prawa®.

Opisane powyzej relacje miedzy Osobami Trojcy — ,,przychodzenie”, ,,by-
cie w”, ,,objawianie”, ,,pochodzenie” — ukazywaty wewngtrzna naturg Trojcy,
czyli to, jaka jest Trojca sama w sobie. Lecz Trdjca znajduje si¢ takze w relacji
do $wiata 1 do czlowieka. Przyktady oddziatywania Trojcy na zycie ludzi znaj-
dziemy takze w trzech pierwszych ksiggach Komentarza:

,»Quicumque ergo unum Deum, omnium factorem, in tota virtute (Deut. 6, 5)
crediderit adorandum, et hunc per Verbum et Spiritum sibi coaeternum omnia
quae sunt formavisse, rectus in conspectu Dei probabitur (Hi 1, 1)!,

Mowiac o Bogu poruszamy si¢ na plaszczyznie wiary, a nie wiedzy. Opis rela-
cyjnego charakteru Boga, Apponiusz rozpoczyna od jednosci w Bogu, nalezy
adorowac jednego Boga. Nazywa tego jednego Boga Stworca wszystkiego.
To znaczy, ze wszystko, co istnieje, caty $wiat stworzony pochodzi od Boga,
ma swoj poczqtek 1 zrodto w Bogu. Po tym pojawiaja si¢ kolejne Osoby Boze:
Stowo (Verbum) i Duch (Spiritus), poprzez ktore dziala Bog (Deus) Appo—
niusz wyraznie opisuje relacyjne dziatanie caiej Trojcy, cho¢ nie pojawia sig
termin Ojciec. Mowi o Synu i Duchu wiecznie istniejacych (sibi coaeternum)
z Bogiem. Powolujac si¢ na Henryka Pietrasa, wyjasniajacego, ze Bog Ojciec

2 Por. Concilium Romanum (a. 382) can. 16, thum. BF IV 11, Poznan 1989, 157: ,Jesli kto
nie przyjmuje, ze Duch Swiety jest prawdziwie i wlasciwie z Ojca, tak jak Syn, Ze jest z substancji
Bozej i jest prawdziwym Bogiem sam si¢ wylacza ze spoteczno$ci wiernych”.

30 Por. Apponius, In Canticum Canticorum Expositio 138, SCh 420, 200-201, n. 1.

31 Tamze 1 36, SCh 420, 194, ww. 583-586: , Ktokolwiek jednak uwierzy, ze nalezy cala moca
adorowac jednego Boga, Stworcg wszystkiego, i ze poprzez Ducha i Stowo wiecznie istniejace
razem z Bogiem, Bog nadat ksztatt wszystkiemu, co istnieje, ten bedzie prawy w oczach Boga”.
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od poczatkéw chrzescijanstwa utozsamiany byt z Bogiem Stworca, a pojecia
,»Bog Stworca” i ,,Bog Ojciec” traktowane byly synonimicznie, mozna zato-
zy¢, 1z Apponiusz uzywajac stowa Bog (Deus) mial na mysli wlasnie Boga
Ojca, pierwsza Osobg Trojcy*?. Wyrazil to precyzujac dziatanie Boga w sto-
sunku do $wiata. Swe rozwazania opart zapewne na Symbolu Nicejsko-Kon-
stantynopolitanskim, gdzie réwniez Bog Stworca okreslany jest mianem Ojca:
Credo in unum Deum, Patrem omnipotentem, factorem caeli et terrae. Bog
Ojciec nazwany jest Stworca wszystkiego — omnium factorem, natomiast Syn
i1 Duch niejako ,,wspotdziataja” z Ojcem w stwarzaniu, nadajac odpowiedni
ksztalt wszystkim bytom. Bog jest jeden, ale w trzech rownych w Bostwie
Osobach. Objawit si¢ w jednej misji — w misji stworzenia §wiata — ale w roz-
nych aspektach tego dziatania — Bog (Ojciec) stwarza, nadajac przez Syna
i Ducha ksztalt temu co stworzyt.

Dziatanie Trdjcy na czlowieka najwyrazniej przejawia si¢ w momencie
chrztu. Powr6¢émy jeszcze raz do drugiej czgsci przytoczonego juz wczesniej
fragmentu:

,In quo sacro mysterio, ablutionis aqua lavatur, sapientiae sale, suscepta in-
dividuae coaeternaeque Trinitatis fide per symboli traditionem, salitur (Ez 16,
4), variarum virtutum charismatum vestimentis nuditas operitur (Ez 16, 10),
Spiritus Sancti pinguedine per chrismatis unctionem repletur. Ubi similia in
Christi corpore et melle in eius eloquiis enutritur (Ez 16, 13)33.

Dziatanie Trojcy ograniczone zostato do przyktadu dwoch Osob — Ducha
Swietego i Syna*. Najpierw czytamy o Duchu, ze przyczynia si¢ On do roz-
woju cnot i charyzmatow w czlowieku, a Ow rozwoj dokonuje si¢ dzigki otrzy-
manemu namaszczeniu. Chrystus natomiast jest dla wierzacych pokarmem,
maka w ciele i miodem w gloszonej nauce. Interpretujac zacytowany fragment
w sposob symboliczny, mozna doszukac si¢ w nim niezwykle zwigzlego, a za-
razem bardzo precyzyjnego i szczegodtowego opisu praktyki wprowadzania
katechumena do wspolnoty chrzescijanskiej. Juz w najwczesniejszych opisach
katechumenatu i obrzedow chrztu czytamy, ze nowoochrzczeni po ztozeniu
wyznania wiary po raz pierwszy uczestniczyli w Eucharystii. U Apponiusza
Jest chrzest z dokfadnym opisem obrzgdu: obmycie woda, wyznanie wiary
w Trojcg Swigta zwiazane z oczyszczeniem solg madrosci®, przywdzianie
szaty i namaszczenie Duchem Swigtym. Po tym nast¢puje mowa o pokarmie,
o mace w ciele Chrystusa i o miodzie w Jego mowie. Ciato Chrystusa i Jego
mowa moglyby wpisa¢ si¢ w podwojny charakter Eucharystii — w liturgi¢ sto-
wa, gdzie Chrystus daje cztowiekowi jako pokarm swoja nauke spisang w Pis-

32 Por. Pietras, Poczqtki teologii, s. 155.

33 Apponius, In Canticum Canticorum Expositio 113, SCh 420, 158-160, ww. 176-181.

3 W wierszach 175-176 powyzszego cytatu Apponiusz nazwat Chrystusa Synem Bozym —
Christus Filius Dei.

35 0 soli madrosci por. Apponius, In Canticum Canticorum Expositio 113, SCh 420, 158-159, n. 3.
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mie Swigtym oraz w liturgie eucharystyczna, w czasie ktorej daje mu swoje
Ciato, skryte pod postacia chleba. Apponiusz nie czyni jednak tak wyraznej
aluzji do Eucharystii, jak do chrztu.

W kolejnym fragmencie o pokarmie czytamy takie stowa:

,Hoc ergo lacte doctrinae vitam aeternam conferente praedicta ubera dilec-
ti Ecclesiae manant, Christi Domini nostri, de cuius pectore lacteam vitam
aeternam, quam Adam perdiderat, per candorem doctrinae in apostolis infu-
sam, quasi per ubera in credentibus suscepit Ecclesia, et suis posteris, quasi ex
lacte, butyrum effectum, per interpretationem sermonis cotidie porrigit. Nam
ubera trinum in se continent sacramentum per lactis naturam: id est caseum,
liquorem et, cum fuerit arte subactus, liquor reddit butyrum (Prov. 30, 33).
Ita et lactea apostolica doctrina, cum invenerit magistrum, declarat intra se
contineri individuam Trinitatem. Quibus alimentis nisi indesinenter usa fuerit
anima, non poterit vivere in aeternum. Quem cibum Ecclesia de supradic-
tis uberibus in baptismatis suscepit sacramento, ubi trina confessione, Patris
et Fillii et Spiritus sancti notitiae odorem (Matth. 28, 19; 2Cor. 2, 14) co-
gnoscit, cum ei saepedictum doctrinae lac triformem contulerit redemptionis
medelam: liquorem scilicet baptismatis candidissimum, suavemque caseum
corporis Christi, et pinguissimum butyrum, sacri chrismatis oleum, per quod
Spiritus Sanctus infunditur’.

Czlowiek zyje, dorasta i rozwija sig, dzigki temu, ze na r6znych etapach swo-
jego zycia otrzymuje odpowiedni pokarm. Mtody w wierze Kosciot potrzebuje
pokarmu najlepiej przyswajanego, czyli mleka — nauki dajacej zycie wieczne.
Nauke te, jak niemowlg z piersi matki, Kosciot otrzymywal najpierw bezpo-
srednio od Chrystusa, nastgpnie poprzez jego nastgpcoOw — apostotow. To oni
zostali wyznaczeni do gloszenia wszystkim wierzacym czystej nauki, bez zad-
nych domieszek herezji, by przypadkiem nie zaszkodzi¢ dorastajacemu Ko-
sciotowi. Nauka przekazywana przez apostolow wymagata pewnej interpreta-
cji, ktorej to wyjasnienia podjat si¢ Kosciot. Nauka ptynaca z piersi Chrystusa,

3¢ Tamze I 21, SCh 420, 170-172, ww. 321-339: ,,Te wspomniane piersi, przynoszace mleko
nauki dla zycia wiecznego, naleza do umitowanego Kosciota, ktorym jest Chrystus, nasz Pan. Z jego
klatki piersiowej, jakby z piersi, przyjat Kosciot w osobie wierzacych mleko zycia wiecznego, ktore
utracit Adam, a ktore zostato wylane na apostotow dzigki czystosci nauki. Koscidt zas codziennie,
poprzez wyjasnianie stow, przekazuje swoim dzieciom, w jaki sposob z mleka robi si¢ masto. Bo-
wiem piersi, przez ich mleczng naturg, maja potrojna symbolike: to jest ser, ciecz czyli mleko, a gdy
mleko zostanie wyrobione, wowczas da masto. Tak i mleczna nauka apostolska, kiedy znajdzie
nauczyciela, wyjasnia, jak taczy si¢ w sobie niepodzielna Trojca. Jesli dusza nie bedzie nieustannie
korzystata z tego pozywienia, nie bgdzie mogla zy¢ w wiecznosci. Kosciot przyjat ten pokarm ze
wspomnianych piersi w sakramencie chrztu, gdzie przez potrdjne wyznanie poznaje zapach wyobra-
zenia Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Wspomniane juz wiele razy mleko nauki przyniosto Kosciotowi
potrdjng kuracje odkupienia: oczywiscie najbielsza ciecz chrztu, smakowity ser Ciata Chrystusa
i najbardziej thiste masto — olej $wietego namaszczenia, przez ktore Duch Swigty zostal wylany”.
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przez jej mleczny charakter czy tez naturg, laczy si¢ potrojna symbolika: ser,
ciecz (czyli mleko) i masto wyrabiane z mleka. Kazdy z wierzacych zauwaza,
ze ser, mleko i masto maja t¢ sama naturg, pochodza z tego samego zrodta,
powstaja z tych samych sktadnikéw, ale jednak sa czym$ innym, odrgbnym,
inaczej smakuja, majq inne przeznaczenie i zastosowanie. Analogicznie rzecz
si¢ ma z Trojca Swicta. Kosciol potrzebuje dobrych nauczycieli, by potrafili
wytlumaczy¢ wiernemu ludowi, jak taczy si¢ w sobie niepodzielna Trojca.
Odwolujac si¢ w sposob obrazowy do pordéwnania i zestawienia sera, mleka
1 masta, jest wielce prawdopodobne, iz w tym miejscu Apponiuszowi zalezato
na wprowadzeniu zagadnienia wspotistotnosci Trojcy. Wszystkie Osoby Troj-
cy maja t¢ sama, postugujac si¢ wprowadzonym symbolem, powiedzieliby-
$my ,,mleczna natur¢”. Sa identyczne co do istoty, ale inaczej daja si¢ poznaé
i uchwyci¢ cztowiekowi.

Dziatanie Trojcy ,,na zewnatrz” ponownie zostalo zawgzone do dziatania
dwoch Osob, Syna i Ducha Swigtego. Rozpoczyna si¢ od momentu chrztu
cztowieka. Chrzest jest poczatkiem drogi poznawania Boga w trzech Oso-
bach — wyobrazenia Ojca, Syna i Ducha Swigtego. Cztowiek ochrzczony nie
posiada pelnej wiedzy dotyczacej rzeczywistosci boskich, ale dzigki potrdj-
nemu wyznaniu wiary w Boga zaczyna posiada¢ pewien ,,zapach wyobraze-
nia o Nim”, ze jest w trzech Osobach. Zapach wskazywalby wlasnie na tg
mglistos¢ wiedzy, nie jest to ani glos styszany przez wierzacych, ani widok
— ochrzczeni nie maja bezposredniego ogladu Boga, ani dotyk, ani tez smak,
tylko zapach. Chrzest — woda chrztu §wigtego, symbolicznie nazwana ,,naj-
bielsza ciecza chrztu”, ma takie samo znaczenie dla duchowego rozwoju czlo-
wieka, jak mleko dla niemowlgcia. Gdy niemowlg podrosnie mozna mu podac
pokarm staty, w znaczeniu duchowym, a bgdzie to smakowity ser Ciata Chrys-
tusa. Dopetnieniem do tego stalego pokarmu jest wyrobione z mleka masto
— dziatanie Ducha Swigtego. Apponiusz i w tym fragmencie konsekwentnie
stosuje wprowadzone wczesniej symbole. Chrystus, poprzez swoje ciato daje
si¢ cztowiekowi jako pokarm, natomiast Duch Swigty, porownany do thuste-
go masta, wylewa si¢ na ochrzczonych, namaszczajac ich olejem $wigtego
charyzmatu.

Dziatanie Trojcy na cztowieka w sposdb symboliczny zapowiedziane byto
juz w Starym Testamencie. Zaangazowanie Boga w opieke nad swym ludem,
Apponiusz wyjasnil wykorzystujac obraz zaczerpnigty z Ksiggi Wyjscia:

»Quae agnovit se in figura omnia instrumenta Veteris Testamenti portasse,
et se de errore gentilium ad baptismum per legem et sacerdotum officia ex
Aegypto esse deductam. Quae sibi columnam nubis in defensione ab aestu in-
centivorum daemonum, et ignis columnam (Ex. 13, 21-22) in Sancti Spiritus
forma praecessisse agnoscit, per quem Pater revelat abscondita sacramenta.
Quae manna in Verbo carnefacto vitam hominibus conferente suscepit, quod
multiplex est et minutum (Ex. 16, 14), statim diluculo colligendum, mox no-
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titia eius illuxerit cordibus nostris, antequam ardor avaritiae, antequam ardor
vanae gloriae, antequam ardor libidinis exhalet in nobis™?’.

Kazda z Os6b Trojcy Swigtej odgrywata inne, wlasciwe sobie zadanie, w inny
sposob uczestniczyla w wyprowadzeniu ludu wybranego z niewoli, w inny
sposob uczestniczy w zyciu czlowieka ochrzczonego. Wydaje sig, ze tym,
ktory koordynowat wszystko byt Ojciec. Jego dziatanie dokonato si¢ za po-
$rednictwem Ducha Swietego i Stowa. On objawia ludowi zakryte tajemnice,
postugujac si¢ Duchem Swigtym, ukrytym pod figura kolumny ognia, ktory
oswieca serca wierzacych. Dziatanie Ducha wiaze si¢ z objawianiem tego, co
zakryte, i o§wietlaniem, badz tez osSwiecaniem serca cztowieka, by potrafito
przyjac¢ objawiane tajemnice. Ojciec takze karmi lud manna na pustyni— Sto-
wem Wcielonym — dajac mu prawdziwe zycie.

Na zakonczenie zobaczmy jeszcze, jakie dary otrzymuje Kos$ciol trzyma-
jacy sie zasad ,,prawej wiary™:

,,Iria sunt scilicet quae in isto odore laudantur, unguendo, rigando lacrimis,
et osculando Domini pedes (Lc. 7, 38). In quo prima laus est Ecclesiae boni-
tatis, unum confitendo Deum, qui testimonio Christi solus est bonus (Matth.
19, 17), qui erat in ore prophetarum. Secunda laus est disciplinae, unicum
Filium credendo Dei, super quem, testimonio Esaiae prophetae, disciplina pa-
cis nostrae, florens, germinans fructum in virga Aaron (Ex. 17, 5-8, Prov. 22,
15), ad nos transfusa est in figura Aaron, adserente Esaia: «Disciplina pacis
nostrae super eum, et vulnere eius sanati sumus» (Is. 53, 5); quae discipli-
na, paterno adfectu invitando ad laetitiam regni caelorum, terrendo aeternis
tormentis gehennae, per quatuor evangelia germinavit. Tertia vero odoris est
laus scientiae, cognitio Spiritus Sancti qui odorem vitae, octo beatitudines,
emanavit; qui in terra recta, id est viventium, ductor esse probatur, clamante
David ad Deum Patrem: «Spiritus tuus bonus deducet me in terram rectam»
(Ps 142, 10). Quae tria omnium bonorum fundamenta esse probantur; quae in
se baptismum, paenitentiam et martyrium continere docentur; quae tria glo-
riosa de supradicta Trinitatis confessione Ecclesia gaudet in se cotidie fundi,
cuius vox est per prophetam in centesimo octavo decimo psalmo, ut in se tria
ista conferantur cotidie, dicendo: «Bonitatem et disciplinam et scientiam doce
me, quia mandatis tuis credidi, Domine» (Ps 118, 66)%.

37 Tamze I1 15, SCh 420, 254-256, ww. 304-313: , [ Ten lud] poznat, ze za pomoca figur zostaty
mu powierzone wszystkie pouczenia Starego Testamentu, i Ze to on zostal wyprowadzony z Egiptu,
przechodzac z bledu poganskiego, przy pomocy prawa i postugi kaptanéw, az do chrztu. On po-
znat, ze kolumna obtoku wyprzedzata go, by go broni¢ przed zarem pokus demondw, a kolumna
ognia symbolizowata Ducha Swigtego, przez ktérego Ojciec objawia ukryte tajemnice. On otrzymat
w Stowie wcielonym, ktére daje ludziom zycie, t¢ delikatna i liczna manng, ktora trzeba zbiera¢ od
$witu — od momentu, gdy Jego wiedza o$wieci nasze serca, zanim powstanie w nas zar chciwosci,
zar proznej chwaty, zar rozkoszy”.

38 Tamze 11 9, SCh 420, 296-298, ww. 136-157: ,Bez watpienia trzy dary sa chwalone w tym
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Apponiusz wypowiada przytoczone slowa, udzielajac potrdjnej pochwaty
Kosciotowi.

W sensie historycznym — literalnym, na pochwal¢ zastuzyta nierzadnica,
ktoéra przyszedtszy do domu faryzeusza Szymona przyniosta ze soba drogo-
cenny flakonik olejku i namascita nim glowg Chrystusa, swoimi tzami ob-
myla jego nogi i calowata stopy Pana. Dom wypehil si¢ zapachem olejku,
a Chrystus pochwalit ja za ten dobry uczynek. Potrojna jest pochwata dla
Kosciota, potrdjne sa dary, ktore otrzymuje, i trzy sa Osoby Boze, w ktore
nalezy wierzy¢ 1 wyznawaé. W znaczeniu alegorycznym za kazda pochwate
nalezy si¢ Kosciotowi dar. Kolejny raz zauwazamy, ze Apponiusz odwotuje
si¢ do zmystu wechu, jako narzedzia poznania Boga. Przymioty Boga, jako
dary, przenikaja duszg¢ cztowieka, tak jak zachwyca go przyjemny zapach
nardu, przenikajac przez jego nozdrza. Owe przymioty Boga, ktore udzielane
sa Kosciotowi i pojedynczym duszom: dobro, disciplina (nauka, porzadek,
poprawnosc)® i wiedza zostaly przyporzadkowane poszczegdlnym Osobom
Trojcy. Dobrem jest Bog. Cho¢ Apponiusz nie méwi wprost o Bogu Ojcu,
z duzym prawdopodobienstwem mozemy zatozy¢, iz myslat w tym momencie
o pierwszej Osobie Bozej. Dobro wylewa si¢ na Kosciot, jako pochwata za
wyznawanie wiary w jednego Boga, ktory wedtug swiadectwa Chrystusa, sam
jeden jest prawdziwym dobrem. Drugim darem jest prawa nauka, ktéra Ko-
$ciot otrzymuje dzigki wierze w jedynego Syna Bozego. Owa prawos¢ Kos-
ciota (disciplina) wydata owoc dzigki nauce zawartej w czterech ewangeliach.
Trzecim darem jest wiedza, bedaca pochwala za poznanie Ducha Swigtego
przynoszacego Kosciotowi zycie. Te trzy wspomniane dary udzielane sa Ko-
sciotowi codziennie poprzez wyznanie wiary w Trojcg.

zapachu: namaszczenie, obmycie tzami i calowanie stop Pana. Pierwsza pochwala Kosciota jest
dobro: wyznaje jednego Boga, ktory, wedtug swiadectwa Chrystusa, jedyny jest dobrem, ktory byt
na ustach prorokéw. Druga pochwalg jest nauka (poprawno$é¢): wierzy w jedynego Syna Boga, na
ktorym, wedtug $wiadectwa Izajasza, zasiadla nauka naszego pokoju, kwitnac i wydajac owoc w la-
sce Aarona, w figurze Aarona dla nas zostala przemieniona. Izajasz mowi: «Nauka pokoju naszego
na nim i rang jego jestesmy uzdrowieni». Ta nauka wydala owoc dzigki czterem ewangeliom, po-
przez zachgte ojcowskiej czutosci do radosci nieba, przez przerazanie wiecznymi udrgkami gehen-
ny. Trzecia pochwata prawego zapachu jest wiedza: poznat Ducha Swietego, ktory wydziela zapach
zycia, osiem blogostawienstw. On jest [naszym] przewodnikiem do ziemi prawej, to jest ,,zyjacej”,
jak [to jest] w wotaniu Dawida do Boga Ojca: «Duch Twoj dobry prowadzi mnie po prostej ziemi».
Te trzy dary uznaje si¢ za fundamenty wszelkiego dobra, ktore zawieraja w sobie chrzest, pokutg
i megczenstwo. I Kosciot cieszy sig, ze te trzy chwalebne dary wylewaja si¢ na niego codziennie
ze wspomnianego wyznania Trojcy. To jego [Kosciota] glos méwi przez proroka w 118. Psalmie,
proszac aby te trzy dary byly mu przynoszone codziennie: «Dobrocia nauka 1 wiedza poucz mnie,
poniewaz uwierzytem twoim przykazaniom Paniey.

% Disciplina jest terminem wieloznacznym, w kontekscie wypowiedzi Apponiusza, moze ozna-
czaé ,,nauczanie koscielne” lub obowiazujaca naukg.
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Wydaje sig, ze nauka teologiczna Apponiusza postuguje si¢ juz konkretny-
mi terminami. Chcac okresli¢ czas powstania utworu, na podstawie zastoso-
wanej terminologii trynitarnej (nazwanie ,,troistosci” w Trojcy mianem osoba
— persona), okreslenia relacji wewnatrztrynitarnych (pochodzenia Syna i Du-
cha Swigtego od Ojca), polemiki i konfrontacji ze znanymi Apponiuszowi he-
rezjami trynitarnymi oraz sformutowana przeciwko nim ortodoksyjna nauka,
musimy go usytuowaé w okresie juz rozwinigtej nauki o Trojcy, po dwoch
pierwszych soborach powszechnych. Korzystajac z innych zrédel mozna
przyjaé, iz Apponiusz napisat swoj Komentarz na przelomie IV 1 V wieku,
w okresie Soboru Chalcedonskiego, zatem w czasie, gdy dogmat trynitarny
nie przysparzat juz wigkszych problemow interpretacyjnych, natomiast kwe-
stie chrystologiczne nie zostaly jeszcze do konca rozwiazane i zdefiniowane®.
Apponiuszowa Trinitas to trzy Osoby Boze: Ojciec, Syn i Duch, wystgpujace
niejednokrotnie pod roznymi okresleniami. Ojciec (Pater) bywa nazywany po
prostu Bogiem (Deus), Syn czgsto pojawia sig pod terminem Stowo (Verbum),
natomiast Duch okreslany jest jako Duch Swicty (Spiritus Sanctus) lub tez
Duch Ojca (Spiritus Patris). Osoby Trojcy znajduja si¢ w podwojnego typu
relacjach: zachodzacych pomiedzy poszczegdlnymi Osobami Tréjey (Trojca
immanentna) oraz wyplywajacych poza sama Trojcg, na zewnatrz, do §wiata
i cztowieka (Trojca ekonomlczna)‘”

Zagadmenla zwiazane z TrOch Swieta, podejmowane przez Appomusza
wpisuja si¢ w nurt troski Ojcow 1 pisarzy koscielnych o czystos¢ wiary i po-
prawnos¢ chrzes’cij anskiej doktryny, ktorej fundamentem jest dogmat o Trojcy.
W epoce i srodowisku narazonym na wp1ywy mysh heretyckich wazne byto,
aby wyznawana przez chrzescijanina wiara, byta wiara prawa. Apponiusz, po-
stugujac si¢ jezykiem symboli, metafor i analogii, przypomina podstawowe
prawdy o Bogu: poprzez opis przymiotow Trojcy podkresla w Bogu jednos¢,
a poprzez opis relacji — troisto§¢ Osob.

4 Problem datacji Komentarza szczegétowo przedstawiony zostat we wstepie, por. Intruduc-
tion, SCh 42, 37 i 111-115. Argumentem za powstaniem Komentarza przed rokiem 431, moze by¢
brak w nim jakiejkolwiek wzmianki o potgpieniu Nestoriusza na soborze w Efezie, przy rownocze-
snej krytyce Ariusza czy subordynacjonizmu. Jak zauwazaja wydawcy tekstu rowniez sformuto-
wania teologiczne stosowane przez Apponiusza, jak persona, adsumptus, czy procedere, wskazuja,
ze jego stownictwo nie osiagneto jeszcze dokladnos$ci i precyzji charakterystycznej dla formuty
Chalcedonu, czyli Komentarz musial powsta¢ przed rokiem 451.

4 Terminologia za: Breuning, Nauka o Bogu, s. 31-32.
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TRINITARIAN TERMINOLOGY IN APPONIUS’ EXPOSITIO IN CANTICUM
CANTICORUM (BOOK I-11I)

(Summary)

Although Apponius’ Expositio in Canticum Canticorum refers directly to one
of the books of the Old Testament, by dint of the allegorical exegesis used by it’s
author, we can find there many New Testament subjects and theological problems.
It also contains knowledge about the Holy Trinity. In the article there were used
quotations about the Holy Trinity (from books I-III), one can find either the very
noun “Trinity” (Trinitas) or individual Persons in the Holy Trinity: the Father,
the Son and the Spirit, yet having relations with each other. In the first part of the
article there were analyzed attributes, which are used by Apponius to describe the
nature of the Holy Trinity: inseparabilis, individua, coaeterna Trinitas. The speci-
fied attributes of the Holy Trinity get to the core of the Christian dogma about God
and combine with the faith and baptism. God is one, indivisible, acting with a one
divine power, but eternally existing in three Persons. In the second part of the
article, the relations occurring in the Trinity were presented. Apponius’ Trinitas is
the three Persons in God: the Father, the Son, and the Spirit. The Persons in the
Trinity are in two kinds of relations: occurring between the Persons of the Holy
Trinity (the immanent Trinity) and going beyond the Trinity into the world and
human beings (the economic Trinity). Apponius using the language of symbols,
metaphors and analogies, reminds the fundamental truths about God. By descrip-
tion of the attributes of the Holy Trinity he emphasizes the unity of God, and by
the description of the relations — the trinity of the Persons.






