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SMIERC I OSTATECZNE PRZEZNACZENIE CZLOWIEKA
W UJECIU MAKSYMA WYZNAWCY

1. Smieré w ujeciu Maksyma Wyznawcey. Na poczatku niniejszego
artykutu chcialabym pokaza¢ jak wieloptaszczyznowo traktuje $mieré $w.
Maksym Wyznawca, cho¢, jak wykaze, nie jest on tu nowatorski ani orygi-
nalny. Uwazam jednak, ze warto o tej wieloptaszczyznowosci przypomniec,
aby nie rozumie¢ $mierci, tylko i wylacznie, jako rzeczywistosci nastgpujace;j
po zakonczeniu zycia ziemskiego. Smier¢ nie jest tylko wydarzeniem biolo-
gicznym, jakim$ jednostkowym zdarzeniem, momentem przejscia z tego na
tamten Swiat. Smier¢ jest stanem oddzielenia od Boga'. Mozna wigc jej do-
$wiadcza¢ zardbwno w zyciu ziemskim, jak i po zakonczeniu naszego zycia
biologicznego, a to dlatego, ze jak pisze Maksym w Ksiedze mitosci:

,.Smier¢, $cisle moéwiace, to wlasnie odlgczenie od Boga. «O$cieniem $mierci
jest grzech» (1Kor 15, 56). Adam odczul go na sobie i rdwnoczes$nie zostat
pozbawiony drzewa zywota, raju i Boga. Temu towarzyszyta z koniecznosci
$mier¢ cielesna. Natomiast zyciem jest Pan, sam powiada «Jestem zyciem»
(J14, 6). Biorac $mier¢ na siebie, przywrocit umartego znowu do zycia™.

Pierwsza przestrzenia, ktora na skutek grzechu pierworodnego jest nazna-
czona duchowa $miercig jest cate nasze zycie. Wedlug Maksyma, nigdy nie
Zyjemy tutaj na ziemi petnig zycia.

,»Przez upadek Adama, cata natura zostala wydana $§mierci. Przez niego tez
$mier¢ zyje przez caly ten czas 1 czyni nas pokarmem dla siebie, my za$ ni-
gdy nie zyjemy (MHag PpdoLY ToloOHEVOC, NIETS de {deV 0VdETOTE), lecz
zawsze poprzez rozktad jesteSmy przez nig pochtaniani™.

Poprzez sile cielesnych pozadan, ktora wynika z grzechu pierworodnego —
wedlug omawianego autora — prawo $mierci zostalo wszczepione w nasza

!'Por. Maximus Confessor, Capita de caritate (CPG 7693) 1193, PG 90, 1016B, thum. A. Warkotsch:
Maksym Wyznawca, Antologia zycia wewnetrznego, Dialog o zyciu wewnetrznym, Ksigga mitosci,
Ksiega oswieconych, Wyktad modlitwy Panskiej, List o mitosci, Poznan 1981, 296-297.

2 Tamze.

3 Ambigua 10, PG 91, 1157A; zob. A.G. Cooper, The body in St. Maximus the Confessor. Holy
flesh, wholly deified, Oxford 2005, 242.
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cielesng naturg®. Zostalo ono ukazane jako dzialajace w calej ludzkiej natu-
rze 1 bedace konsekwencja zmystowych pozadan Adama. Skutkiem grzechu
pierworodnego jest utrata stanu rajskiego, ktory charakteryzowat si¢ niecier-
pictliwoscia’, nieskazitelnos$cig® i nieSmiertelnoscig’. Natura ludzka zostaje
natomiast dotknigta pozadliwoscia®, skazeniem’ i $miercig'”.

Smieré u Maksyma moze byé zrozumiana tylko w perspektywie chrysto-
logicznej. Smieré, ktorg sprowadzit pierwszy Adam, ,,sptywa” na catg ludzka
naturg!''. W zwigzku z tym, dla odnowienia natury cztowieka, kluczowym mo-
mentem jest misterium paschalne, w ktore cztowiek zostaje wiaczony przez
chrzest. Chrzest jest tu oczywiscie rozumiany jako moment $mierci. Smier¢ ta
jest zwyciestwem nad $miercig 1 zniszczeniem, ktore weszty w ludzkie zycie
przez grzech Adama. Aspekt, ktory warto podkresli¢ w nauczaniu Maksyma,
to calosciowe traktowanie czlowieka jako ztozonego z duszy i ciata. To, co
dokonuje si¢ w chrzcie: oczyszczenie i przejscie przez Smieré¢ do nowego zy-
cia, dotyczy tak samo duszy jak ciata'’?. Pisze o tym w Quaestiones et dubia
W sposob nastepujacy:

,,Duch Swiety jest aktywny w nich obu. Jako woda oczyszcza skalanie ciala,
jako Duch oczyszcza plamy na duszy. Jako Duch Swigty ustanawia przygoto-
wawczg droge cnot, a jako ogien czyni osobe Bogiem przez taske, przekazu-
jac mu boski charakter cnot”!3,

Trzeci watek, ktory obecny jest w mysli Maksyma, to podejmowane juz
przez starozytnych filozoféw wezwanie, by traktowac zycie jako przygotowa-
nie do $mierci, jako ¢wiczenie si¢ w umieraniu. Poniewaz Maksym rozpozna-
je $mier¢ biologiczng jako nieodwracalne przeznaczenie kazdego cztowieka,

4 Por. Quaestiones ad Thalassium 61, PG 90, 653A.

5 Por. tamze 42, PG 90, 405C i 408D.

¢ Por. Orationis dominicae expositio, PG 90, 904C.

"Por. Ambigua 10, PG 91, 1156D.

8 Por. np. Quaestiones ad Thalassium 21, PG 90, 312C i 313C; tamze 42, PG 90, 408CD;
Ambigua 4, PG 91, 1044A.

9 Por. np. Epistula 10, PG 91, 449B; Liber asceticus 1, PG 90, 912A; Ambigua 8, PG 91, 1104A,
Ambigua 10, PG 91, 1157A; tamze 42, PG 91, 1348C; tamze 31, PG 91, 1276C; Mystagogia 8, PG
91, 688C; Quaestiones ad Thalassium Prol., PG 90, 260C; tamze 42, PG 90, 405CD; tamze 62, PG
90, 653A.

19 Por. np. Liber asceticus 1, PG 90, 912A; Capita de caritate 11 93, PG 90, 1016B, thum.
Warkotsch, s. 296-297; Orationis dominicae expositio, PG 90, 897B; Ambigua 8, PG 91, 1104A;
tamze 10, PG 91, 1156D-1157A; Mystagogia 8, PG 91, 688C; Quaestiones ad Thalassium 42, PG
90, 632B.

' Por. Ambigua 10, PG 91, 1156C-1157A.

12 Wiecej na temat moralnego i duchowego oczyszczenia przez chrzest por. Cooper, The body
in St. Maximus, s. 207 oraz Cz.S. Bartnik, Teologiczna interpretacja wydarzenia Smierci, AK 95
(1980) 16-30.

13 Por. Quaestiones et dubia 4, CCG 10, 4-5.
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to w konsekwencji przejmuje tez od swoich duchowych poprzednikoéw wizje
zycia jako przygotowania do $mierci'®. Cwiczenie w $mierci ma polegac¢ na
praktykowaniu juz teraz rozdzielania duszy od ciata przez uwalnianie duszy
od troski o rzeczy cielesne'®.

Jak powszechnie wiadomo, w neoplatonizmie wazna role odgrywato od-
dzielenie duszy od ciala (nie tylko w momencie $mierci, ale juz za zycia).
Oczywiscie u podstaw lezy tu zalozenie jakiejs ,,filozoficznej” jednosci duszy
i ciata lub raczej wtragcenie duszy w ciato'®. Dusza powinna sama oddzieli¢ si¢
od ciata zanim ciato oddzieli si¢ od duszy. Jesli tak si¢ nie stanie, dusza nie
moze zosta¢ ostatecznie uwolniona z ciala, nawet po $mierci. Juz Porfiriusz
w XXIX sentencji pisat o semi-materialnym, duchowym ciele, ktore zostaje
przytaczone do duszy po $mierci'’. Idea oddzielenia duszy od ciala za zycia
jest popularna takze u Plotyna'®. Dla Maksyma nie jest to jednak tylko dro-
ga rezygnacji. Trzeba pamigta¢, ze w odrdznieniu od filozofow poganskich,
Maksym moze odwota¢ si¢ do misterium chrztu, w ktorym nasza $Smier¢ juz
si¢ dokonata i teraz kroczymy droga zycia". Zwlaszcza, ze jak juz zaznaczy-
lismy, dla Maksyma oczyszczenie, ktore dokonato si¢ w chrzcie, dotyczy za-
rowno sfery cielesnej, jak i duchowej cztowieka.

2. Wzajemne relacje elementow cztowieka po $mierci. Konieczne wydaje
si¢ pytanie o to, jak Maksym ujmuje ludzka trychotomi¢ w momencie $mierci?
Oczywiscie najwazniejszym elementem bedzie nadal intelekt (vodc), zyska on
jednak nowa, szczegolna role, gdyz to jemu zostang poddane pozostale elemen-
ty. To on, jako cze$¢ kontemplujaca, bedzie si¢ realizowal w petni wtasnie po
$mierci. Warto jednak zaznaczy¢, iz kiedy Maksym mowi o czystym umysle
i nagim umysle®, to wyjasnia, ze dokonuje si¢ to przez taske Boga i nie impliku-
je naturalnego powrotu intelektu (vodg) do pierwotnej jednosci lub kontemplacji
Boga takim, jakim jest. To poznanie znajduje si¢ ponad stworzonym umystem
i dokonuje si¢ tylko w mistycznej ponadnaturalnej komunii®'.

14 Por. Cooper, The body in St. Maximus, s. 206; Plato, Phaedo 81a; Gregorius Nazianzenus,
Sermo 27, 7.

15 Por. Orationis dominicae expositio, PG 90, 900AB.

16 Por. A. Smith, Philosophy in Late Antiquity, London — New York 2004, 20.

17 Por. tamze, s. 23; zob. Porphyrius, Sententiae ad intelligibilia ducentes 29.

'8 Por. Plotinus, Enneadae 1 3, 21f; TII 6, 5, 20; wiecej na ten temat Smith, Philosophy in Late
Antiquity, s. 23.

19 Por. Cooper, The body in St. Maximus, s. 207.

20 Por. np. Liber asceticus 24, PG 90, 929; Capita de caritate 11 100, ttum. Warkotsch, s. 297:
,,Kiedy duch (oczywiscie chodzi tu 0 6 vodg czyli intelekt — K. K.-B.) jest wolny od wszelkich ztych
namigtnosci 1 stanie si¢ §wietlany dzigki kontemplacji rzeczywisto$ci, moze w Bogu przebywac
i modli¢ si¢ jak chce”.

2 Por Capita de caritate 1 100, thum. Warkotsch, s. 284: , Kiedy duch (tu takze chodzi o 6 vodg,
czyli intelekt — K. K.-B.) doszedl do Boga, rozpromieniony mitosng tesknota, bada wtasciwosci
odnoszace si¢ do jego istoty, poniewaz w wiedzy o samej jego istocie nie znajduje zaspokojenia:
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O wiele trudniejsza jest odpowiedz na pytanie o pozostale elementy i ich
wzajemne relacje. Maksym nie podejmuje tego tematu zbyt obszernie, ale to,
co pisze, pozwala na wyciagniecie pewnych wnioskoéw. Przede wszystkim pod-
kresla, ze jezeli, jak juz wielokrotnie powiedziano, cztowiek sktada si¢ z czg-
Sci, to czesci te z konieczno$ci pozostajg w relacji jedna wobec drugiej*.

Problem bytowania ciata po $§mierci byt podejmowany po wielokro¢ przez
myslicieli starozytnych. Orygenes, ktory niejednokrotnie mial przemozny
wplyw na Maksyma, w kilku miejscach swego traktatu O zasadach rozwaza
kwesti¢ cielesnosci i bezcielesno$ci przysztego istnienia bytow rozumnych?®.
Stara si¢ on pogodzi¢ powszechne zmartwychwstanie cial, oparte na nauczaniu
biblijnym z racjami filozoficznymi, dotyczacymi bezcielesnego konca bytow
rozumnych. Wedlug Ewagriusza, autora, ktory rowniez mial znaczacy wpltyw
na Wyznawce, cialo zmartwychwstate bedzie posiadato inng, wyzsza jakosc,
cho¢ nadal pozostanie w pewnym sensie materialne. Zaktadane przez niego
ztozenie ciala z czterech elementow, potaczonych w okreslonych proporcjach,
ulegnie zmianie i przemieszaniu. Efektem tego bedzie powstanie nowego,
wyzszego rodzaju materii*!. Zmartwychwstanie, wedlug Ewagriusza, jak to
interpretuje cz¢$¢ badaczy, nie bedzie jednak aktem jednorazowym. Nalezy je
rozumie¢ jako cykl wielu zmian, dzigki ktorym istoty rozumne bgda przecho-
dzity przez kolejne stopnie, na ktorych ciata b¢da coraz ,,1zejsze”, az dojda do
ciat eterycznych. Dopiero po zakonczeniu dziejow $wiata rozpadnag si¢ wszel-
kie ciala, a istnie¢ beda, tak jak przed upadkiem, czyste voec®.

Dla Maksyma kwestia ludzkiej cielesno$ci moze by¢ rozpatrywana tyl-
ko w perspektywie chrystologicznej, w perspektywie Wcielenia. Wedlug
Maksyma, jedynym powodem Wcielenia Syna Bozego bylto zbawienie calej
ludzkiej natury®®. Natomiast przebostwienie jest, wedlug Maksyma, wyltacz-
nym celem jej odnowy. Wyznawca twierdzi, iz nie mozna powiedzie¢, ze po
$mierci ciala dusza jest jakas$ dusza (f yoyn), lecz jest to zawsze dusza czto-
wieka (&vBpomov yoyn) i, co najwazniejsze, dusza konkretnego cztowieka

zgruntowanie jej bowiem jest niemozliwe i przekraczajace kazda stworzong naturg. Znajduje jednak
pocieszenie w poznawaniu przymiotéw substancji Bozej, jak wiecznos¢, nieskonczonosé, dobroé,
madros¢ i moc, ktore stworzyly rzeczy, rzadza i kieruja nimi. Jedynie te przedmioty daja pozna¢, ze
jest Bog, albowiem jest nieskonczony i niepoznawalny, jest poza zasiggiem rozumu (po raz kolejny
mamy tu 0 vodg, czyli intelekt — K. K.-B.), jak to gdzie$ twierdza Grzegorz z Nazjanzu i Dionizy”.

22 Por. Ambigua 7, PG 91, 1100C: ,Jesli cztowiek sktada si¢ z czesci, czyli, jak wezesniej zo-
stato podane, z duszy i ciala, czesci za$, jedna od drugiej koniecznie otrzymuja ratunek pozostajac
w relacji jedna do drugiej”.

2 Por. Origenes, De principiis 1 6, 4; 11 1-3; IV 4, 8, thum. S. Kalinkowski, ZMT 1, Krakow
1996, 111-112; 139-157; 386-387.

2* Por. Evagrius Ponticus, Kephalaia Gnostica 111 25, cyt. za: L. Misiarczyk, Osiem logismoi
w pismach Ewagriusza z Pontu, Krakéw 2007, 90.

% Por. Misiarczyk, Osiem logismoi, s. 91.

2 Por. Ambigua 3, PG 91, 1040B; tamze 42, PG 91, 1316CD.



SMIERC I OSTATECZNE PRZEZNACZENIE CZEOWIEKA 297

(Twvog advBpdmov yoyn). Po $mierci ciata pozostaje ona bowiem formg ca-
tosci. Podobnie zreszty i ciato, Smiertelne z powodu natury, ze wzgledu na
stworzenie nie jest pozbawione relacji z duszg. I analogicznie, nie mozna po-
wiedzie¢, ze cialo po $mierci jest jakims ciatem (10 o®uo), ale ciatem czto-
wieka (&vOpdTov odua), i to zawsze ciatem konkretnego cztowieka (Tivog
avBpdmov odpe). Nawet jesli podlega ono skazeniu i rozktada si¢ na elemen-
ty, z ktoérych powstato, nadal ma swoja form¢. Maksym nieustannie podkresla
nierozerwalny zwigzek ciata z dusza?’:

,»Nie mozna w zaden sposob odnalez¢ lub powiedzie¢ dusza lub ciato, ale
tylko wspdlnie (jako calo$¢). Jedna bowiem jednocze$nie wprowadza z soba
istnienie drugiej”*.

Omawiany autor nie precyzuje, jakiego rodzaju ciato bedzie posiadat cztowiek
po $mierci, nie pozostawia jednak watpliwosci, iz od poczatku (yevéoic) czto-
wiek istnieje jako ztozony z intelektu, duszy i ciata, i nawet $mier¢ nie moze
zniszczy¢ tego ztozenia.

3. Apokatastaza. Grecki termin dmokoTdoTOOLG 0Znacza przywrocenie,
powrdt do poprzedniego miejsca lub stanu®. W Biblii oznaczal przywrdce-
nie dawnego stanu raju przez Mesjasza’’, za§ w pOzniejszej teologii okresla
»pojednanie wszystkiego”, przywrocenia catemu stworzeniu stanu doskonalej
swigtosci, pojednania i dopetnienia, ktore obejmuje takze tych, ktorzy dopuscili
si¢ cigzkich grzechow, potepionych, a nawet demony w piekle?'. Nauka o apo-
katastazie, ktora rozwingta si¢ wsrod autorow chrzescijanskich, byta w sta-
rozytnosci przypisywana gtéwnie Orygenesowi i stanowita istotny element
powstatego pdzniej orygenizmu. Autorzy ci odwotywali si¢ przede wszystkim
do stow $w. Pawla (1Kor 15, 28). Dla Orygenesa koniec dziejéw stworzenia
nie bedzie tylko odtworzeniem stanu poczatkowego. Zaktadat on mozliwos¢
rozwoju i mial glosi¢ raczej podobienstwo miedzy poczatkiem i koncem dzie-
jow. Sobor Konstantynopolitanski I potepit w 553 roku poglad, ze zbawienie
wszystkich stworzen jest rzeczg pewng*. Pochylajac si¢ nad ta problematyka
trzeba pamietaé, iz stowo ,,apokatastaza” nie jest wytacznie technicznym ter-
minem teologicznym. Maksym uzywa go przynajmniej kilkakrotnie, jednak

27 Por. tamze 7, PG 91, 1101B-C.

* Tamze 7, PG 91, 1101C.

2 Por. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1. Warszawa 2000, 90.

3 Por. np. Dz 3, 21; Mk 9, 12-13.

31 Wiecej na ten temat zob. H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny, thum. T. Mieszkowski —
P. Pachciarek, Warszawa 2005, 16-17.

32Por. Concilium Constantinopolitanum (553): Anathematismi contra Origenem can. 7, Denzinger
211 (411): ,Jesli ktos twierdzi lub sadzi, ze kara szatanow i ztych ludzi jest tymczasowa i ze kiedys na-
stapi koniec, czyli Ze nastapi ,,apokatastaza” dla diabtéw i bezboznych ludzi, niech bedzie wyklety”.
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w zupelnie innym znaczeniu**. Wyznawca sam wyjasnia, ze termin apokata-
staza w teologicznym ujgciu moze by¢ rozumiany na trzy sposoby i takie trzy
znaczenia funkcjonujg w Kosciele*. Pierwsze odnosi si¢ do moralnej odnowy,
ktora dotyczy jednostki i nastepuje dzigki jej cnotom. Drugi sens stosuje si¢ do
odnowienia 1 przemiany calej natury do stanu nieskazitelnosci 1 nie§miertelno-
sci, ktora dokona si¢ w momencie zmartwychwstania; jest to ponowna integra-
cja kazdej jednostki ludzkiej 1 zanik $mierci. Trzeci sens, to odnowienie wtadz
duszy, ktére zostaty nadszarpnigte pod wptywem grzechu i przywrocenie ich
do stanu, w ktorym zostaly one stworzone®. Wszelkie watpliwosci dotycza
oczywiscie akceptacji przez Maksyma drugiego sensu terminu apokatastaza.
O ile w przypadku uczestnictwa w Jedni, czy problemu preegzystencji dusz,
antyorygenistyczne stanowisko Maksyma jest jednoznaczne, o tyle w przypad-
ku apokatastazy sprawa wydaje si¢ bardziej skomplikowana®. Pokutuje prze-
swiadczenie, ze Maksym skrycie zgadzat si¢ z pogladami eschatologicznymi
orygenistow, ale nie chcac w sposob jawny odchodzi¢ od ortodoksji, wyjawia
je tylko w aluzjach i niuansach?®’. Nie ma jednak dowodow, ze Maksym popie-
rat klasyczng teori¢ apokatastazy. Jednoczesnie nie ma w dzietach Wyznawcy
bezposredniej krytyki tego stanowiska. Badacze probujacy znalez¢ w tekstach
Maksyma odpowiedz na pytanie, o jego stosunek do problemu ,,powszech-
nego odnowienia”, formutujg nastepujace stanowiska*®: Maksym miat glosi¢
bardziej lub mniej zmodyfikowang doktryne zwienczenia wszystkiego w do-
bru*; Wyznawca odrzucal w tej sprawie stanowisko orygenistow; oraz trze-
cie, dos¢ ciekawe stanowisko, reprezentowane przez H. von Balthasara, ktory
w traktacie Liturgie cosmique. Maxime le Confesseu, przedstawia oprocz cyta-
tow, w ktorych Maksym mowi o skutecznym odnowieniu ludzkiej natury, czy
wrecz o apokatastazie, takze takie, odnoszace si¢ do piekta i wiecznego pote-
pienia. Von Balthasar dochodzi do wniosku, ze Maksym miat traktowa¢ takie
fragmenty tylko jako zabieg pedagogiczny wobec stabych w wierze, ktorym

33 Por. P. Sherwood, The earlier Ambigua of Saint Maximus the Confessor and his refutation of
Origenism, Romae 1955, 214.

3% Quaestiones et dubia 13, PG 90, 796A-C.

35 Jest to niewatpliwie nawigzanie do traktatu O stworzeniu czlowieka 21 (PG 44, 201) i stow
Grzegorza z Nyssy, nasuwajacych mysl o apokatastazie.

3¢ Szczegdtowo problematyke t¢ omawia B.E. Daley w artykule Apokatastasis and ,, honorable
silence” in the eschatology of Maximus the Confessor, w: Maximus Confessor, Actes du Symposium
sur Maxime le Confesseur (Fribourg, 2-5 septembre 1980), éd. F. Heinzer — Ch. Schénborn, Fribourg
1982, 309-339.

37 Twierdzi tak m.in. B. Altaner — A. Stuiber, Patrologia, tham. P. Pachciarek, Warszawa 1990, 671.

3% Problematyke t¢ doktadnie omawia P. Sherwood w osobnym rozdziale swojej ksiazki The
earlier Ambigua of Saint Maximus, s. 205-222.

3% Por. np. E. Michaud, S. Maxime le Confesseur et I’Apocatastase, ,,Revue Internationale de
Théologie” 10 (1902) 257- 272 oraz V. Grumel, Maxime de Chrysopolis ou Maxime le Confesseur,
DThC X 457; obie pozycje przytaczam za Sherwood, The earlier Ambigua of Saint Maximus, s. 205.
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potrzebny jest strach przed karg*’. Wszystkie wymienione teorie krytykuje P.
Sherwood, ktory wykazuje, ze u Maksyma znajdujemy zaréwno przekonanie
o powszechnosci zbawczego dzieta Chrystusa, jak i o mozliwosci wiekuistej
kary, jednak pierwszy temat pociagga Wyznawce duzo bardziej, i przez to jest
bardziej rozwijany*'.

Poniewaz przychylam si¢ do tezy postawione] przez P. Sherwooda, przytocze
tu na jej potwierdzenie wybrane fragmenty wypowiedzi Maksyma, na temat po-
wszechnego odnowienia, a potem te, ktore mowig o sadzie i wiecznej karze*.

W Ambigua 41 znajdujemy nastgpujacg wypowiedz:

»Ludzie beda w catosci uksztattowani na Jego wzor, noszac Jego obraz catl-
kowicie bezpieczny i zdrowy; nie dotknie ich w jakikolwiek sposob zadne
znami¢ zniszczenia; w nas i przez nas ogarnie On wszystkie stworzenia w ich
centrum, jakby byl to koniec jego wlasnych nog; nierozerwalnie zwiaze wo-
kot siebie raj i $wiat, niebo i ziemig, rzeczy postrzegalne zmystowo i intelek-
tualnie, poniewaz On sam ma ciato i zmysty, dusze 1 umyst takie jak my™*.

W Mistagogii natomiast Maksym pisze:

»Jak duch w materii, tak §wiat intelligibilny pozostaje niewidzialnie, ale dy-
namicznie jest obecny w zmystowym, az do momentu, gdy na koncu czaséw
objawi si¢ Temu, ktory zlaczyl je razem, aby rozwigzac je ze wzgledu na
wigkszy i bardziej tajemniczy plan, w czasie oczekiwanego powszechnego
spetnienia, kiedy $wiat, jak osoba, umrze dla pozordéw i powstanie znow,
nowe stworzenie ze starego, w natychmiastowym zmartwychwstaniu, ktore-
go oczekujemy”™*,

Fragment ten méwi o przysztym odnowieniu calej rodziny ludzkiej, a wta-
sciwie calego stworzenia, w ktorym zmartwychwstanie i odnowienie kazdej
jednostki bedzie czgscig tego procesu. Jak podkresla B.E. Daley, Maksym nie
wspomina tu o zadnych wyjatkach®. Gdyby wigc rozwazac¢ tylko ten jeden
tekst, mozna by doj$¢ do przekonania, iz Maksym oczekiwal powszechnego
odnowienia calego wszechswiata.

Roéwnoczesnie jednak znajdujemy u Maksyma liczne fragmenty mowig-
ce o karze i potepieniu*®. W Ksiedze mitosci odnajdujemy nastgpujace stowa
0 wiecznym potgpieniu:

4 Por. H.U. von Balthasar, Liturgie cosmique. Maxime le Confesseur, Paris 1947, 265-278.

4 Por. Sherwood, The earlier Ambigua of Saint Maximus, s. 206.

“ Inne teksty, w ktorych Maksym podobnie ujmuje to zagadnienie to: Quaestiones ad
Thalassium 15, PG 90, 298-300A; tamze 22, PG 90, 317D; tamze 22, PG 90, 321B; tamze 54, PG
90, 525B; tamze 59, PG 90, 609C; tamze 63, PG 90, 668C; tamze 64, PG 90, 700B.

 Ambigua 41, PG 91, 1309C-1312A.

“ Mystagogia 7, PG 91, 685B-C.

4 Por. Daley, Apokatastasis and ,,honorable silence”, s. 322.

4 Procz cytowanych ponizej warto wspomnie¢ takze: Liber Asceticus (cz. 2) (LA 27-39);
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,,Kto rzuca w brata oszczerczym stowem i podstepnie zwabia go w zasadzke,
kto mu zle zyczy 1 odczuwa rado$¢ z powodu jego potknie¢, ten wylacza si¢
sam z prawa i gromadzi na swg glowe kary wieczne™’.

Najwigcej wzmianek na ten temat spotkamy w listach*®. Dla przyktadu w Liscie
4 znajdujemy nastepujacy opis sadu i wiecznego potgpienia:

,»Beda zy¢ w glebokiej ciemnos$ci 1 przygniatajacej ciszy, wsrdd bolesnych
jekéw 1 ptaczu o pozywienie i w jeszcze glebszym smutku; [...] otrzymaja
[w udziale] wieczysty ogien i ciemno$ci zewngtrzne oraz robaka, ktory nigdy
nie $pi zgrzytajac zgbami i nieprzerwane tzy i bezgraniczny zal, nad ktorym
kazdy skazany na wieczne i niekonczgce sig¢ tortury bedzie ubolewat bardziej
niz nad wszystkimi innymi karami zebranymi razem”*.

Jeszcze gorsze sg jednak moralne i psychologiczne aspekty kary, ktorej do-
swiadczajg potgpieni®. Doswiadczajg oni bolesnych wyrzutow sumienia, kie-
dy wspominajg swoje dawne czyny’'. Sa tez trwale i calkowicie niezdolni do
wyboru dobra*’. Maja poczucie alienacji i beznadziei*’. Poniewaz grzech jest
zawsze osobistym wyborem, wigc, jak sugeruje B. E. Daley, kary piekielne sa,
wedlug Wyznawcy, bardzo osobiste, dostosowane do przewiny>*. Wspolne jest
dla nich jednak zerwanie relacji z Bogiem™.

Na podstawie analizy pisanych zrodel, mozemy stanowczo odrzuci¢ pode;j-
rzenie, o popieranie przez Maksyma nauki o apokatastazie, rozumianej jako
zbawienie wszystkich stworzen, takze tych, ktore odrzucaja Boga przez swoje
czyny. Przede wszystkim stwierdzi¢ nalezy, iz teksty o potepieniu i karze wy-
stepuja wystarczajaco czesto, aby moc je pominaé czy zbagatelizowaé. Dla
Maksyma Chrystus jest Zbawicielem catego wszech$wiata, ale ta powszech-
na moc i wola zbawcza nie wyklucza mozliwosci jednostkowego upadku.
Powszechna wola zbawcza Boga i Jego pelna mitosci obecnos$¢, nie stano-
wig prostej gwarancji catkowitej realizacji Jego planu®*. Komentujac proroka
Izajasza (Iz 40, 5) Maksym zaznacza, ze chwat¢ Panska zobaczy nie wszelkie
ciato, lecz tylko ciato wiernych:

Ambigua 21, PG 91, 1252B (10); Quaestiones ad Thalassium 11, PG 90, 293B; Mystagogia 14, PG
91, 693B; Ambigua 20, PG 91, 1237B; tamze 53, PG 91, 1373B i 1376B.

4T Capita de caritate 1 56, PG 90, 972Bttum. Warkotsch, s. 279.

* Por. Epistulae: 1, PG 91, 381B; 1, PG 91, 388C-389C; 8, PG 91, 411D; 24, PG 91, 612BC.

¥ Epistula 4, PG 91, 416B.

50 Por. Daley, Apokatastasis and ,, honorable silence”, s. 334.

St Por. Epistula 24, PG 91, 612B.

52 Por. Quaestiones ad Thalassium 11, PG 90, 293A.

53 Por. Ambigua 53, PG 91, 1373B; Epistula 1, PG 91, 381D-384A; Epistula 4, PG
91, 416B-C.

5 Por. Daley, Apokatastasis and ,,honorable silence”, s. 334.

3 Por. Ambigua 21, PG 91, 1252B.

3¢ Por. Quaestiones ad Thalassium 15, PG 90, 300A.
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»Nie kazde ciato, méwigc po prostu, zobaczy zbawienie Boga: nie ciato
grzesznikow, z pewnoscia, jesli prawdziwy jest wers moéwigcy: «niech czto-
wiek nikczemny bedzie zabrany, aby nie ujrzat chwaty Panax» (Iz 26, 10). Nie
trzeba dalej precyzowac: wszelkie wierne ciato™’.

W Ksiedze mitosci natomiast Wyznawca pisze:

,» W taki sposob okazal nam mitos¢, kiedy umart za catg ludzko$¢ 1 wszystkim
dat nadziej¢ zbawienia, chociaz kazdy musi okaza¢ si¢ godnym tej chwaty
lub kary”*,

Uwazam, iz nalezy tu dokona¢ koniecznego rozroznienia. Maksym niewat-
pliwie patrzyl na wszech$wiat, jako na jedna cato$¢, jako na Boze stworzenie.
Rola istot rozumnych, a przede wszystkim czlowieka, jest we wszech§wiecie
szczegolna. To dzigki zbawieniu przez Chrystusa catej ludzkiej natury, zbawiony
zostaje caty wszech$wiat. To co dokonuje si¢ w cztlowieku, jako w mikrokosmo-
sie, wedlug Maksyma, w mistyczny sposob dotyka catego wszech§wiata jako
makrokosmosu. Apokatastaza rozumiana jest tu jako powrot stworzen do Boga,
jako zjednoczenie w cztowieku poszczegdlnych jego elementow, aby nastepnie
podporzadkowac¢ je Bogu. To kosmiczne dzieto zbawienia, w ktorym dokona si¢
zjednoczenie wszystkich stworzen w Bogu, kresli Maksym jako element cato-
sciowej wizji. Nie zmienia to jednak faktu, iz procz wizji powszechnej odnowy,
Maksym ma wyrazng swiadomo$¢ mozliwosci potepienia. W swej nauce taczy
on te dwie rzeczywistosci, cho¢ nie podaje sposobu ich pogodzenia. Jest to ta-
jemnica, ktorej cztowiek nie jest w stanie wyjasnic.

Po $mierci nastepuje moment sadu, lecz nie jest to rzeczywisto$¢ zewnetrz-
na wobec cztowieka, lecz raczej zatwierdzenie sytuacji, w ktorej czlowiek
sam, dobrowolnie si¢ znalazt. Maksym uzasadnia to w nastepujacy sposob:
zasady istnienia (AOyol) wszystkich rzeczy trwaja odwiecznie w Bogu, od
Niego wszystkie rzeczy otrzymuja istnienie. W zaleznosci jednak, czy dana
rzecz, dany czlowiek, zyje i1 postepuje zgodnie z wlasng zasadg istnienia lub
nie ,,otrzymuje” — wedtug Maksyma — ,,dobre istnienie dzigki cnocie 1 prostej
drodze do zasady, lub zle istnienie w wyniku zta i odejscia od zasady, na mocy
ktorej istnieje™’. To wige cztowiek sam z siebie posiada, albo nie, zdolno$¢ do
naturalnego uczestnictwa w Bogu, ktory jest absolutnie prosty i dobry, 1 kto-
ry jako jedyny ma moc udzieli¢ wiecznego-istnienia. Nagrody 1 kary nie sa
czym$ danym czy narzuconym z zewnatrz, lecz zaleza — jak pisze Maksym
— od uczestnictwa lub braku uczestnictwa w Tym, ktory rzeczywiscie istnieje,
dobrze i wiecznie istnieje. Bog tak samo kocha wszystkie stworzenia: te, ktore
postepuja zgodnie z naturg i wbrew niej, tak samo kocha nawet potepionych®.

3T Tamze 47, PG 90, 428C-D.

58 Capita de caritate 171, thum. Warkotsch, s. 281.

% Ambigua 42, PG 91, 1329A-B.

8 Por. Epistula 1, PG 91, 389B; Capita de caritate 1 25, PG 90, 965B, ttum. Warkotsch, s. 276-277.
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I paradoksalnie jak zaznacza B.D. Daley, to wlasnie ta mitos¢ i obecnos¢ staja
si¢ pieklem dla tych, ktorzy je odrzucajeg"1 To wlasnie uczestnictwo w Bogu
stanowi proporcjonalnie o rozszerzeniu i przyroscie kar dla tych, ktorzy nie
mogg w Nim uczestniczy¢, i radosci, dla tych, ktorzy moga®.

4. Przeboéstwienie. Wyznawca piszac o przebdstwieniu uzywat nastepuja-
cych terminow: B€wotg, Beomolwely, &vOpwmog Yévntot 8e6c®. Wielokrotnie
podkreslal, ze przebdstwienie jest dzielem taski i stanem, ktorego zadne stwo-
rzenie nie moze 0siggnaé mocg samej natury®. Przebostwienie jest widziane
przez Maksyma jako dzieto przyszle, ktore nastapi na koncu czasoéw, wtedy
tez nastapi koniec wszelkiej ludzkiej aktywnosci®. Dwa aspekty, w ktorych
realizuje si¢ dzielo przebdstwienia, to zjednoczenie, uwidaczniajace si¢ za-
rowno w calym stworzeniu, jak i we wnetrzu poszczegolnego cztowieka oraz
Boski Szabat — kres wszelkiego ruchu, ktory nastgpi na koncu czasow.

O ostatecznym powotaniu cztowieka pisze Maksym w Ambigua w ten
Sposob:

»ZostaliSmy przeznaczeni przed wiekami do bycia w Nim, jako cztonkowie
Jego ciata”®,

Plan przebdstwienia nie pojawit si¢ wedlug Maksyma jako zamyst boski
W momencie stworzenia, bo cztowiek zostal stworzony dla niego samego,
a przebostwienie zostalo postanowione przez wole Boga przed wiekami®.
Dzietem woli (BovA1)) Boga jest przebdstwienie naszej natury®. W wizji, kto-
ra szkicuje Maksym, caty cztowiek bedzie nasycony Bogiem i stanie si¢ caly
tym, kim jest Bog®. Pisze o tym w Quaestiones ad Thalassium:

,»Rados¢ stata i nieprzerwana wynika z uczestnictwa w rzeczywistosci nad-
przyrodzonej; uczestnictwo w rzeczach nadprzyrodzonych polega na podo-
bienstwie uczestniczacego do tego, w kim uczestniczy. Podobienstwo uczest-
niczacego do tego, w ktorym uczestniczy jest tozsamoscia uzyskang w dziata-
niu przez zgodno$¢ uczestniczacego z tym, w ktorym uczestniczy. Tozsamos¢
uzyskana w dziataniu przez zgodno$¢ uczestniczacego z tym, w ktorym
uczestniczy jest przebostwieniem tych, ktorzy sg tego godni””.

81 Por. Daley, Apokatastasis and ,, honorable silence”, s. 339.

2 Por. Ambigua 42, PG 91, 1329A-B.

% Por. tamze 42, PG 91, 1348 AB; tamze 42, PG 91, 1345D; tamze 7, PG 91, 1081C-1084C.

% Por. Quaestiones ad Thalassium 63, PG 90, 648A.

8 Por. Ambigua 10, PG, 91, 1176; tamze 63, PG 91, 1389B; Quaestiones ad Thalassium 22,
PG 90, 320C-D.

% Por. Ambigua 7, PG 91, 1081C- 1097B.

7 Por. J.C. Larchet, La divinisation de I'homme selon S. Maxime le Confesseur, Paris 1996, 84.

8 Por. Orationis dominicae expositio, PG 90, 873D.

% Por. Ambigua 41, PG 91, 1308.

" Quaestiones ad Thalassium 59, PG 90, 608D- 609A.
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Wszyscy godni zbawienia dostapig zjednoczenia w Bogu. Maksym w Ambigua
7 ujmuje to nastepujaco:

»Stworzenie okaze, ze ma w sobie tylko jedno zrodto dziatania: Boga; w sku-
tek tego bedzie jedno i tylko jedno dziatanie we wszystkich stworzeniach™”!.

W Ambigua 41 podaje pie¢ podzialdw: na mezczyzng i kobiete, stworzone
1 niestworzone, zmystowe 1 intelligibilne, ziemi¢ i niebo, $wiat zamieszkaly
iraj. Te podzialy maja zosta¢ na koncu czaséw zniesione, a wszystkie elemen-
ty $wiata zostang zjednoczone’. Bedzie to moment zniesienia wszelkich po-
dzialoéw (takze tych wewnetrznych, ktore istniejag w czlowieku) i zjednoczenia
wszystkich stworzen’:

»Dla nas Bog odnowit naturg, albo lepiej powiedzie¢: stworzyt ja na nowo
i doprowadzit ja do nieskazitelno$ci pierwotnego pickna przez swoje swigte,
ozywione rozumem’, ciato, ktore od nas przyjat i szczodrze udzielit mu pet-
nego przebostwienia, ktérego w zaden sposob nie mozna zmieni¢. W taki sam
sposob, jak dusza jest zjednoczona z ciatem’, w pelni i bez zmieszania, tak na
mocy zjednoczenia [dwdch natur] przebostwienie zostato udzielone catemu
Wcielonemu Stowu bez jakiegokolwiek umniejszenia™®.

Kiedy cztowiek dostepuje przebdstwienia, to wedlug omawianego autora,
vodg wchodzi w mitosne zjednoczenie z Bogiem. Wyznawca ujmuje to w na-
stepujacy sposob:

,Kiedy duch (vodg) w porywie mitosci wychodzi z siebie do Boga, wtedy tra-
ci czucie samego siebie 1 innych rzeczy. Oswiecony bowiem boska i nieskon-
czong $wiattoscig zatraca czucie rzeczy stworzonych, podobnie jak oko ciele-
sne nie widzi gwiazd porannych w snopach promieni wstajacego stonca””’.

Trzeba jednak pamietac, ze zacytowany tu fragment pochodzi z dzieta asce-
tycznego, wiec i kontekst jest specyficzny. Oczywiscie, zjednoczenie wszelkich
stworzen z Bogiem, nie moze spowodowac ich wchioniecia. Nadal pozostaje
zachowana ich odrebno$¢ jako istot rozumnych i wolnych. W tym punkcie
swej nauki Maksym wyjatkowo zgadzat si¢ z Orygenesem’. Zjednoczenie,

" Ambigua 7, PG 91, 1076C.

2 Por. tamze 41, PG 91, 1308C i 1309D.

3 Por. tamze.

" Maksym nawiagzuje tu do nauki Soboru Konstantynopolitanskiego II (553): Anatematyzmy
przeciwko ,, Trzem rozdziatom” 4, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych (= DSP), t. 1: (325-787),
oprac. A. Baron — H. Pietras, ZMT 24, Krakéw 2001, 287.

5 Por. takze Trzeci list Cyryla do Nestoriusza, DSP1137.

" Ambigua 42, 13. Przebostwienie ludzkiej natury dokonuje si¢ dzigki weieleniu. Ludzka natura
przyjeta przez Chrystusa zostaje przebostwiona na mocy communicatio idiomatum. Przebdstwienie
to udziela si¢ natomiast innym bytom, ktore w tej naturze uczestnicza.

" Capita de caritate 1 10, PG 90, 964A, thum. Warkotsch, s. 275.

8 Por. Origenes, Contra Celsum VIII 72, GCS 3, 288-290, ttum. S. Kalinkowski: Orygenes,
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opisane przez Maksyma, ktoére ma nastgpi¢ na koncu czasow, begdzie zjedno-
czeniem powszechnym. Znikng wszystkie zewngtrzne i wewngtrzne podziaty,
a caly cztowiek begdzie nasycony Bogiem i stanie si¢ tym, kim jest Bog.

5. Smier¢ jako kres wszelkiego ruchu. Przebostwienie jest, wedlug
Maksyma, jedynym powodem odnowy ludzkiej natury. Jak podkresla P.G.
Renczes, dla Wyznawcy ten rodzaj przebostwienia oznacza zaniechanie
wszelkiego ruchu i nastanie odpoczynku”. Dla jego poprzednika, Ewagriusza
z Pontu, ruch rozumiany jako poruszenie woli jest przyczyna pierwotnego
upadku i odejscia od Boga. Ewagriusz, aby opisa¢ upadek, ktory rozumie jako
ruch woli, uzywa terminu xivnoig. W interpretacji tej Ewagriusz podaza za
Orygenesem®. Nasz autor jest dziedzicem tej tradycji, co doskonale widac,
gdy opisuje koniec czasow, jako kres wszelkiego ruchu®'.

Ruch stworzen znajdzie swdj koniec w Bogu, ktory jest ich kresem?®.
Bedzie to odpoczynek stworzen, ktory odpowiada Szabatowi dziet boskich.
J.C. Larchet zauwaza, ze po zakonczeniu tego ruchu stworzen, 6smego dnia,
kiedy nastapi powtdrne przyjscie Chrystusa i kiedy wszyscy ludzie zostang
osadzeni 1 otrzymaja zaptate nalezng ze swoje czyny, nic nie b¢dzie moglo zo-
sta¢ zmienione przez stworzenia, a rachunki zostang wstrzymane ze wzglgdu
na zaniechanie wszelkiego ruchu i wszelkiej zmiany®’. W tym momencie, jak
dalej okresla J.C. Larchet, wszystkie stworzenia otrzymaja wieczne-istnienie.
Maksym wyraza to w Capita theologica w nastepujacy sposob:

»Boski Szabat polega na catkowitym powrocie (kotévinoig) stworzen do
Niego [...]. Dla Boga oznacza to zaniechanie Jego naturalnych dziatan w kaz-
dym stworzeniu, wedlug ktérych kazda istota jest naturalnie stworzona do
ruchu, kiedy kazda otrzymuje uczestnictwo proporcjonalnie do boskiego
dziatania™$*.

Oczywiscie, fragment ten traktowany w oderwaniu od innych, moze by¢ uznany
za traktujacy o powszechnym zbawieniu, jednak kilka zdan wczesniej Maksym
pisze o boskich zniwach, dotyczacych tylko tych, ktorzy sg tego godni®.

W Ambigua pisze o ruchu, ktory bedzie wiecznym odpoczynkiem:

,Natura, podczas gdy czasowo istnieje w $wiecie, posiada ruch, ktory czyni
ja zmienng ze wzgledu na sytuacje¢, ktora charakteryzuje §wiat i ze wzgledu

Przeciw Celsusowi, Warszawa 1986, 423-424; o zjednoczeniu, ktore nie ma nic wspolnego z moni-
zmem czy panteizmem u Ewagriusza, por. Misiarczyk, Osiem logismoi, s. 51-59.

" Por. P.G. Renczes, Agir de Dieu et liberté de I’homme, Paris 2003, 355-356.

8 Por. Por. Misiarczyk, Osiem logismoi, s. 60-71.

81 Por. Mystagogia 5, 86-901 6, 19, PG 91, 681A-C i 684 B-D.

82 Por. Ambigua 31, PG 91, 1280D-1281A.

8 Por. J.C. Larchet, Saint Maxime le Confesseur, Paris 2003, 196.

8 Por. Capita theologica 47, PG 90, 1100B-C.

85 Por. tamze 45, PG 90, 1100A.
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na skazenie wedlug zmiany spowodowanej przez czas. Kiedy jednak natura
powrdei do Boga, z powodu naturalnego zjednoczenia z Tym, do ktorego
zmierza, bedzie odpoczywaé w nieustannym ruchu i w ruchu identycznym
z odpoczynkiem’’®,

Czas ciata, w ktorym teraz zyjemy, okreslany jest przez dzialanie, ale czas,
ktory bedzie nalezat do Ducha, po tym obecnym zyciu, zostanie przeksztatco-
ny w czas doznawania (petamoinoewc)®’. Maksym uwaza, ze przebdostwienie
jest dzielem 6smego dnia i w ten sposob przebdstwienie konczy dzieto stwo-
rzenia®. Przebostwienie jest ostatnig rzecza, ktorg Opatrznos$¢ przygotowata
dla ludzkosci®.

skeksk

Maksym Wyznawca rozumie $mier¢ przede wszystkim jako oddzielenie od
Boga. Ten wymiar duchowej $mierci, skutku grzechu pierworodnego, dotyka
naszego ziemskiego zycia i sprawia, ze tu na ziemi nigdy nie zyjemy w pel-
ni. Wyzwolenie z tej $mierci moze nam przynies¢ tylko chrzest — wiaczenie
w misterium paschalne Chrystusa. Sami natomiast mozemy przygotowac si¢ na
moment fizycznej $mierci przez ¢wiczenie w umieraniu. Mimo podejrzen o btad
apokatastazy mozna stwierdzi¢, ze poglady Maksyma mieszczg si¢ w ortodoks;ji
Kosciota. To czlowiek przez swoje wolne decyzje wybiera lub nie, wieczne ist-
nienie w Bogu. Stan ten nie jest jednak zastugg cztowieka, lecz darem Boga.

THE DEATH AND ESCHATOLOGICAL PREDESTINATION OF MAN
ACCORDING TO SAINT MAXIMUS THE CONFESSOR

(Summary)

The article presents how Maximus as Christian and philosopher understands
death and eternal life. First of all, Confessor connects death with original sin and se-
paration from God. In another meaning death is for him separation of body and soul,
so that our life becomes continues preparation for death. Another important problem
presented is if and how different elements of human being (intellect, soul and body)
would cooperate in eternal life. Author presents Maximus’ attitude towards the
conception of apocatastasis and shows that there is no place for such conception in
Maxim’s writings. The last important problem presented in the article is deification
understood as union with God (not only human beings but whole creation united
with Creator) and Sabbath, which is the end of all movement and rest in God.

8 Por. Ambigua 15, PG 91, 1221A.

8 Por. Quaestiones ad Thalassium 22, PG 90, 320C.

8 Por. Capita theologica 1 55, PG 90, 1104B; Quaestiones ad Thalassium 59, PG 90, 609A;
zob. Larchet, La divinisation de I’homme, s.122-123.

8 Por. Quaestiones ad Thalassium 40, PG 90, 396BC.






