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BEOGOSEAWIENI, KTORZY
SA WEZWANINA UCZTE
GODOW BARANKA (Ap 19,9)
Kosciol w Ksiedze Apokalipsy

Wojciech Popielewski OMI

Przyzwyczajeni — catkiem nieshusznie — do spogladania
na Apokahpsq ]ako na ksigge katastroﬁcznac nie mogac po-
razi¢ sobie z jej ztozona symbolika, a najczesciej zniecheceni
jej lektura, gublrny jeden z istotnych watkow tej niezwyklej
ksiggi i zarazem jej ogromny przyczynek do teologii Nowe-
go Testamentu: mianowicie jej wymiar eklezjalny. Jest ona
bowiem ksigga napisang w Kosciele i dla Kosciota. Co wig-
cej, uwazna lektura Apokalipsy przyniesie niejeden moment
glebokiego zdumienia, kiedy dostrzezemy, jak gleboko defi-
niuje ona Koscidt w relacji do Chrystusa. Ten ostatni watek
bedzie przedmiotem naszej refleksji; postawimy sobie pyta-
nie — jak Apokalipsa opisuje Kosciol w jego odniesieniu do
Chrystusa? Zanim jednak oméwimy to wazne zagadnienie,
spojrzmy na Apokalipse nieco szerzej, ale ciagle w interesu-
jacym nas kontekscie 1 zastanowmy si¢ najpierw, w jakim
sensie Apokalipsa jest ksigga Kosciota.

KSsigGa Kosciora, NIE LEKU

Odpowiedz na postawione powyzej pytanie ma kilka
wymiarow. Pierwszym z nich jest historyczny kontekst,

!'P. Prigent, L’Apocalypse, Paris 1998, 7.
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w jakim zrodzita si¢ Apokalipsa. Chodzi tu o bardzo szcze-
g6Ina sytuacje Kosciota, ktora autor Apokalipsy postrze-
ga jako czas ucisku’. Mianowicie ostatnie lata panowania
Domicjana (95-96), z ktora najbardziej reprezentatywna
tradycja wiaze date powstania Apokalipsy, przyniosty
Kosciotowi cierpienie oraz zagrozenie prze§ladowaniami
zwiazanymi z rozwijajaca si¢ za panowania Domicjana
religia imperialna. Polegata on na propagowaniu boskiego
kultu cesarza, ktory roscit sobie prawo do odbierania czci
jako bog bogow i pan panow. On sam zadat, by nazywano
do deus praesens, a w korespondencji wymagal, by zwra-
cano si¢ do niego z tytutem dominus et deus noster®. Kult
ten nie byt oddolnym ruchem spontanicznej poboznosci,
ale narzucong odgornie praktyka, ktora miata stanowic ide-
ologiczna wigz zréznicowanego imperium. W praktyce stat
si¢ skutecznym narzedziem utrzymania lojalno$ci wobec
wladzy imperatora. Dodajmy, iz ,,zjawisko kultu imperial-
nego nie byto wymystem rzymskich cesarzy, ale posiadato
juz przed powstaniem Imperium Rzymskiego swoja boga-
ta histori¢™. Potgga Rzymu potrafita go wykorzystac i prze-
ksztatcic w symbol jednosci imperium. W czasie, gdy
powstawata Apokalipsa, boski kult cesarza rozwijatl sig¢
nade wszystko na prowincjach, a sposrdd nich te, ktore
lezaty na terenach obecnej Azji Mniejszej staly sig szcze-
g6lnie uprzywilejowanym terenem jego rozwoju. Kult ow
obejmowatl wszystkie obszary zycia, przede wszystkim
publicznego: posagi, pomniki i podobizny cesarza usta-
wiane byly w najbardziej uczgszczanych miejscach miast.
Czczony jako bog, wladca stawat si¢ obecny we wszyst-
kich wymiarach zycia spotecznego. Jego ogromny 8-me-
trowy posag postawiony w §wiatyni w Efezie, podobnie
jak inne tego typu posagi, podkreslal jego absolutna, bo-
ska pozycje wobec podanych, a z drugiej strony czynit

2 Zob. 1,9; 2,9.10, itd.

3 'W. Popielewski, Alleluja! Liturgia godéw Baranka eschatolo-
gicznym zwyciestwem Boga (Ap 19,1-8), Kielce 2001, 93.

4 Tamze, 95.
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z kultu jedyny $rodek dostepu do boskiego wiadcy. Organi-
zowane na jego czes¢, przede wszystkim z okazji urodzin,
festiwale laczyly cale miasto we wspdlnej celebracji jego
bdstwa, stajac sig okolicznoscia, ktora taczyta cata spotecz-
nos$¢ we wspdlnym rycie. Centralnym momentem swigto-
wania bylo sktadanie ofiary boskiemu imperatorowi.

Latwo wyobrazi¢ sobie zycie matych i mtodych wspol-
not chrzescijanskich w takim konteks$cie: wytaczeni poza
nawias oficjalnego zycia, wyobcowani sposrod otaczaja-
cego ich $wiata, chrzescijanie skazani byli na zycie w Igku
i niepewnos$ci. Latwo rozpoznawani jako ci, ktoérzy nie
biorg udziatu w publicznych §wigtach, nie spozywaja mig-
sa z ofiar sktadanych imperatorowi, postrzegani byli jako
aspoteczni i bezbozni, a nade wszystko nielojalni wobec
imperium, za co grozito przesladowanie i $mier¢. ,,Nawet,
jesli represje, jakie spotykaty chrzescijan, nie byty ani
powszechne, ani ciagte, przynosily sytuacje zagrozenia
i wymagaly postawy gotowo$ci do ztozenia $wiadectwa
jedynemu Bogu, $wiadectwa, ktore moglo prowadzi¢ do
oddania zycia™.

W tej sytuacji autor Apokalipsy postrzega Kosciot jako
wspolnote prawdziwego kultu przeciwstawiona batwochwal-
czemu kultowi imperatora. W przeciwienstwie do roszczace-
go sobie prawo do boskosci imperatora, jedynie Baranek jest
Panem panow i Krolem krolow (Ap 19,16). Gromadzaca si¢
wokot Baranka wspoélnota jest przeciwienstwem anty-wspol-
noty, kierujacej sig¢ przeciwko Kosciotowi. Opisana wielo-
krotnie na kartach Apokalipsy niebianska liturgia, w ktora
wlacza sig¢ ziemia i caly kosmos jest z jednej strony przeci-
wienstwem fatszywego kultu wladcy, a z drugiej zapowie-
dzia doskonatej liturgii nieba, gdzie czczony bedzie Bog
i Baranek.

Oto pierwszy aspekt eklezjalnego wymiaru Ksiggi
Apokalipsy. Drugim jest przenikajaca Ksigge §wiadomosé
obecnosci w Kosciele Chrystusa Zmartwychwstatego. Ze-

S Tamze, 104.
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brana na liturgii w Dzien Panski (1,10) wspolnota Koscio-
ta, gromadzi sig, by cieszy¢ si¢ obecnoscia Baranka.
W inauguracyjnej wizji (1,12-20) Jan opisat Chrystusa
przychodzacego do zebranej na liturgii wspdlnoty. Jest On
obecny posrod modlacego si¢ Kosciota (posrod swieczni-
kow 1,13); przychodzi don jako Arcykaptan (obleczony do
stop i przepasany na piersiach ztotym pasem 1,13). Przy-
chodzi jako Zmartwychwstalty w majestacie Boga; jest
obecnos$cig Przedwiecznego (1,14). Przychodzi z przeni-
kajaca moca Stowa i staje posrodku Kosciota jako Ten,
ktory bedzie przemawiat (z Jego ust wychodzit miecz obo-
sieczny, ostry 1,16). On sam stawia Kosciotowi przed oczy
historyczny fakt Paschalnego Misterium: byltem umarty,
a oto jestem zyjqcy na wieki wiekow (1,17). Swiadomos¢
obecnosci Chrystusa, ktéry bedzie przemawial do Koscio-
16w, znalazlo odbicie w pierwszym btogostawienstwie
Apokalipsy: Blogostawiony, ktory odczytuje i ktorzy stu-
chajq stow Proroctwa (1,8). Stowo Chrystusa skierowane
do Kosciota bgdzie miato dwojaki wymiar: w Listach do
Kosciotow (Ap 2-3) bedzie to stowo, ktore oczyszcza. Po-
czynajac za$ od rozdzialu czwartego Chrystus-Baranek
ukaze Kosciolowi droge, po ktérej zmierza do swojego
chwalebnego spetnienia w Krolestwie Boga.

Spogladajac na Ksigge Apokalipsy pod katem wspol-
noty, ktora gromadzi si¢ wokot Chrystusa-Baranka odkry-
jemy trzeci wymiar eklezjalnego charakteru tej Ksiggi. Jest
nig liturgia. Okreslenie Kosciot —ékkAnole w Apokalipsie
zachowuje — poza lokalnym — znaczenie liturgiczne, takie
jak termin ten miat w Starym Testamencie. Chodzi o wspol-
notg Ludu Bozego jako podmiotu liturgii. Juz wyzej powie-
dzielismy, ze do$wiadczenie, jakie Jan niesie Kosciolowi,
ma miejsce w Dzien Panski — dzien, w ktorym wspoélnota
chrze$cijanska gromadzi sig, aby celebrowa¢ zmartwych-
wstanie Chrystusa. Wspomnieli$my ponadto o shuchaniu
odczytywanego Stowa (1,8)°. Jezeli do tych dwoch zasad-

¢ S.P. Kealy, As o Loss When Facing the Book of Revelation, Bib-
Today 30 (1992), 30.
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niczych elementow chrzescijanskiej liturgii dodamy jesz-
cze dwa kolejne, a mianowicie pokute oraz Eucharystig,
znajdziemy si¢ w samym sercu do§wiadczenia wspdlnoty
Kosciota Apokalipsy, ktory samego siebie definiuje w ten
sposob jako wspolnote modlitwy, liturgii. I tak, swoista
liturgi¢ pokutna odnajdziemy w Listach do Kosciotow.
Chrystus, zwracajacy si¢ do wspolnoty, bedzie wzywat ja
do nawrécenia. Pojawi sig¢ kilkakrotnie wezwanie nawroc
sie (2,5.16; 3,3.19) oraz takie zwroty jak: datem jej czas,
aby si¢ nawrocita (2,21), jesli si¢ nie nawrocisz (2,5), jesli
od czynow jej sie nie odwrocq (2,22). Oczyszczona Sto-
wem Chrystusa wspolnota bedzie zdolna stucha¢ skiero-
wane do niej Stowo. Powtérzmy w tym miejscu, iz glowna
czes¢ Ksiegi (4,1-22,5) bedzie lektura Stowa, dzigki kto-
rej Kosciot ma zobaczy¢ w Bozym $wietle wilasng sytu-
acj¢ oraz drogg, po ktorej kroczy obecnie i w przysztosci.
Gdy za$ chodzi Eucharystig, odniesienie do niej znajdzie-
my w stowach mowiacych o spozywaniu z drzewa Zycia,
ktore jest w raju Boga (2,7), w obrazie ukrytej manny (2,17),
W zaproszeniu na wspolna ucztg (3,20) a takze w wezwa-
niu, by kto jest spragniony, wody zZycia darmo zaczerpnagt
(22,17). Wreszcie odniesienie do celebracji eucharystycz-
nej znajdujemy w zwrocie przyjdz, Panie Jezu!, ktory
w aramejskiej formie wystgpuje w kontekscie celebracji
eucharystycznej w Didache 10,6.

Wszystko to pozwala wyciagna¢ wniosek, iz Apoka-
lipsa Janowa przesiagknigta jest liturgia; nie przedstawia
wprawdzie jakiego$ schematu starochrzescijanskiej litur-
gii, niemniej zawiera wszystkie jej zasadnicze elementy:
wspolne przezywanie Dnia Panskiego, pokute, stuchanie
Stowa oraz Eucharysti¢. Jeden z teologow stusznie stwier-
dzit, iz Apokalipsa wprost zywi sie liturgiq’. W kontekscie

7 P. Prigent, Apocalypse et liturgie, Neuchatel 1964, 10. Staje si¢
to jeszcze bardziej wyraziste, kiedy wezmiemy pod uwagg inne ele-
menty skladajace si¢ na liturgiczny wymiar Ksiggi Apokalipsy: opisy
niebianskich liturgii, hymny i kantyki, liturgiczne formuty, jakie jak
Amen, Alleluja, Sanctus, Maranatha, liczne gesty i czynnosci liturgicz-
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omawianego przez nas zagadnienia z cata mocg podkresli¢
chcemy, iz Kosciol Apokalipsy opisuje sam siebie, a przez to
niejako definiuje jako wspolnote liturgii. Jest to rozmodlona
wspolnota czasu ucisku. ,,Kiedy zbiera si¢ na modlitwie, nie
czyni tego, by zamanifestowac swoj sprzeciw wobec praktyk
religii panstwowej, ale aby przezywa¢ w pelni swoje powo-
fanie i na nie odpowiedzie¢. Kosciot jest wezwany, aby ado-

rowa¢ prawdziwego Boga i Baranka™®.

KoS$C101. — ZRODZONY PRZEZ MILOSC 1 Z MILOSCIA
PROWADZONY PRZEZ DROGI CZASU NA GODY
w KROLESTWIE

Kosciol, opisany w Apokalipsie, nie tylko postrzega
siebie ,,dzisiaj” jako wspolnote liturgii, adorujaca Boga
i Baranka, ale ma jasna swiadomo$¢ swojej tozsamosci,
ktéra obejmuje jego powstanie, oraz histori¢ — jego dzi$
1jutro. Zapytajmy zatem — gdzie Ko$ciot Apokalipsy wi-
dzi swoj poczatek, jak postrzega swoja droge i gdzie jest
kres jego pielgrzymowania?

Odpowiedz na pierwsze pytanie znajdziemy w pierw-
szym hymnie Apokalipsy (1,4-8)°, gdzie odnajdziemy
pierwsze i niezwykle uroczyste wyznanie wiary Kosciota,
w ktore wpisana jest samoswiadomos¢ wspdlnoty odno-
s$nie do jej wlasnego poczatku:

Temu, ktory nas mituje

1 ktory przez krew swojq uwolnit nas od naszych grze-

chow w swojej krwi

ne —adoracje, procesje, modlitwy, przedmioty liturgiczne — oltarz, §wia-
tynia, ksiggi, szaty, chory oraz instrumenty muzyczne — traby, harfy,
lampy, kielichy, kadzidta, drogocenne kamienie, palmy, $wigta, cele-
bracje, itd., zob. D. Mollat, La liturgia nell ’Apocalisse, w: L’Apocalis-
se, Brescia 1967, 135-136 oraz D. Peterson, Worship in the Revelation
to John, Reformed Theological Review 47 (1988), 68-70.

8 W. Popielewski, Alleluja, 131.

% Zob. szczegdtowa analize tej perykopy W. Popielewski, Zbawie-
ni przez mitos¢ Baranka (1,5b-6). Verbum vitae 1 (2002), 185-198.
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1 uczynit nas Krolestwem, kaptanami dla Boga i Ojca

swojego

Jemu chwata i moc na wieki wiekow, amen (1,5b-6).

W powyzszych stowach wyznanie Kosciota ,,dotyczy
Osoby i dzieta Chrystusa oraz dotyka Kosciota, ktory do-
konuje swoistego samookres§lenia: moéwi on bowiem
o swoim pochodzeniu i istocie”'’. Ko$ciot zrodzit sig dzieki
mitosci Chrystusa, wyrazonej w pelni w Tajemnicy Pas-
chalnej. Ona jest zrédlem Ko$ciota. Mowiac o swoim po-
chodzeniu, wskazuje on na mitos¢ Chrystusa. Interesujaca
jest sama forma gramatyczna, w jakiej owa mito$¢ zostata
opisana. ,,Jest to jedyne miejsce w calym Nowym Testa-
mencie, gdzie czasownik ,,mitowac¢” w odniesieniu do
Chrystusa jako podmiotu wystgpuje w czasie terazniej-
szym™!!, A zatem KoS$ciot rozpoznaje i wyznaje mitosé
Chrystusa, ktdora nie tylko obejmuje jego terazniejszosé¢
i pozwala mu gromadzi¢ si¢ wokot Niego, stajac sig praw-
dziwa wspolnota liturgii, ale mito$¢ ta stanowi wlasciwy
poczatek Kosciota. Wyrazona w Misterium Paschalnym
miata ona dwa skutki: pierwszym w nich byto uwolnienie
od grzechdw, usunigcie swoistej przeszkody, jaka uniemoz-
liwiata zblizenie si¢ do prawdziwego Boga. Drugim skut-
kiem byto ustanowienie wspolnoty Kosciota Krolestwem
i kaptanami dla Boga, co uczynito z Kosciota lud promo-
torow prawdziwego kultu posrdd innych narodow. T¢ mi-
sj¢ 1 zarazem odpowiedzialno$¢ wspolnota realizuje
poprzez to, ze jest Krolestwem, spotecznoscia nalezaca do
Jedynego Krola. W kontekscie, w jakim rodzita si¢ Apo-
kalipsa, za takim wyznaniem idzie $wiadomos¢, iz przezy-
wanie powolania do bycia cztonkiem wspolnoty okreslanej
jako Krolestwo wiazata si¢ z wezwaniem do wiernosci az
do konca, nawet za ceng wlasnego zycia.

Oto zatem odpowiedz na pytanie, jak Kosciot Apoka-
lipsy postrzega swoj poczatek i jak definiuje w zwiazku

10 Tamze, 275. )
1J. Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego. Medytacje biblij-
ne, Kielce 1998, 450.
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z tym swoja tozsamos$¢. Nie moze by¢ o niej mowy bez
odniesienia do mitosci Chrystusa, objawionej w Tajemni-
cy Paschalnej. Mito$¢ ta nie tylko zaowocowata powota-
niem do zycia wspolnoty, ktora okresla siebie jako
Krolestwo, kaptani dla Boga. Kosciol, jak za chwilg zoba-
czymy, ma $wiadomos¢, ze ta sama mitoscia jest prowa-
dzony po drogach czasu. Jezeli na Listy do Ko$ciotow
spojrzymy przez pryzmat dialogu Chrystusa z Kosciotem,
dialogu, w ktorym Chrystus dotyka konkretnych sytuacji
przezywanych przez Koscioty, dialogu, ktory zmierza do
oczyszczenia Kosciola, to odkryjemy, ze w istocie swej
jest to dialog oblubienczy. Chrystus przemawia jako Ob-
lubieniec do swojej Oblubienicy. Mowiac za kazdym ra-
zem znam...wiem..., przychodzi jako ten, ktory kocha, aby
oczyszczac milosc.

W Liscie do Kosciola w Efezie Chrystus przedstawia
si¢ jako Ten, ktory ma gleboka tacznos¢ z Kosciotem (prze-
chadza sie posrod siedmiu ztotych Swiecznikow 2,1), tacz-
nos¢, ktora ma swoj poczatek w zrodzeniu wspolnoty dzigki
Jego mitosci. Stad wyrzut, jaki Chrystus czyni wspdlno-
cie, jest wyrzutem odstqpienia od pierwotnej mitosci (2,4).
Mozemy widzie¢ w tych stowach odniesienie badz do za-
traty mito$ci bratniej we wspodlnocie, badz do zerwania zy-
wej wiezi z Chrystusem!2, Tak czy inaczej, Chrystus wzywa
Kosciot do podjecia pierwszych czynow, nawiazujac bez
watpienia do poczatku wspolnoty, w ktorej Kosciot pozna-
wal mitos¢ Chrystusa. To wprowadzito wspdlnote na nowy
poziom zycia, swoisty szczyt, z ktdrego nastapit dos¢ szybki
upadek.

Chrystus Apokalipsy jest tym, ktory objawia swoja
mito$¢ z jednej strony i wspolnota Kosciota t¢ mitos¢ do-
strzega 1 wyznaje, ale z drugiej strony Chrystus objawia
si¢ jako Ten, ktory potrafi dostrzec mito§¢ swej Oblubieni-
cy. Prawdg t¢ znajdujemy w Liscie do Kosciola w Tiatyrze.

12 R. Tkacz, Listy do siedmiu Kosciolow (Ap 2,1-3,22). Studium
historyczno-egzegetyczne, Warszawa 2003, 109.
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Chrystus moéwi znam twojq mitosé (2,19). Przychodzi jed-
nak do swojej Oblubienicy, by jej mitos¢ oczyscic. Stad
kieruje pod jej adresem stowa wyrzutu, gdyz w tonie wspol-
noty jest jakas jej czgs¢, ktora nie dochowuje Mu wierno-
$ci, oddajac si¢ nierzqdowi i rozpuscie (2,20-22), co
w jezyku biblijnym oznacza niewiernosc¢, zdrade mitosci
Boga, a w kontekscie Apokalipsy, zdrad¢ mitujacego Ob-
lubienca-Chrystusa.

W Liscie do Kosciota w Filadelfii Chrystus jawi si¢
jako Ten, ktory zna trudna sytuacje wspoélnoty, cierpiacej
ucisk ze strony synagogi szatana, co oznacza prawdopo-
dobnie oskarzanie chrzescijan przed wtadzami rzymski-
mi'?. Chrystus obiecuje, iz nie tylko ustanie ich wrogos¢,
ale On sam sprawi, iz przesladowcy poznaja mitos¢ Chry-
stusa do Kosciota: poznajq, zZe ja cie umitowatem (3.9).
Podobnie jak Bég wyznawat Ludowi Pierwszego Przymie-
rza mito$¢ (Iz 43.,4), tak Chrystus, ktory zrodzit Ko$ciot,
objawia mu swoja mitos¢.

Osad Chrystusa, skierowany pod adresem wspolnoty
Kosciota w Laodycei jest wyjatkowo surowy: Kosciot jest
letni, ngdzny, godny litosci, $lepy i nagi, zastugujacy na
to, by by¢ wyrzuconym z Jego ust (3,15-17). ,,Chrystus
nie poprzestaje na tak gorzkich stowach, ale —karcac wspol-
note — daje jej si¢ rownoczesnie pozna¢ jako Ten, ktory
kocha”': ja wszystkich, ktérych kocham, karce i éwicze
(3,19). Chrystusowe wezwanie do gorliwosci 1 nawroce-
nia wiaze si¢ z Jego gotowoscia, by przyodzia¢ wspdlno-
tg-Oblubienice w biate szaty (3,18). Co wigcej, tak surowy
w osadzie Chrystus, jawi si¢ jako Ten, ktory stoi u drzwi
i kotacze. Jesli ktos postyszy moj glos i drzwi otworzy, wejde
do niego i bede z nim wieczerzat, a on ze mnq (3,20). Obecne
w powyzszych stowach odniesienie do Ksiggi Pies$ni nad
Piesniami (5,2) wnosi w spotkanie Chrystusa z Kosciotem
klimat oblubienczej mitosci. O ile jednak w narracji Pnp
inicjatywa jest po stronie oblubienicy, w Apokalipsie to

13 A. Yarbro Collins, The Apocalypse, Dublin 1979, 92.
'W. Popielewski, Alleluja, 287.
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Chrystus-Oblubieniec wychodzi z inicjatywa, ktorej ce-
lem jest przygotowanie swej Oblubienicy do zazylego
z soba obcowania, podkreslone dodatkowo jeszcze meta-
fora wspolnej uczty'®.

Tak wyglada dzisiaj Kosciola: zrodzony przez mitos§¢
Chrystusa, spotyka Go w swojej codziennosci jako Oblu-
bienca, ktdry potrafi rozpoznaé mitos¢ Oblubienicy i —tam,
gdzie wymaga tego sytuacja—t¢ mito$¢ oczyszcza. W droge
Kosciota wpisana jest obecno$¢ Chrystusa, ktory kocha. Jest
to jednoczes$nie mitujaca obecno$¢, ktora wskazuje droge
i prowadzi. Kosciot Apokalipsy nie tylko ma swiadomo$¢
swego poczatku, nie tylko przezywa obecno$¢ Chrystusa na
drogach czasu, doswiadczajac tej obecnosci zwlaszcza
w czasie liturgii, ale prowadzony przezen patrzy na kres swej
drogi. Kresem drogi Kosciota, jako wspdlnoty jest krole-
stwo Boga. Kosciot idzie tam jako Oblubienica przygoto-
wywana do godow. Ostatni hymn Ksiggi Apokalipsy (19,1-8)
jest zaproszeniem do uwielbienia Boga z dwoch motywow:
okazat si¢ On silniejszy niz zto, ktore u poczatku Kosciota
1w ciagu jego dziejow uczyni zen wspolnote czasu ucisku.
To pierwszy motyw. Drugi — to objawienie kroélowania
Boga, ktore wyraza si¢ w tym, iz nadeszty gody Baranka,
a jego matzonka sie przystroita (19,7). Dzialanie Boga
w historii, tak jak ukazuje je Apokalipsa, jest dwojakie
i rownolegte. Z jednej strony Bog osadza i niszczy zlo,
ktore w Apokalipsie nie jest jakims ztem, nieokreslonym
i anonimowym. Jest ono przejawem dziatalnosci Ztego,
ktory wystapit do konfrontacji z Bogiem, a Jego dziatanie
jest gleboko anty-stworcze, niszczycielskie's. Szatan wciela
si¢ w ludzkie struktury, nade wszystko w te, ktore dotycza
wiadzy i kieruje swoja wrogos¢ — nie mogac dotkna¢ sa-
mego Boga — przeciwko wspolnocie Jego ludu. Zto zosta-
nie zniszczone. Szatan zostanie pokonany — tak brzmi
pierwsze oredzie Apokalipsy. Drugie oredzie Ksiggi, zwia-

5 A. Feuillet, Le Cantique des Cantiques en 1’Apocalypse, Res-
SRel 49 (1961), 328.
16 U. Vanni, L Opera creative nell’Apocalisse, Roma 1993, 52-57.
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zane z rownolegtym do poprzedniego dziataniem Boga,
wiaze si¢ w przygotowywaniem przez Boga nowego ludu,
ktory staje si¢ Oblubienica-Matzonkq Baranka. Kiedy gi-
nie Nierzadnica, rownolegle rodzi si¢ inna Niewiasta
— Oblubienica. Ja zaslubi Baranek. W ten sposob urzeczy-
wistni si¢ w pelni krolowanie Boga: zakrolowat Pan Bog
nas wszechmogaqcy...nadeszty Gody Baranka. W historii
rozpoczyna sig¢ uroczysto$¢ zaslubin Chrystusa z Ko$cio-
tem, ktory jako Oblubienica zostanie wprowadzony na
wieczne gody w Krolestwie Boga.

Ostatnie obrazy Apokalipsy ukazuja trzy odstony Kon-
ca: nowy swiat (21,1-8), nowe Jeruzalem (21,9-27) i nowy
raj (22,1-5)"7. W rzeczy samej jednak w tych trzech ak-
tach mamy do czynienia z jednym obrazem. Chodzi o jed-
na tajemnice Konca, ktory mozemy kontemplowac jedynie
w obrazach, z daleka, w zamysleniu pelnym adoracji.
Wszystkie te trzy obrazy taczy z jednej strony nowosé, za
ktora stoi Bog. A z drugiej strony obrazy te taczy jeszcze
jeden watek, bardzo szczegolny dla tej niezwyktej ksiegi,
jaka jest Apokalipsa. Mianowicie w odnowiony $wiat
wpisana jest obecnos¢ wspolnoty, ktéra Baranek zrodzit
w swojej krwi, prowadzit i oczyszczal. Doprowadzit ja na
wieczne gody.

W tym konteks$cie niezwykle wymownie brzmi czwarte
btogostawienstwo Apokalipsy'®: Blogostawieni, ktorzy sq
wezwani na uczte godow Baranka (19,9). W odrdznieniu
od pozostatych szesciu btogostawienstw!'® jego szczegol-
ny charakter podkreslony jest tym, iz ma zosta¢ spisane:
i mowi mi: napisz! Blogostawienstwo to odnosi si¢ do Ko-
Sciota jako wspolnoty; to wierzacy sa blfogostawieni. Za-
stosowana tu forma czasownika greckiego (perfectum)
podkresla trwaty charakter tego zaproszenia: wierzacy sa
tymi, ktorzy zostali zaproszeni i takimi pozostaja! W $wie-
tle tych stow widac, jak Kosciot Apokalipsy definiuje sam

17 Zob. P. Prigent, L ’Apocalypse, 205.
18 Zob. szczegoly egzegetyczne: W. Popielewski, Alleluja, 262-263.
191,3; 14,13; 16,15; 20,6; 22,7; 22,14.
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siebie: jest wspdlnota wezwana na gody Baranka. Zreszta
rzeczownik Kosciol (gr. ékkAnole) oraz forma zostali we-
zwani (KEKANUEVOL) taczy ten sam czasownik — wzywaé
(KoAéw). Oto Koscidl rozpoznaje sam siebie jako wspolnote
tych, do ktorych zostato skierowane ciagle trwate zaprosze-
nie na ucztg godéw Baranka. Motyw wspoélnej uczty raz jesz-
cze przywoluje oblubienczy watek z Pnp: Kosciot-Oblubienica
ma przed soba perspektywe eschatologicznej uczty w Krole-
stwie Boga, jaka zapowiadat Izajasz (25,6-6) i do ktdrej na-
wiazywat Chrystus w przypowiesciach (Mt 22,2-14; L.k
14,15-25) oraz podczas Ostatniej Wieczerzy (Lk 22,16).

Jezeli rzeczywiscie ,,Apokalipsa jest tekstem ukierunko-
wanym na petna nadziei przysztos¢”?, to nadzieja ta ma swo-
je korzenie w do$wiadczeniu Kosciota, ktéry zna swoj
poczatek, doswiadcza obecnosci Chrystusa, przezywa Jego
Misterium paschalne, kontempluje kres swojej drogi i w gle-
bokim zjednoczeniu z Oblubiencem tam podaza.

Summary

The Church, gathered by liturgy, is a community of suf-
fering (cf. 1.9). The time of the origin of the Revelation was
the time when Domitian was ruling. He was not a bloodthir-
sty persecutor of Christians, yet he was ruthless when faced
with lack of respect to himself or his position, and to the
state as well. The overall atmosphere of tension and danger
felt throughout the Revelation, are all connected with the
conflict between the Churches of Asia Minor and the Ro-
man Empire. Accusations of Christians from pagans and
Jews partially illustrate this conflict.

The community gathered in the Day of the Lord is
aware of the presence of the Risen Lord. As the people of
the New Covenant in his blood, they praise the Lamb’s
love in a liturgical celebration and they recognize their
calling as PaoLAcio L'epeic to God (1.6). The gathered
Church is the community summoned to obey the Word and

20 G. Ravasi, Apokalipsa, Kielce 2002, 7.
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pass it on. Proclamation and meditation on the Word reve-
als God’s Mysterium manifested in Christ the Lamb. Christ
gathers the community and stands in the center of the
Church as the one who speaks. His word penetrates as
a double-edged sword and purifies the Church. Gathered
around the Risen Lord, who is present in the power and
majesty of God, the Church perceives itself as a communi-
ty called to share the eternal liturgy of the New Jerusalem,
in which the temple is the Lord God Almighty and the Lamb
(21.22).

At the same time as the earth is being liberated from
evil, the preparation of the People of the Covenant for the
eternal wedding is being carried out. The People of the
Covenant, prepared by the Lamb, pass through the history
towards the celebration of the eternal wedding in the com-
mon and universal Kingdom of God. Sincere Love of God
to his people, described by the prophets, is totally fulfilled
in the Lamb’s love, who calls the People of the Covenant
his Bride — Spouse and leads them to God’s Kingdom.
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