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KS. HUBERT SIEPERT

Ateizm praktyczny
jako wyzwanie dla zbawczej dzialalnosci Kosciota

Wszelka dziatalno$¢ Kosciota skupia si¢ na posrednictwu zbawczym, czyli
duszpasterstwie. Stawia ono sobie za glowny cel skomunikowanie cztowieka
z Bogiem'. Wtasnie to skomunikowanie stanowi gtowne zadanie Kosciota we
wspotczesnym $wiecie, W ktorym zjawisko ateizmu stato si¢ w duzej mierze
masowe. Ateizm stracit swoj elitarny charakter? i stat si¢ swoista norma’. Kon-
sekwencja tych przemian spotecznych jest poglebiajacy si¢ kryzys wspodlnoty
Kosciota. Wyraza si¢ on w systematycznej utracie wiernych oraz w coraz
mniejszej umiejetnosci wptywania na kulturg, w ktorej funkcjonuje. W tym
konteksécie pojawiajg si¢ pytania o nowe formy duszpasterskiej troski, jaka
moze zrodzié¢ Koscidt wobec zeswiecczonych spoteczenstw”.

Celem niniejszego artykutu jest proba syntetycznego ujgcia zagadnienia
ateizmu ze szczegdlnym uwzglgdnieniem tzw. ateizmu praktycznego. Postuza
do tego badania empiryczne, ktére ukazujg coraz wicksze porzucanie praktyk
religijnych, jakie ma miejsce w spoteczenstwie polskim. Pozniej zostanie wyja-
$nione, czym jest dziatalno$¢ zbawcza Kosciota i w jakim kontekscie kulturo-
wym powinna si¢ ona realizowa¢. Na koniec zostanie przedstawiona pastoralna
odpowiedz na wspotczesne wyzwania Kosciota. W duzym stopniu jest ona
inspirowana nauczaniem papieza Franciszka i jego wizja Kosciota zaangazowa-
nego spotecznie i skupionego na realizowaniu misji wsrod najbardziej potrzebu-

jacych.
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KS. HUBERT SIEPERT

Systematyka ateizmu jako fenomenu

Ateizm jest zjawiskiem zr6znicowanym i niejednoznacznym, co utrudnia
jego jednoznaczne zdefiniowanie. Najprosciej mozna by stwierdzi¢, ze ateizm
jest stanowiskiem, ktére neguje istnienie Boga®. Jednakze owa negacja moze
dokonywac si¢ na rézne sposoby i moze posiada¢ zréznicowane motywacje
i uzasadnienia.

Pod sama nazwa ateizmu moga kry¢ si¢ wypowiedzi werbalne badz poza-
werbalne postawy zyciowe, ktore odrzucaja teizm, tj. poglad o istnieniu Boga®.
Ateizm w swojej silnej formie, moze oznacza¢ przekonanie o nieistnieniu Bo-
ga, badz w wersji stabej, brak wiary w Jego istnienie’. W pierwszym przypadku
za ateiste nalezy uznaé osobe, ktora W sposob jawny i deklaratywny wystepuje
przeciwko jakiejs formie wiary teistycznej. Bytby to ateizm deklarowany,
przedstawiajacy argumenty za swoimi racjami, zaangazowany spotecznie,
uznajacy siebie za prawdziwy opis rzeczywistosci. W drugim przypadku mamy
do czynienia z osoba, ktora nie utozsamia si¢ z zadna doktryna teistyczna®, a jej
ateizm moze mie¢ charakter bardziej praktyczny i powigzany ze sposobem
zycia. Taka forma ateizmu nie musi by¢ widoczna w rzeczywisto$ci spoteczne;.
Co nie zmienia faktu, ze poprzez jej praktykowanie, wptywa ona na postepo-
wanie jednostek, jak tez i catych spoteczenstw.

Wedtug klasyfikacji, jaka zaproponowat niemiecki jezuita i neoscholastyk
Johannes B. Lotz ateizm dzieli si¢ na nastgpujace typy:

1. Ateizm agnostyczny zgodnie z ktorym cztowiek nie wie czy Bog istnieje, czy
nie, dlatego nie zajmuje si¢ ta tematyka, nie ma ona znaczenia dla jego zycia®;

2. Ateizm negatywny, w ujeciu ktorego cztowiek wie, ze Bog nie istnieje i uwa-
za, ze ma na to dowody;

3. Ukryty tj. niejawny, ktory mozna by okresli¢ jako ateizm praktyczny. W tym
sposobie rozumowania cztiowiek co prawda przyznaje si¢ do wiary w Boga,
jednak praktyka jego zycia W zaden sposob na owa wiare nie wskazuje. W za-
sadzie cztowiek zyje tak, jakby Bog nie istnial. W ujeciu Lotza mozna spo-
tka¢ takich ateistow rowniez wsrod chrzescij an'!;

4. Ateizm jawny, ktory polega na otwartej negacji istnienia Boga, chociaz
W ujeciu Lotza, taki ateista neguje karykaturalng wizje Boga'?;

Por. M. Bata, Wspolczesny ateizm: rodzaje, Zrodla, przyktady, ,,.Studia Theologica Varsavien-
sia” 1(2012), s. 15.

Por. A. K. Wucherer-Huldenfel, Doniostos¢ Fenomenu wspélczesnego ateizmu. Analiza
filozoficzno-teologiczna istoty zjawiska, przet. F. Adamski, w: Ateizm oraz irreligia i sekula-
ryzm, red. F. Adamski, s. 225.

Por. S. Sztajer, Naturalnosé religii a istnienie niewiary, ,,Przeglad Filozoficzny” 239(2011),
nrl,s. 42.

Por. tamze.
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5. Ateizm teoretyczny, ktory jest konsekwencja mysli filozoficznej przedsta-
wionej przez Engelsa®®:

6. Ateizm postulowany, ktory jest postulatem moralnym, gdyz uwalnia cztowie-
ka od niewoli Boga i pozwala mu si¢ realizowa¢ jako jednostce wolnej*.

Niektorzy badacze sygnalizuja tez pojawienie si¢ tzw. nowego ateizmu®.
Jego powstanie we wspotczesnym $wiecie zachodnim miatoby by¢ powigzane
z atakami terrorystycznymi na dwie wieze World Trade Center w Nowym Jor-
ku, ktory miat miejsce 11 wrze$nia 2001 r. Bylby on przejawem radykalnej
krytyki religii. Posiadatby tez swoisty wymiar misyjny. Na owa misyjnos¢
wskazujg stowa jednego z przedstawicieli tego ruchu Richarda Dawkinsa, ktory
zacheca swoich czytelnikow, we wstepie do swojej ksigzki pt. Bég urojony, do
odwaznej decyzji porzucenia wiasnej wiary religijnej'.

Postugujac si¢ przytoczona powyzej systematyzacja roznych odmian ate-
izmu zaczerpni¢ta od Johannesa Lotza, we wspotczesnych spoteczenstwach
coraz czeSciej pojawia si¢ tzw. ateizm agnostyczny, badz ateizm ukryty. Spra-
wia on, ze: ,ludzie zyja jedynie w porzadku doczesnym, i tylko przed soba za
ten $wiat sa odpowiedzialni”*’. Taki opis fenomenu niewiary we wspolcze-
snym $wiecie zwigzany jest z wylonieniem si¢ ateizmu masowego. Jesli zsu-
muje si¢ 0soby deklarujace brak wiary w Boga zyjace W pigcdziesieciu kilku
krajach, w ktorych odsetek niewierzacych jest najwigkszy, to otrzymamy liczbe
0s6b w przedziale od 505 do 749 miIn'®. Pokazuje to, ze 0soby niewierzace
zajmuja czwarte miejsce na swiecie pod wzgledem liczebnosci zaraz za chrze-
Scijanstwem, islamem i hinduizmem i ich liczba wzrasta, szczegodlnie w krajach
rozwinigtych i rozwijajacych sig'’.

Rowniez i Kosciot dostrzega doniostos¢ zjawiska, jakim jest ateizm i jaka
rolg¢ odgrywa we wspoélczesnym $wiecie. Wyrazem tego jest nauczanie ostat-
niego soboru powszechnego wyrazone w Konstytucji Duszpasterskiej o Koscie-
le W swiecie wspolczesnym, ktora tak moéwi 0 fenomenie ateizmu: ,,Wielu
z naszych wspoétczesnych nie dostrzega jednak zupetnie tego glebokiego i zy-
wotnego potaczenia z Bogiem albo jawnie je odrzuca, tak ze ateizm nalezy
zaliczy¢ 900 najpowazniejszych zjawisk naszych czaséw i podda¢ doktadnemu
badaniu™".
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W ksiazce pt. Wiara w objeciach niewiary ks. Tomasz Halik i ojciec An-
zelm Griin pisza: ,,Istnieje tez jeszcze inna, szczegodlnie aktualna dzi$ postaé
ucieczki od ryzyka wyboru pomig¢dzy wiarg i niewiarg: apateizm, obojetnos$¢ na
wiare, na pytania i na odpowiedzi, ktére wiara ze soba niesie”*.

Halik i Griin przywotuja W swojej wypowiedzi pojgcie apateizmu. Jest to
swoisty neologizm, ktory po raz pierwszy zostat uzyty przez Jonathana Raucha
w amerykanskim miesigczniku The Atlantic Monthly w artykule zatytutowa-
nym Let It Be — The greatest development in modern religion is not a religion
at all —it’s an attitude best described as “apatheism”. Rauch w owym artykule
pisze nastgpujace stowa: ,,gdy kto$ zapyta mnie 0 moja whasng religie. «Ate-
istay. Mialem zamiar odpowiedzie¢, ale zatrzymatem si¢. «Zwyklem okreslaé
siebie jako ateistg», powiedziatem, «i ciggle nie wierz¢ w Boga, ale gi¢bsza
prawda jest taka, ze mingty cata lata od kiedy stawiatem sobie pytania o Jego
istnienie badz nie». Jestem «i to mnie wtedy poruszylo»... apateista”’. Wia-
$nie owa obojetnos¢ na sfere religijng, brak pytan o Boga, o Jego istnienie,
badz naturg, staja si¢ dla Kosciota wielkim wyzwaniem. Religia w ujeciu prak-
tycznego ateizmu, badz tez zobojg¢tnienia religijnego wyrazajacego si¢ poprzez
postawe apateistyczna, rozmywa sie W kulturze?. Traci swoje znaczenie dla
zycia indywidualnego cztowieka, jak takze catych spoteczenstw. Oraz zrywa
wiez taczacg ludzkosé ze sferg wiary w Boga.

Porzucanie praktyk religijnych

Ateizm, ktory wywodzi si¢ z oboj¢tnosci religijnej staje si¢ dzi$ najbar-
dziej powszechng forma przezywania niewiary*. Obserwuje si¢ zjawisko od-
chodzenia od praktyk religijnych ludzi o wysokim poziomie kulturalnym,
z dobra sytuacja ekonomiczng, zyjacych w bogatych spoteczenstwach rozwi-
nietych®. Ludzie ci nie wykazuja, albo wykazuja w o wiele mniejszym stopniu
niz kiedys, zainteresowanie problemami religijnym, a ich ateizm jest w duzym
stopniu konsekwencja kulturowych standardow zycia®.

A. Griin, T. Halik, Bog zagubiony. Wiara w objeciach niewiary, przet. M. Chojnacki, Krakéw
2017, s. 30.

J. Rauch, Let It Be — The greatest development in modern religion is not a religion at all —
it’s an attitude best described as “apatheism”, https://www.theatlantic.com/magazine/ar
chive/2003/05/let-it-be/302726/ (dostep: 02.03.2023). Tekst w jezyku oryginalnym brzmi na-
stepujaco: when someone asked me about my religion. “Atheist,” I was about to say, but
I stopped myself. “I used to call myself an atheist,” I said, “and I still don’t believe in God,
but the larger truth is that it has been years since | really cared one way or another. I’'m”—
that was when it hit me—*“an ... apatheist!” (przkt. wlasny).

Por. M. Bata, Wspélczesny ateizm..., art. cyt., s. 18.

Por. F. Crespi, Proba socjologicznej klasyfikacji typow ateizmu, przet. W. Kurdziel, w: Ate-
izm oraz irreligia i sekularyzacja, red. F. Adamski, Krakow 2011, s. 306.
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Analizujac raport CBOS-u pt. Dlaczego Polacy odchodzq 7 Kosciota?
z sierpnia 2022 r. mozna zauwazy¢, ze na pierwszym miejscu sposréd powo-
dow rezygnacji z praktyk religijnych, jest brak potrzeby wiary®’. Taka odpo-
wiedz pojawia si¢ U 17% badanych, ktorzy na pewnym etapie swojego zycia
porzucili wiarg religijng. Ankietowani, ktorzy wybrali t¢ odpowiedz, poprosze-
ni o jej doprecyzowanie odpowiadali, ze nie widzg sensu w praktykach religij-
nych, nie interesuje ich to, sa obojetni religijnie, nie czuja si¢ z religia W Swoim
zyciu zbyt dobrze®.

Oproécz braku potrzeb religijnych, w badaniu pojawia sie na drugim miej-
scu, jako powdd odchodzenia od praktykowania religii, krytyka Kosciota, co
stanowi 12% odpowiedzi. Zwigzana jest ona z krytyka instytucji, kiedy to Ko-
$ciot utozsamiany jest ze strukturg opresyjng, odbierajaca cztowiekowi wol-
nos¢. Wtracajaca si¢ W zycie prywatne. Czasem powigzane jest to z jaka$ 0so-
bistg trauma, jakiej ankietowani doswiadczyli w swoim kontakcie z Kosciotem.

Trzecie miejsce zajmuje brak wiary, ktory deklaruje jako powod porzuce-
nia praktyk religijnych 11% badanych®. Powiazany jest on z brakiem przeko-
nan religijnych, brakiem wiary w byty nadprzyrodzone, nie podzielaniem prze-
stania KoSciola, utrata wiary badz tez jej kryzysem.

Brak potrzeby religijnej i brak wiary religijnej, jako powody porzucenia
praktyk, deklaruja najczesciej badani z mtodszych grup wiekowych. Brak wia-
ry, ateizm, agnostycyzm deklaruje 30% badanych z grupy wiekowej 18-24 lata
i 24% z grupy wiekowej 25-34 lata. Natomiast w innych grupach wiekowych te
deklaracje sa nizsze i wahaja si¢ od 11% do 6%™.

Brak potrzeby religijnej jako powdd porzucenia praktyk deklarujg najcze-
Sciej trzy grupy wiekowe. Najmtodsi w wieku 18-24 lata i jest to 23%. Badani
w grupie wiekowej 25-34 lata, u ktorych ten odsetek wynosi 19% i grupa wie-
kowa 35-44 lata, gdzie ten odsetek jest najwyzszy i stanowi 24%>".

Powyzsze badania wskazuja, ze W grupie oséb pomiedzy 18 a 45 rokiem
zycia dominujg gtownie osobiste i subiektywne powody porzucania praktyk
religijnych. Wielu badanych deklarowato, ze religia i wiara w Boga nie sg im
do niczego potrzebne, nie interesuje ich to, badz nie czuja potrzeby, aby szuka¢
swojego kontaktu z Bogiem. W zycie religijne wspotczesnych Polakéw coraz
czesciej wkrada si¢ swoista apatia, obojetnosé i dystans wobec wiary. Wraz
z coraz wigksza anonimowos$cig 0raz poprawa warunkow zycia, zmniejsza sie
takze zainteresowanie religia.

Szczegolnym wyzwaniem dla Kosciota bedzie pokolenie, ktore obecnie
wchodzi w dorostosé. Przygladajac sie najnowszym badaniom nad religijnoscia
Polakéw przeprowadzonymi przez Centrum Badan Opinii Spotecznej w 2022 r.

2" por. CBOS, Dlaczego Polacy odchodzq z Kosciola?, 105/2022, s. 17.
2 Por. tamze.

2 Por, tamze.

% Por. tamze, s. 7-8.

31 Por. tamze.
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mozna stwierdzi¢, ze religijno$¢ spoteczenstwa polskiego ulega zmianie,
a najmocniej wida¢ to w religijnosci ludzi mtodych.

W perspektywie ostatnich 30 lat odsetek osob deklarujacych si¢ w Polsce
jako wierzace spadt z 94% do 84%, za$ praktykujacych regularnie (raz w tygo-
dniu lub czesciej) z 70% do 42%. Jednoczesnie wzrost odsetek niepraktykuja-
cych, z niespetna 9% do 19%%.

Jesli chodzi 0 najmtodszg grupe wiekowa 18-24 lata, odsetek osob wierza-
cych, na przestrzeni ostatnich 30 lat tj. od 1992 do 2021, spadt z 93% do
71%*. Wzrasta wéréd najmtodszego pokolenia Polakow liczba oséb deklaruja-
cych si¢ jako niewierzace z 6,7% w 1992 r. do 28,6% w 2021*. Najwicksza
réznice mozna zaobserwowaé, kiedy poroéwnuje si¢ procentowe zestawienie
miodych osob praktykujacych regularnie i zupetlnie niepraktykujacych, na
przestrzeni ostatnich trzydziestu lat. Odsetek osob praktykujacych regularnie,
w grupie wiekowej 18-24 lata spadt z 69% do 23% i jednoczesnie wzrdst odse-
tek osob niepraktykujacych z 7,9% do 36%%.

Podobna sytuacja ma miejsce z grupg wickowa 25-34 lata, w ktorej
w 1992 roku odsetek oséb praktykujacych regularnie wynosit 62% a nieprakty-
kujacych 8%. Natomiast obecnie odsetek osob praktykujacych w tej grupie
wiekowej to 26%, a niepraktykujacych 30%%.

Wartym zauwazenia jest to, ze zaréwno w grupie wiekowej 18-24 jak i 25-
34 lata odsetek osob niepraktykujacych zupeknie jest wiekszy, niz odsetek osob
praktykujacych regularnie, zgodnie z wymogami, jakie stawia Kosciot swoim
wiernym. Wynika z powyzszych badan, ze w realiach wspotczesnosci, syste-
matycznie wzrasta liczba osob niepraktykujacych, niezwigzanych z Ko$ciotem,
dla ktérych kontekst religijny, liturgiczny i modlitewny staja si¢ obce. Powinno
to stanowi¢ motor napedowy do systematycznej refleksji nad mozliwosciami
dotarcia do tej grupy wiekowej. Kosciot ma swiadomo$é, ze postany jest
z Ewangeliag do wszystkich i powinien szuka¢ ciagle nowych form docierania
do osob, gdyz sam stanowi wspolnote misyjng uczniow Chrystusa®’.

Dzialalno$¢ zbawcza Kosciola
w kontekscie wspolczesnych przemian kulturowych

Celem dziatalnosci Kos$ciota, rozumianego podmiotowo, jako caty Lud
Bozy, jest uobecnianie i aktualizowanie zbawczego dzieta Chrystusa ludziom
zyjacych w roznych epokach®. Dokonuje sie to z polecenia samego Chrystu-
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Por. CBOS, Polski pejzaz religijny — z dalekiego planu, 89/2022, s. 1.

Por. CBOS, Religijnos¢ miodych na tle ogdtu spoleczerstwa, nr 144/2021, s. 10.

Por. tamze.

Por. tamze.

Por. tamze.

Por. Franciszek, Adhortacja Evangelii Gaudium, nr 24 (dalej: EG).

Por. F. Blachnicki, Teologia pastoralna ogdlna, t. 1, Wstgp do teologii pastoralnej. Teolo-
giczne zasady duszpasterstwa, Warszawa 2013, s. 116.
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sa®. Kosciot z mandatu Chrystusa posiada w sobie rodki, poprzez ktére moze
prowadzi¢ dziatalno$é zbawcza wobec ludzkosci®’. Dokonuje sie to, W ujeciu
klasycznej teologii pastoralnej, poprzez potrojna funkcje Chrystusa. Przez
funkcje prorocka, kaptanska i krolewska™'. Kosciét bedacy wspélnota pamigci
0 Jezusie, nieustannie gtosi Ewangeli¢ i naucza realizujac swojg funkcje¢ pro-
rocka. Sprawuje sakramenty uswiecajac ludzko$é i realizujac jednocze$nie
swoja funkcje kaptanska i stuzy w dzietach mitosierdzia, co stanowi odzwier-
ciedlenie funkcji krolewskiej samego Chrystusa.

Podmiotem jak i rowniez przedmiotem duszpasterstwa jest caty Kosciot
istniejacy w swoich strukturach, instytucjach czy wspolnotach. Z tego tez tytu-
tu uwzglednienie i zrozumienie warunkéw spotecznych i psychologicznych
ludzi, do ktorych kierowane jest przestanie Ewangelii, jest warunkiem ko-
niecznym do wypetniania postugi zbawczej Kosciola®. Waznym jest zrozu-
mienie, w jakiej kulturze Kosciét funkcjonuje oraz dokonywanie teologicznej
interpretacji znakow czasu, ktorymi sg zjawiska z roznych dziedzin aktywnosci
ludzkiej, wyrazajace pragnienia, dazenia i potrzeby dzisiejszej ludzkosci®.
Spowodowane jest to tym, ze Kosciot Jezusa Chrystusa jest jednoczesnie Ko-
$ciotem $wiata, gdyz istnieje w $wiecie oraz dla niego dziata*. Musi on rozu-
mie¢ rzeczywisto$¢, do jakiej jest postany, aby mogt skutecznie uobecniaé
Chrystusa i wprowadza¢ ludzi w komuni¢ z Bogiem. Jak czytamy na poczatku
Gaudium et spes: ,,Rados¢ i nadzieja, smutek i lek ludzi w naszych czasach
[...] sa rowniez rado$cig i nadzieja, smutkiem i lekiem uczniéw Chrystusa i nie
mozna znalez¢ nic prawdziwie ludzkiego, co nie odbijatoby sie echem w ich
sercach™. Troski i bolaczki tego $wiata powinny by¢ tez troskami Kosciota.
Kosciot musi czyta¢ znaki czasu, aby skutecznie przepowiada¢ wiare, skutecz-
nie glosi¢ Ewangeli¢ i szuka¢ kontaktu z konkretnym cztowiekiem.

Ciekawa probe opisu wspotczesnej kultury i jej zrozumienia, przedstawia
czeski teolog i ksigdz Tomasz Halik w swojej ksiazce pt. Popotudnie chrzesci-
Jjanstwa. Odwaga do zmiany. Stawia on tez¢, ze wspolczesnie zyjemy W cza-
sach tzw. trzeciego o$wiecenia®. Nastepuje ono po dwéch poprzednich oswie-
ceniach, jakie miaty miejsce w kulturze europejskiej.

Pierwsze oswiecenie, ktore przypadto na czas XVIII wieku, miato w ujgciu
Halika uzna¢ ludzki rozum za swoje bostwo, odrzucic religie¢, traktowana jako
szkodliwy zabobon i rzeczywisto$¢ zagrazajacg godno$ci osoby ludzkiej.

% Ppor. tamze, s. 116-117.

4 Ppor. tamze, s. 117.

4 Por. tamze, s. 118.

4 Ppor. tamze, s. 119.

4 Por. R. Kamifiski, Tozsamosci metodologiczna teologii pastoralnej, w: Metodologia teologii

pastoralnej, red. W. Przyczyna, Krakow 2011, s. 43.

Por. A. Misiaszek, Teologia pastoralna, Gdansk 1994, s. 25.

* KDK, nr 1.

% por. T. Halik, Popoludnie chrzescijarstwa. Odwaga do zmiany, przet. T. Mackowiak, Kra-
kow 2022, s. 177-197.
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W ostatecznosci doprowadzito ono do przemian spotecznych i politycznych,
sekularyzacji spraw panstwowych, a w perspektywie historycznej, we Francji
posrednio doprowadzito do wybuchu rewolucji®’.

Drugie oswiecenie byto buntem lat 60-tych XX wieku przeciwko autoryte-
tom i zastanej kulturze, jaka dominowata wtedy w Europie. Zwienczeniem tego
o$wiecenia byly rewolty studenckie, ktore miaty miejsce w 1968 r. i rewolucja
obyczajowa, zwana takze seksualna®.

Oba powyzej przedstawione o$wiecenia przyczynily si¢ takze do erozji
klasycznie rozumianej religijnos$ci. Pierwsze oswiecenie czesto starato si¢
stworzy¢ nowe spoteczenstwo, bez pojecia Boga i bez protekcji Kosciota. Dg-
zyto do stworzenia autonomicznego panstwa i cztowieka uczynito najwyzszym
prawodawca, poprzez co W wymiarze spolecznym zdetronizowato Boga
i umozliwito zycie spoteczne bez odniesien do transcendencji*®. Drugie oswie-
cenie, odrzucajac klasyczng religig, skupito si¢ na duchowosci. Duchowosci
emocjonalnej, doswiadczalnej, a czgsto nawet ezoterycznej, gdzie w centrum
stoi jednostka i jej doswiadczenie™. W miejsce Boga, jako rzeczywistosci nad-
rzednej panujacej nad sumieniem i moralno$cia, postawiony zostal cztowiek,
ze swoja autonomig | wolnoscig oraz prawem do samostanowienia.

W ujeciu Tomasza Halika, trzecie oswiecenie kontynuuje dalej krytyke
$wiata zachodniego, w tym rowniez kosciotow chrzescijanskich, jako integral-
nej czesci zachodu. Przez przedstawicieli tego nurtu, zachdd czesto posadzany
jest 0 nietolerancje, wyzysk, kolonializm, narcyzm oraz kulturowy szowi-
nizm>'. Dobrym przyktadem owego kolonializmu jest sprawa szkot rezyden-
cjalnych zaktadanych w Kanadzie dla rdzennych Indian. Prowadzone one byty
przez system panstwowy, ale rowniez wspierane przez koscioty chrzescijan-
skie. Wspotudziat w tym procederze kosciotow, zaréwno katolickiego jak
i protestanckich sprawit, ze zaczety by¢ one postrzegane jako cze$¢ kolonialne-
go ucisku skierowanego w strong rdzennej ludnosci Ameryki Pn.>

Trzecie o$wiecenie poglebia rowniez indywidualizm i poczucie autonomii
oraz nieche¢ do tradycyjnych instytucji takich jak partie polityczne czy koscio-
1y*®. Dokonuje sie ono réwniez w czasach, w ktorych pojawia sie wiele zagro-
zen, takich jak kryzys gospodarczy, finansowy, migracyjny, pojawienie si¢
nowych epidemii, ciagle trwajace wojny. Rozni si¢ ono od poprzednich dwoch

4 Por. tamze, s. 178-179.

4% Por. tamze, s. 178.

4 Por. J. Miklaszewska, Radykalne oswiecenia a mysl wspélczesna, ,Przeglad Filozoficzny —
Nowa Seria” 83(2012), nr 3, s. 495-502.

Por. M. Krajski, Rewolucja charyzmatyczna, Czestochowa 2019, s. 118.

Por. T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., dz. cyt., s. 183.

Por. P. Wilkin, Za zbrodnie na rdzennej ludnosci Kanady odpowiadajq zaréwno parnistwo, jak
i katolickie oraz protestanckie szkoly, https://klubjagiellonski.pl/2021/07/13/za-zbrodnie-na-
rdzennej-ludnosci-kanady-odpowiadaja-zarowno-panstwo-jak-i-katolickie-oraz-protestanckie
-szkoly/ (dostep: 02.03.2023).

Por. T. Halik, Popotudnie chrzescijanstwa..., dz. cyt., s. 186.
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tym, ze tamte charakteryzowaty si¢ gltgboka nadzieja i optymistycznym spoj-
rzeniem na przysztos¢. Natomiast wspotczesni mtodzi ludzie widzg raczej
przyszto$é, jaka ich czeka w ciemnych barwach™. Krytyka zastanej rzeczywi-
stosci spotecznej nie wigze si¢ z zadng glebszg nadziejg na lepsza przysziosc.

Wspotczesnych mtodych ludzi, ktorzy podejmuja studia i wchodza na ry-
nek pracy, mozna traktowaé jako przedstawiciele trzeciego o$wiecenia. Zyja
oni w spoteczenstwie globalnym, otwartym, przepelnionym szacunkiem dla
praw mniejszosci, W tym praw mniejszosci seksualnych. Gtowng wartoscia dla
tego pokolenia jest troska o0 srodowisko naturalne oraz dgzenie do ograniczania
konsumpcji. Wtasnie ci mtodzi ludzie pragng mocnego zaangazowania SPO-
tecznego. Widoczne to byto w czasie fali migracyjnej, gdzie co do zasady, gru-
pa najmtodszych byta grupa najbardziej otwartag wobec migrantow.

W opinii ks. Tomasza Halika, bledem byloby traktowanie powyzszych
postaw najmtodszego pokolenia, jako przejawu neomarksizmu, albo czystego
relatywizmu moralnego. Czeski teolog zauwaza, ze zaangazowanie Na rzecz
najbardziej potrzebujacych, marginalizowanych, odrzucanych, walka o srodo-
wisko naturalne, badz dazenie do ograniczana witasnej konsumpcji, sg dziata-
niami ktére maja silny tadunek etyczny®. Kosciol tych wszystkich postaw nie
powinien potepiac. Powinien natomiast z uwagg wstuchac si¢ w gtos mtodych,
stara¢ si¢ ich zrozumie¢ oraz podja¢ z nimi dialog i wspotprace.

Pastoralna odpowiedz Kosciola
na problemy wspolczesnego spoleczenstwa niereligijnego

Papiez Franciszek nazwat nasze czasy epoka zmian, ale takze i przemiang
epokowa™. Pojawiajg sic nowe wyzwania, ktére W ujeciu Ojca Swietego, Ko-
$ciot nie powinien traktowa¢ jako problemow, ktore przed nim si¢ pojawiaja,
lecz jako wyzwania. Takim wyzwaniem jest narastajgca oboj¢tnosé religijna
i praktyczny ateizm, na ktore Kosciét w swoim zwyczajnym dziataniu zbaw-
czym tj. duszpasterstwie, powinien nieustannie szuka¢ odpowiedzi.

Obecny biskup Rzymu w swojej adhortacji Evangelii Gaudium wskazuje,
ze: ,,Kosciol, bedac uczniem-misjonarzem, musi wzrasta¢ W swojej interpreta-
cji objawionego Stowa i w swoim zrozumieniu prawdy”>’. Przekaz wiary
I gloszenie Ewangelii nie moze dokonywac¢ si¢ z poziomu hegemona kulturo-
wego, ktory kreuje rzeczywisto$¢ spoteczng. Wspodlnota Kosciota powinna
wskazywaé, szczegoOlnie poprzez samoposwiecenie, na Boga objawionego
w Chrystusie. Dobrze owa postawe ujat niezyjacy juz ks. Wactaw Hryniewicz
piszac: ,,Wizja Kosciota W «postaci stugi» pozostanie zawsze najtrudniejszym

54
55
56

Por. tamze, s. 187.

Por. tamze, s. 186.

Por. Franciszek, Przemowienie Papieza podczas spotkania we Florencji z uczestnikami Kon-
gresu Kosciola we Wioszech — 10.11.2015, https://opoka.org.pl/biblioteka/\W/WP/franci
szek_i/przemowienia/kongres_kosciola_10112015.html (dostep: 02.03.2022).

" EG, nr 40.
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programem do urzeczywistnienia. Przypomina ona, iz nie jest on celem sam
w sobie. Calg swoja istota skierowany jest do drugich, do $wiata. Jego egzy-
stencja jest istnieniem dla ludzi i z ludzmi”®®.

Wspotczesna kultura bardzo mocno troszczy si¢ 0 osoby zmarginalizowa-
ne, stabe odtracone i poszkodowane. Dlatego tez na tej ptaszczyznie Kosciot
powinien nawigzywac dialog ze wspotczesnoscig. Chrzescijanstwo XXI wieku
musi sobie uzmystowi¢, ze w trosce 0 potrzebujacych nie chodzi tylko o pogte-
biong refleksj¢ teologiczno-moralna, badz wypracowanie jakiego$ nowego
systemu etycznego. Trzeba natomiast uzna¢ w tym najbiedniejszym i zmargi-
nalizowanym samego Chrystusa, ktory staje si¢ sedzig i zbawicielem, chociaz
na chwile obecna to on sam potrzebuje pomocy i wybawienia®. Pomoc potrze-
bujacym i stabym jest wyzwaniem teologicznym, powigzanym z praktyka wia-
ry i nasladowaniem Chrystusa.

Dlatego wizja opcji dla ubogich stanowi istotne przestanie dla obecnego
papieza. Pisze on: ,,Podobnie jak przykazanie «nie zabijaj» stawia jasng grani-
ce, by chroni¢ warto$¢ zycia ludzkiego, tak dzisiaj musimy powiedzie¢ «nie»
dla ekonomii wykluczenia i nierdwnosci spotecznej. Ta ekonomia zabija. Nie
moze tak by¢, ze nie staje si¢ wiadomoscig dnia fakt, iz z wyzigbienia umiera
starzec, zmuszony, by zy¢ na ulicy, natomiast staje si¢ nig spadek na gietdzie
0 dwa punkty. To jest wykluczenie. Nie mozna dtuzej tolerowac faktu, ze wy-
rzuca sie zywnos¢, podczas gdy ludzie cierpig gtod. To jest nierdéwnos¢ spo-
teczna. Dzisiaj wszystko poddane jest prawom rywalizacji i prawu silniejszego,
gdzie mozny pozera stabszego. W nastepstwie tej sytuacji wielkie masy ludno-
sci sa wykluczone i marginalizowane: bez pracy, bez perspektyw, bez drog
wyjscia™®. Podobne zatroskanie o 0soby najubozsze i najbardziej zmarginali-
zowane papiez Franciszek wyraza w swojej encyklice Fratelli Tutti: ,,Krzewie-
nie przyjazni spotecznej oznacza nie tylko zblizenie grup spotecznych oddalo-
nych od siebie z powodu jakiego$ konfliktowego okresu w dziejach, ale takze
dazenie do odnowienia relacji z najbardziej zubozatymi i bezradnymi war-
stwami spotecznymi”®. Papiez podkresla, Ze najubozsze grupy spoteczne cze-
sto sg obrazane przez niesprawiedliwe uogdlnienia, ktore wynikaja z pogardy
i braku integracji spotecznej W przesztosci®’. Kosciot natomiast musi nieustan-
nie przypomina¢ sobie i $wiatu stowa Chrystusa: ,,Wszystko, €0 uczynili$cie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25,40)%.

Dla papieza Franciszka, biednymi i wykluczonymi nie sa tylko osoby ubo-
gie materialnie. Troszczy si¢ on w swoim nauczaniu 0 0soby ubogie rowniez

W. Hryniewicz, Pedagogia Nadziei. Medytacje o Bogu, Kosciele i ekumenii, Warszawa 1997,
S. 65.

Por. tamze.

% EG, nr53.

81 Franciszek, Encyklika, Fratelli tutii, nr 233.

82 Ppor. tamze, nr 234.

8 Biblia Jerozolimska, wyd. 1, Poznan 2006.
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w wymiarze duchowym. Kosciot na peryferiach obejmuje osoby chore, spo-
teczno$¢ LGBT, osoby starsze, samotne, zwigzki niesakramentalne, badz du-
chownych, ktérzy porzucili stan kaptanski®.

Troska 0 0soby z marginesu zycia Kosciota widoczna jest nie tylko w pa-
pieskim nauczaniu, ale rowniez W jego czynach. Pokazuje to chociazby Sytu-
acja, gdy Ojciec Swicty zadzwonit do wspdlnoty Stracona Obrgczka, ktora
istnieje przy diecezji w Piemoncie i opiekuje si¢ duchowo osobami rozwie-
dzionymi i zyjacymi w separacji. Swiadectwo o0sob, ktore doswiadczyty papie-
skiej troski jest nastepujace: ,,.Swiadomo$é tego, ze papiez pomyslat 0 nas przez
kilka chwil, napetnita nas nieskonczong radoscig; daje nam nadziej¢ i nadaje
sens naszemu wysitkowi. To dla nas dodatkowa zachgta, bySmy odnalezli na-
sze miejsce w Kosciele”®. Pokazuje to, ze wlasnie troska o konkretnych po-
trzebujacych moze by¢ droga dla Kosciota przysztosci.

Wyraznym znakiem wyjscia Ko$ciota do swiata z przestaniem Ewangelii
jest wlaczenie si¢ W troske 0 solidarnos$¢ i jednos¢ rodzaju ludzkiego. Papiez
Franciszek podkresla to w swojej encyklice Laudato Si poswigconej kwestii
ekologii. Biskup Rzymu wzywa w niej do dialogu wszystkich, ktorzy sg zatro-
skani o0 przysztos¢ naszego wspblnego domu tj. ziemi®. W owej encyklice
papiez Franciszek pisze: ,Kieruje naglace wezwanie, by ponowi¢ dialog doty-
czacy sposobu, w jaki budujemy przysztos¢ naszej planety. Potrzebujemy kon-
frontacji, ktora nas wszystkich potaczy, poniewaz wyzwanie ekologiczne i jego
ludzkie korzenie dotycza i dotykaja nas wszystkich”®. Ow fragment pokazuje
swiadomos¢ Ojca Swigtego na tematy zwiazane z kryzysem ekologicznym, ale
takze podkre$la antropologiczng jedno$¢ catej ludzkosci w obliczu kryzysu
ekologicznego. W owa jednos¢ powinien wiaczy¢ sie Kosciot jako ten, ktory
dzieli ze $wiatem jego trudy i cierpienia.

Powyzsza postawa Ojca Swictego wynika z tego, ze pojmuje on ducho-
wo$¢ nie tylko jako przezywanie i praktykowanie konkretnych aktéw kultu
religijnego, ale jako wyjscie ze swojej strefy komfortu, wyjscie do $wiata
i wyjscie do innego. Pisze on w swojej adhortacji Evangelii Gaudium nastepu-
jace stowa: ,,zycie duchowe myli si¢ z niektorymi wydarzeniami religijnymi
przynoszacymi pewng ulge, ale nieprowadzacymi do spotkania z innymi, do
zaangazowania W $wiecie, do pasji ewangelizowania™®. Kosciot nie moze
funkcjonowac¢ dla siebie i troszczy¢ si¢ 0 siebie, i zy¢ tak jakby nie byto ubo-

8 Por. A. Napiérkowski, Wizja Kosciola w ujeciu papieza Franciszka, ,Studia Nauk Teolo-

gicznych” 15(2020), s. 44.

Papiez zadzwonil do kola osob rozwiedzionych i w separacji, https://deon.pl/kosciol/serwis-
papieski/papiez-zadzwonil-do-kola-0sob-rozwiedzionych-i-w-separacji,378713 (dostgp: 02.03.
2023).

Por. Franciszek, Encyklika Laudato Si, nr 3; H. Kuczynska, Problematyka ekologii wnetrza
czlowieka inspirowana encyklikq ,, Laudato si” papieza Franciszka, ,,Studia Efckie” 22(2020),
nrl,s. 61-70.

Franciszek, Encyklika Laudato Si, nr 14.
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gich, potrzebujacych, albo jakby nie istnieli ci, do ktorych orgdzie Ewangelii
jeszcze nie dotarto®.

Wizja kreslona przez obecnego papieza spotyka si¢ z niezrozumieniem
oraz z niechecia, szczegolnie ze strony hierarchéw, duchownych, czy tez teolo-
gow, ktorzy pragnegliby, aby chrzeécijanstwo zachowalo swoj liturgiczny
i mocno sakralny charakter. Jak zauwaza Andrea Riccardi: ,,Wedtug niektorych
krytykow przestanie papieza jest zbyt skoncentrowane na ztu $wiata, cierpie-
niach ludzi — biednych i imigrantow — na wojnach i katastrofie ekologicznej.
Skutkuje to sptaszczeniem probleméw do wymiaru ludzkiego, poziomego
(podczas gdy nalezy postrzegac je tez W ujeciu pionowym). Oznacza to «osta-
dzanie» ogromnej rzeczywistosci zta — zauwaza Sergio Belardinelli — poprzez
wiazanie jej z logika tego $wiata, a pomijanie eschatologii”™. Jednakze prze-
ciwstawianie sobie wymiaru wertykalnego w religii (relacja do Boga), wymia-
rowy horyzontalnemu (relacja do cztowieka), nie wydaje si¢ uzasadnione.

Nie mozna zapominac, ze Koséciot swoja postuge na rzecz zbawienia reali-
zuje poprzez martyrie, liturgi¢ i diakonie. To wlasnie ta ostatnia jest ,,stuzebna
postawa Kosciota i wspolnot eklezjalnych wobec egzystencjalnych i ducho-
wych potrzeb cztowieka”’!. Z teologicznego punktu widzenia, adresatem dia-
konskiej postugi Kosciota jest kazdy cztowiek, ktory wymaga troski w per-
spektywie jego zycia duchowego, materialnego, religijnego i egzystencjalne-
go’®. Diakonia ma charakter misyjny, dlatego tak dobrze wpisuje si¢ W wizje
Kosciota, ktorg przedstawia papiez Franciszek”. Owa misyjno$é wyraza sie nie
poprzez modlitwe, czy gesty liturgiczne, lecz przez konkretne czyny’. Moga
by¢ one o wiele bardziej przekonujace, szczegolnie dla wspotczesnego czto-
wieka, ktory zorientowany jest na dziatanie.

Brak $wiadomosci postugi wobec najubozszych i cierpigcych, a skupienie
si¢ na rytualizmie i sakramentalizmie” obnazyta pandemia koronawirusa. Jak
zauwazyt ks. Tomasz Halik: ,,Niemadre wyczyny, z jakimi w tym czasie zaka-
zu publicznych nabozenstw si¢ spotykamy — anonimowe btogostawienie mia-
stom monstrancja z samolotéw albo sakramentalne przejazdy z monstrancjg na
motocyklu ulicami zsekularyzowanych miast — sa bardziej przejawem magii
niz zdrowego kultu eucharystycznego. Jezus obiecuje, ze bedzie ze swoimi
uczniami, kiedy spotka si¢ ich dwoch lub trzech w Jego imi¢. Bedzie z nimi
szczegblnie wtedy, kiedy bedg karmi¢ glodnych, ubiera¢ nagich i odwiedzaé

" Por. EG, nr 80.

0 A. Riccardi, Kosciol plonie. Czy chrzescijaristwo ma przysztosé?, Krakow 2022, 's. 311,

™ W. Przygoda, Diakonia funkcjg stuzby i milosci braterskiej w Kosciele, ,Perspectiva. Le-

gnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 18(2011), nr 1, s. 165.

Por. tamze, s. 167.

® Por. EG, nr 19-33.

™ Por. W. Przygoda, Diakonia funkcjg shuzby..., art. cyt., s. 168.

™ Poprzez sakramentalizm rozumie si¢ sytuacje, gdy praktyka sakramentalna nie jest zharmo-
nizowana z droga wiary i nie ma odbicia w zyciu codziennym wiernych. Por. T. Blachnicki,
Teologia pastoralna ogélna..., dz. cyt., s. 223.
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uwiezionych, leczy¢ i pociesza¢ chorych, grzeba¢ martwych, gdy beda bronic
tych, ktorym dzieje si¢ krzywda i sa przesladowani”’. Swiadectwo poswicce-
nia, troski i mitosci skierowane do drugiego cztowieka, moze by¢ dla wspot-
czesnej zsekularyzowanej kultury, sladem obecnosci Chrystusa wspotcierpia-
cego i zbawiajacego.

Zaangazowanie pelne mitosci nie jest tylko naiwnym horyzontalizmem
i sptaszczeniem chrzescijanskiego oredzia. Nie jest rowniez jaka$ teologiczng
nowomowa zaprezentowana przez papieza Franciszka. Chrzescijanstwo juz od
czasOw starozytnych charakteryzowato si¢ gleboka troska 0 cierpigcych i potrze-
bujacych. Swiadectwem tego moze byé zaraza Cypriana, ktéra opisywat w swo-
ich dzietach $w. Cyprian, biskup Kartaginy. Podkreslat on, ze zaangazowanie na
rzecz chorych miato charakter scisle religijny. Chrzescijanie ,,pielegnowali cho-
rych w Chrystusie”, a $mier¢, ktora byta poniesiona przez pomagajacych, byta
wrecz zrdbwnywana Z meczenstwem, tj. oddaniem swojego zycia dla Chrystusa’’.

Wrhasnie ta $§wiadomo$¢ oddawania swojego zycia dla Chrystusa, ktory
cierpi we wspotczesnym cztowieku fizycznie, emocjonalnie i duchowo, powin-
na towarzyszy¢ wspotczesnemu Kosciotowi. Bliska jest ona rowniez wrazliwo-
$ci trzeciego o$wiecenia, 0 ktorym pisze ks. Tomasz Halik. Moze przemowié
do wspotczesnych kultur, ktore szczegdlng troskg otaczaja najbardziej potrze-
bujacych, marginalizowanych i odrzucanych.

Kosciot istnieje by stuzy¢ i skierowany jest do stuzby cztowiekowi. Jest to
wizja, ktora nakreslit juz $w. Jan Pawet Il piszac, ze: ,,cztowiek jest drogg Ko-
Sciota, droga jego codziennego zycia i doswiadczenia, postannictwa i tru-
dow”’. Nie ma Kosciota bez cztowieka, ktéremu ten moglby stuzyé.

Podsumowanie

Powyzsze analizy starajg si¢ nakresli¢ sposob funkcjonowania Kosciota
wobec ateizmu, ktory posiada wymiar praktyczny oraz staje si¢ zjawiskiem
masowym w wielu wspoétczesnych spoteczenstwach. Wobec takiej formy nie-
wiary, dla ktorej liturgiczne wyrazy religii moga by¢ niezrozumiate, nieczytel-
ne, badz egzystencjalnie odlegte wspodlnota Kosciota powinna wypracowac
nowe metody przepowiadania Ewangelii.

Kosciot, aby byt skuteczny w swoim dziataniu, musi dazy¢ do zrozumienia
$wiata, ktory go otacza. Pomocnym do tego moze by¢ zaprezentowana w arty-
kule koncepcja ks. Tomasza Halika, ktora stara si¢ opisaé wspotczesnose,
a ktora czeski teolog okresla mianem trzeciego oswiecenia. Mowi ona 0 tym,
ze wspotczesny czlowiek mocno utozsamia si¢ z takimi wartosciami jak:
wspolczucie, troska 0 potrzebujacych, troska 0 ochrone srodowiska naturalne-

™ T.Halik, Czas pustych koscioléw, przet. T. Mackowiak, Krakow 2021, s. 166-167.
" Por. T. Skibinski, M. Ksiazyk, Postawa chrzescijan wobec Zarazy Cypriana w $wietle Zrédel
epoki, ,,Vox Patrum” 78(2021), s. 131.

8 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, nr 14.
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go, zaangazowanie Na rzecz migrantow, mniejszosci seksualnych. Sg to warto-
$ci obierane i popierane przez wielu ludzi, ktorzy porzucili wiare, badz nigdy
jej nie mieli. Jednoczesnie nie znajduja si¢ oni w zadnej pustce aksjologicznej.
Wyznajg wartosci, ktore mogg si¢ sta¢ przestrzenig do dialogu i porozumienia
pomiedzy wspotczesng kultura a Kosciotem.

Kosciot, idac za nauczaniem papieza Franciszka, powinien rozwija¢ swoja
diakonska postugg na rzecz potrzebujacych, sta¢ na strazy ludzkiej solidarnosci
i by¢ Kosciotem zaangazowanym w troski ludzi, do ktorych jest postany. Po-
winien wykazywac¢ rowniez solidarno$¢ miedzyludzka w sprawach wspélnych
takich, jak ochrona srodowiska, troska o zaniechanie wojen czy walke z prze-
mocg seksualng. Wszystko to nie stanowi tylko przejmowania pewnych warto-
Sci ze $wiata, ale jest diakonig samego Kosciota — postugg mitosci i mitosier-
dzia na wzor samego Chrystusa, skierowang W strong ludzkosci i catego Swiata.

Na pierwszym miejscu wspolnota Kosciota powinna stawia¢ cztowieka
W jego sytuacji materialnej, spotecznej, duchowej i egzystencjalnej. Postuga
Kosciota cztowiekowi, na wzdor samego Chrystusa, moze sta¢ sie formg obec-
nosci Boga we wspotczesnym $wiecie. Cztowiek wspotczesny, ktory jest czg-
sto praktykiem i sam, jesli wyznaje jakas forme ateizmu (czesto ateizm prak-
tyczny), potrzebuje konkretnego znaku obecnosci Boga wspotczujacego. Nie-
koniecznie przeméwia do niego abstrakcyjne nauki albo spekulacja filozoficz-
na. Obecno$¢ drugiego na wzor Jezusa wspolcierpigcego moze by¢ dla niego
otwarciem si¢ na mito$¢ konkretna, wynikajaca z doswiadczenia — mitosé
ludzka, poprzez ktérg mozliwe jest otwarcie na mito$¢ wieczng i nieskonczona,
ktora pochodzi od samego Boga.

* % %

Practical Atheism as a Challenge
to the Salvific Activity of the Church

Summary

Atheism as a practice of life is becoming increasingly popular in modern
western societies. A life devoid of reference to religious practices is becoming
not so much an element of rebellion against the established religious traditions,
but more of a certain obviousness that no one contests. Hence the question
arises, how is the Church to function in such an environment and how to preach
the Gospel? Pope Francis, and whim him modern theology, is increasingly
emphasizing the role of the Church as a servant who, in humility and social
engagement and through work of mercy, can preach the Gospel to modern man.
The Church should proclaim the Gospel not through speculative theology, but
through engagement with the poors and most need.

Keywords: atheism, pastoral theology, modernity, charity.
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