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ABSTRAKT

Encyklika Fratelli Tutti jest druga encyklika spoteczng papieza Franciszka. Jest
ona w caloéci po$wigcona problemom wspolczesnego $wiata. W swoim przekazie
patronuje jej nauka $wietego Franciszka. W swoich gléwnych ideach nawigzuje ona
do caloksztaltu nauczania jej autora.. Przede wszystkim jest to encyklika Laudato si”
22015 roku. Jednocze$nie na szczegolng uwage zastuguje tu adhortacja apostolska
papieza Franciszka z 2013 roku, Evangelli Gaudium. W tej ostatniej papiez przedstawia
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cztery ,zasady” 1. ,Czas jest wazniejszy niz przestrzen’; 2. ,,Jednos¢ jest wazniejsza
niz konflikt”; 3. ,Rzeczywisto$¢ jest wazniejsza od idei”; 4. ,Calo$¢ jest wazniejsza
niz cze$¢. Te zasady w praktyce oznaczaja, iz w Zyciu spolecznym, jest miejsce dla
kazdego. I w tym wyraza si¢ braterstwo. I to jest ,duch” nauki §w. Franciszka. Tekst
encykliki otwiera przed naukg Ko$ciola nowe perspektywy...

Slowa kluczowe: $w. Franciszek, Sokrates, Jezus, Kartezjusz, nowozytno$¢, czas post,
»symulakry”

ABSTRACT

Encyclical Fratelli tutti is the second social Francis’ encyclical. It is entirely
devoted to the problems of the modern world. Its message is patronized by the
teaching of Saint Francis. In its main problems, it refers to the entirely of its autor’s
teaching. First of all, it is an encyclical Laudato si” of the year 2015. At the same time,
the apostolic exhortation on Pope Francis from 2013 Evangelli Gaudium deserves
special attention. In the later, the pope presents four ,principles”. 1. ,Time is greater
than space”. 2. ,,Unity prevals over conflict”; 3. ,Realities are more important than
ideas”; 4. ,The whole is greater than the part”. These principles mean in practice that
there is a place for everyone in social life. And this is where brotherhood is expressed.
This is the ,,spirit” of the teaching of Saint Francis. The text of the encyclical opens new
perspekctives for teaching of the Church.

Keywords: Francis St,, Socrates, Jesus, Descartes, modernity, time of post, simulacrum

Nauka spoleczna Kosciola katolickiego ma wielowiekowa tradycje.
Swym zasiegiem obejmuje dwa tysigclecia. A to oznacza, iz musiala si¢
ona — wobec caloksztaltu przeobrazen ,,ducha” europejskiej kultury —
w kazdym momencie dziejow, w taki czy inny sposéb, okresli¢; zinter-
pretowac je w kontekscie wlasnych principiow. Swiat ludzki ulega zmi-
anom, czesto jest nie-przewidywalny; principia - z definicji - oznaczaja
co$ trwalego, niezmiennego. I to byl problem przywodcow Kosciota od
wiekéw. Ze szczegblnym nasileniem ujawnil sie¢ on w drugiej potowie
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XIX wieku w sytuacji rewolucyjnych zmian spotecznych; w tym pow-
stania tzw. kwestii robotniczej. I papieze w swoim nauczaniu musieli si¢
- silg rzeczy — odnie$¢ do tych zjawisk. Czas wspolczesny to kolejna epo-
ka ogromnych przeobrazen spoleczno-ekonomicznych; takze — a moze
przede wszystkim — w sferze ludzkiego ,,ducha’ I w tym kontekscie tr-
zeba odczytywac gléwne idee encykliki papieza Franciszka Fratelli tutti,
ogltoszonej 3 pazdziernika 2020 roku.

W pierwszych stowach omawianej tu encykliki czytamy: ,,Fratelli
tutti’, napisal $w. Franciszek z Asyzu, zwracajac si¢ do wszystkich braci
i sidstr i proponujac im forme zycia, majacg posmak Ewangelii. Wsrod
jego rad chce podkresli¢ jedng, w ktérej zacheca do mitosci, wykracza-
jacej poza granice geografii i przestrzeni. W niej nazywa blogostaw-
ionym tego, ktdry tak kocha ,,swego brata bedacego daleko od niego,
jak gdyby byl znim”. W tych kilku prostych stowach wyjasnil istote
otwartego braterstwa, ktdre pozwala rozpozna¢, doceni¢ i milowac
kazda osobe niezaleznie od bliskosci fizycznej, niezaleznie od miejsca
na $wiecie, w ktérym si¢ urodzita lub w ktérym mieszka. Ten Swie-
ty, znany z milosci braterskiej, prostoty i radosci, ktdry zainspirowat
mnie do napisania encykliki Laudato si’, ponownie motywuje mnie do
po$wiecenia tej nowej encykliki braterstwu i przyjazni spolecznej. Sw.
Franciszek, ktory czut sie bratem stonica, morza i wiatru, wiedzial, ze
jest jeszcze bardziej zjednoczony z tymi, ktorzy tak samo zyja w ciele jak
on. Wszedzie rozsiewal pokdj i podazal u boku ubogich, opuszczonych,
chorych, odrzuconych, ostatnich” [Fratelli tutti, 2020, 1-2, s. 3-4].

Omawiana encyklika powstala w szczegdélnym czasie. Jest to epoka,
ktérg w dziejach kultury europejskiej i cywilizacji $wiatowej ujmuje sie
jako post-nowozytnos¢; czy — krocej - jako czas post. Uksztaltowala sie
ona w kontekscie przemian, jaki skladaly sie na ,,ducha” nowozytnosci.
Ten, z kolei, swoje zasady wypracowal w — mniej lub bardziej wyraznie
deklarowanej — opozycji do gltéwnych idei kultury grecko-chrzesci-
janskiej. Jezeli zatem dzisiaj podejmuje sie refleksje nad nauka spoteczna
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Kosciota, to istnieje potrzeba usytuowania tej nauki w zasygnalizowa-
nym kontekscie. W dwu i péttysiacletniej tradycji kultury i cywilizacji
europejskiej — ujmujac calg rzecz niejako ,,z lotu ptaka” - w mysleniu
o czlowieku i jego miejscu wérod innych - cho¢ takich samych, jak on
- jednostek, uksztaltowaly si¢ dwa sposoby rozumienia spotecznej rzec-
zywisto$ci. Ich zarysy powstaly w starozytnej Grecji. Z jednej strony -
jest to nominalizm. Stanowisko to stworzyta sofistyka. W tej orientacji
myslenia ludzki §wiat, to $wiat konkretnej, autonomicznej i suwerennej
jednostki. Jej relacje z innymi sprowadzajg si¢ do umowne;j sfery jezy-
ka. Swiat wartosci — rozumienie Dobra, Prawdy, Sprawiedliwosci - to
kwestia nazwy. Stanowisko drugie zainicjowat Sokrates. Na pytanie o to,
czy w chaosie ludzkich opinii, wedle jakich regul organizowac zycie zbi-
orowe, istnieje jaka$ zasada, punkt odniesienia czy oparcia, odpowia-
da jednoznacznie pozytywnie. Czlowiek nie jest - tak, jak chciata tego
sofistyka — ,miarg wszystkich rzeczy”. Sokrates, jak czytamy u Kseno-
fonta, ,,zawsze, kiedy rozwazal sprawy ludzkie, staral si¢ zbada¢, czym
w swej istocie jest poboznos¢, a czym bezbozno$é, czym pigkno, a czym
brzydota, czym sprawiedliwo$¢, aczym niesprawiedliwo$¢, czym
rozsadek, a czym szalenstwo, czym mestwo a czym tchoérzostwo, czym
panstwo, a czym mgaz stanu, czym wladza nad ludzmi, a czym wlad-
ca; i podobnie rozprawial o istocie innych rzeczy. Ci, ktérzy zdobywa-
li tego rodzaju wiedzg, w jego mniemaniu stawali si¢ ludZmi moralnie
doskonalymi, ci natomiast, ktdrzy nie mieli o tym wyobrazenia, zastugi-
wali na miano dusz niewolniczych” [Ksenofont, 1967, I, 1, 2-5, s. 23].
»Istota” rzeczy — Dobro, Prawda, Sprawiedliwos¢ — istnieje; istnieje
niezaleznie do woli i decyzji jednostki; realnie. Jak pisal przed laty Th.
Deman w ksigzce Chrystus Pan i Sokrates, ,Sokrates moze nas nauczyc,
ze sposrdd wszystkich uzytkéw, jakie mozna uczyni¢ z rozumu, bu-
dowanie domdw i wymyslanie maszyn nie jest najleszym. W kazdym
razie poprzez Platona wznosi on nas do tej mysli, Ze poznanie osigga
najdoskonalsze swe pigkno i najpelniejsza ptodnos¢ wtedy, gdy zajmu-
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je si¢ czysta kontemplacja rzeczywisto$ci duchowych. Inng jest rzecza
czyni¢ i dziata¢ - inng kontemplowa¢. Tam cztowiek wyteza mysl ku
wytworzeniu jakiej§ nowosci podporzadkowanej tadowi $wiata; tutaj
obcuje myslg z tym, co naprawde potrzebne i wieczne” [Deman, 1953,
s. 186]. Stanowisko Sokratesa to realizm.

I takie jest przestanie nauki Zalozyciela chrzescijanstwa. Da si¢ ono
uja¢ w jednej, fundamentalnej tezie. Jest to przekonanie o istnieniu tr-
walych wartosci; czyli wartosci ,,po prostu”. ,,Nie samym chlebem zyje
czlowiek, lecz kazdym stowem, ktore pochodzi z ust Bozych” (Mt 4,4;
Lk 4, 4.). Zycia ludzkiego nie da si¢ sprowadzi¢ do ,.chleba” ,Nie tro-
szczcie si¢ wigc — uczy Jezus — zbytnio i nie mdéwcie: co bedziemy jes¢?
co bedziemy pi¢? czym bedziemy si¢ przyodziewac? Bo o to wszystko
poganie zabiegajg. Przeciez Ojciec wasz niebieski wie, ze tego wszystk-
iego potrzebujecie. Starajcie si¢ naprzod o krélestwo «Boga» 10 jego
sprawiedliwo$¢, a to wszystko bedzie wam dodane. Nie troszczcie si¢
wiec zbytnio o jutro, bo jutrzejszy dzien sam o siebie troszczy¢ sie
bedzie” (Mt 6, 31-34). Swiat wartosci istnieje; istnieje obiektywnie; i ist-
nieje niezaleznie od tego, czy czlowiek, jednostka, ma §wiadomos¢ tego
stanu rzeczy. ,,Kazdego wigc — uczy Jezus — kto tych stéw moich stu-
cha i wypelnia je, mozna poréwna¢ z cztowiekiem roztropnym, ktéry
dom swdj zbudowat na skale. Spadt deszcz, wezbraly potoki, zerwaly
sie wichry iuderzyly wten dom. On jednak nie runat [...] Kazdego
za$, kto tych sléw moich stucha, a nie wypetnia ich, mozna poréwnac
z cztowiekiem nierozsadnym, ktéry dom swoj zbudowal na piasku.
Spadt deszcz, wezbraly potoki, zerwaly sie wichry irzucily sie na ten
dom. I rungl, a upadek jego byl wielki” (Mt 7, 24-27). ,To, co pow-
iedzieliémy o Sokratesie, jest rowniez prawdziwe w odniesieniu do Je-
zusa — dodaje cytowany powyzej autor. [...] Ktokolwiek chce dotrze¢ do
dna duchowych wartosci, ktéorymi zyjemy, spotka nieuchronnie Sokra-
tesa i Jezusa” [Deman, 1953, s. 187] ,Ewangelia do pewnego stopnia
potwierdzita i ozywila to, co w dziedzictwie greckim byto najlepszego.
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Uswiecila pojecie sprawiedliwosci, czyniac z naszej ludzkiej sprawiedli-
wosci przedmiot przykazania Bozego, przykazania, ktore si¢ dopelnia
pod okiem Bozym; co wigcej, zaznaczyla, ze nasza sprawiedliwos¢ jest
nasladowaniem sprawiedliwosci Bozej” [ibidem, s. 187-188]. I taki
sposob myslenia okresla ksztalt ,,ducha” Europy przez stulecia.

U progu czaséw nowozytnych wszak pojawi si¢ nowy paradygmat.
Nawigze on — ponad sokratyczno-chrzescijanska wizjg — do przekona-
nia, iz czlowiek, jednostka jest ,,miarg”. Stanie si¢ to za sprawa dziela
»0jca nowozytnosci” — Kartezjusza. W punkcie wyjscia swojego progra-
mu Kartezjusz w zréznicowanej wielosci systemow wartosci, poszuku-
je jednego; pewnosci. ,Wedrowalem tu i tam po $wiecie — zwierza si¢
w Rozprawie o metodzie — starajac si¢ by¢ raczej widzem niz aktorem
we wszystkich komediach, jakie si¢ na nim rozgrywa. Rozwazajac za$
w kazdym przedmiocie szczegdlnie to, co mogloby go uczyni¢ podejrza-
nym ida¢ nam sposobnos¢ do omytki, wykorzenialem réwnoczesnie
z mego umystu wszystkie bledy, jakie mogty si¢ wen wprzédy wsliznac.
Nie izbym w tym nasladowal sceptykéw, ktérzy watpia, aby watpic,
i chcg si¢ wydawac niezdecydowani; przeciwnie bowiem, caly moéj zam-
iar zmierzal jeno ku temu, aby naby¢ pewnosci i aby odrzuci¢ ruchoma
ziemie i piasek, celem znalezienia skaty lub gliny [Kartezjusz, 1980,
s. 47]. Poszukiwanie tego bylo dla niego kwestia odpowiedzi na pytanie
0 to, co jest ,,pierwsze” w mysleniu o $wiecie; od czego w ludzkim pozna-
niu wszystko sie zaczyna. I t¢ odpowiedz znalazl. Tym czyms, tym kims
jest Ja. ,Zwrdcitem uwage — pisze w przywolanym dziele - iz podczas
gdy upieram si¢ przypuszczaé, ze wszystko jest falszywe, koniecznym
jest, abym ja, ktory to mysle, byt czyms; i spostrzeglszy, iz ta prawda:
mysle, wiec jestem, jest tak mocna i pewna, Ze wszystkie najskrajniejsze
przypuszczenia sceptykow niezdolne sg jej obali¢, osadzilem, iZ moge
ja przyjac bez skrupuldw za pierwsza zasade filozofii, ktérej szukalem”
[ibidem, s. 49]. ,,I stwierdziwszy — uzupelnia - iz w owym: mysle, wiec
jestem, nie ma nic, co by mnie upewnialo, iz méwie prawde, précz
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tego, iz widze bardzo jasno, ze aby mysle¢, trzeba istnie¢, osadzitem,
iz moge przyjac¢ za ogolna regule, ze wszelkie rzeczy, ktore pojmujemy
bardzo jasno ibardzo wyraznie, s3 prawdziwe” [ibidem, s. 50]. A za-
tem: ,Wystarczy [...] dobrze sadzi¢, aby dobrze czyni¢” [ibidem, s. 46].
Chrystusows ,,skalg” jest tu Ja...

Omawiana encyklika wpisuje si¢ w przedstawiony powyzej kon-
tekst. I tak w pierwszej kolejnosci powstaje tu kwestia odpowiedzi na
pytanie o stosunek papieza do liberalizmu (neoliberalizmu), czy tez tego,
co tradycyjnie okresla si¢ jako demokracje liberalng. Uznanie bowiem
za punkt wyjscia wszystkiego Ja, autonomicznej i suwerennej jednost-
ki — ajest to ostatecznie jednostka podejmujaca dziatalno$¢ ekonom-
iczng - daje $wiat rynku; jedyne kryterium wszystkiego, takze wartos-
ci... ,Przygladajac si¢ uwaznie naszym wspolczesnym spoteczenstwom,
stwierdza sie liczne sprzecznosci, ktdre sklaniajg nas do zastanowienia
sie, czy naprawde rowna godnos¢ wszystkich istot ludzkich, uroczyscie
proklamowana 70 lat temu, jest uznawana, szanowana, chroniona i pro-
mowana w kazdych okoliczno$ciach - pisze papiez, przywolujac swoje
Przestanie do uczestnikow migdzynarodowej konferencji na temat, Prawa
cztowieka we wspolczesnym Swiecie — osiggnigcia, zaniedbania, negac-
je z 10 grudnia 2018 roku. Utrzymujg sie dzi$ na $wiecie liczne formy
niesprawiedliwosci, umacniane przez zawezajace wizje antropologiczne
oraz przez model gospodarczy oparty nazysku, ktéryniewaha sie
wykorzystywa¢, odrzuca¢, a nawet zabija¢ cztowieka. Podczas gdy pewna
czes$¢ ludzkosci zyje w dostatku, pozostata czes¢ doswiadcza tego, ze jej
godnos¢ jest nieuznawana, pogardzana badz deptana, a jej podstawowe
prawa s ignorowane lub pogwatcane” Co nam to méwi na temat réwn-
o$ci praw, opartej na tej samej ludzkiej godnosci?” [Fratelli tutti, 2020,
22, s. 18]. ,Propaganda polityczna, media i tworcy opinii publicznej
uporczywie podsycajg kulture indywidualistyczng i naiwng w obliczu
nieokielznanych intereséw gospodarczych i organizacji spoleczenstwa,
stuzaca tym, ktérzy maja juz zbyt wiele wladzy” [ibidem, 166, s. 114-
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115]. A jest tak dlatego, iz ,,problemem jest ludzka stabos¢, nieustanna
ludzka sklonno$¢ do egoizmu, bedaca czescig tego, co tradycja chrzesci-
janska nazywa ,,pozadliwoscig™: sklonnos¢ czlowieka do zamykania sie
w immanencji wlasnego ,ja’, wlasnej grupy, we wlasnych zachtannych
interesach” [ibidem, s. 115]. ,,Sam rynek nie rozwigzuje wszystkiego,
chociaz czasami chcg, aby$Smy uwierzyli w ten dogmat wiary neolib-
eralnej - kontynuuje swoja krytyke $wiata rynku papiez. To kiepski,
powracajacy sposob myslenia, ktory zawsze proponuje te same recepty
w obliczu wszelkich wyzwan. Neoliberalizm sam si¢ powiela, uciekajac
sie do magicznej teorii ,redystrybucji” lub ,skapywania” - nie nazy-
wajac jej wprost — jako jedynego sposobu na rozwigzanie problemow
spofecznych. Nie dostrzega, ze rzekoma redystrybucja nie rozwiazu-
je nieréwnosci, ktdra jest zrédlem nowych form przemocy zagrazajg-
cych tkance spolecznej. [...] Istnieje pilna potrzeba prowadzenia akt-
ywnej polityki gospodarczej, majacej na celu ,,promowanie gospodarki
sprzyjajacej réznorodnosci produkcyjnej ikreatywnosci przedsigbi-
orczosci’ (papiez cytuje tu swoja encyklike Laudato si” z 2015 roku),
tak aby mozna bylo zwigkszy¢, a nie zmniejszy¢ liczbe miejsc pracy.
Nadal sieja spustoszenie spekulacje finansowe, ktérych podstawowym
celem jest fatwy zysk. Co wiecej, ,,bez wewnetrznych form solidarnosci
i wzajemnego zaufania, rynek nie moze wypelni¢ swojej ekonomicznej
funkcji. Dzisiaj zabrakto tego zaufania” (papiez cytuje tu encyklike Be-
nedykta XVI Caritas in veritate z 2009 roku). Koniec historii byt inny,
a dogmatyczne receptury panujacej teorii ekonomii nie okazaly sie
nieomylne. Kruchos$¢ systeméw $wiatowych w obliczu pandemii po-
kazala, ze nie wszystko mozna rozwigza¢ przy pomocy wolnosci rynku
i ze oprécz przywrdcenia zdrowej polityki, ktora nie podlega dyktatowi
finansowemu, ,,musimy na nowo postawi¢ w centrum godnos¢ ludz-
ka ina tym filarze nalezy budowa¢ alternatywne struktury spoteczne,
ktorych potrzebujemy” (papiez cytuje tu swoje Przemoéwienie do ucz-
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estnikow swiatowego spotkania ruchéw ludowych z 2014 roku) [ibidem,
s. 116-117]. W $wiecie rynku wszystko jest wzgledne...

W tym stanie rzeczy, podstawowa teza papieza jest nastepujaca:
»Relatywizm nie jest rozwigzaniem. Zakamuflowany pod rzekoma tol-
erancja, ulatwia interpretacje warto$ci moralnych przez rzadzacych,
na potrzebe tego, co jest dogodne w danej chwili. Jesli ostatecznie ,,nie
ma zadnych prawd obiektywnych ani statych zasad, poza zaspokojeni-
em wlasnych aspiracji i doraznych potrzeb, [...] nie mozemy myslec,
ze programy polityczne lub moc prawa wystarcza. [...] Gdy deprawuje
sie kultura i nie uznaje si¢ juz zadnej prawdy obiektywnej lub powsze-
chnie obowigzujacych zasad, przepisy prawne beda rozumiane jedy-
nie jako narzucone arbitralnie ijako przeszkody, ktérych trzeba uni-
kna¢” (papiez cytuje tu ponownie encyklike Laudato si”)” [ibidem, 206,
s. 144-145]. Co wiecej zauwaza, iz ,to, co dzisiaj dzieje si¢ z nami, co
wcigga nas w przewrotng i pustg logike, to sprowadzenie etyki i polit-
yki do fizyki. Nie ma czego$ takiego jak dobro izlo samo w sobie, ty-
lko rachunek zyskoéw i strat. Oddalenie argumentacji moralnej skutku-
je tym, ze prawo nie moze odnosi¢ si¢ do podstawowego rozumienia
sprawiedliwosci, ale staje si¢ odzwierciedleniem dominujacych idei.
Tu wkraczamy w upadek: ,,réwnajac w dot” za sprawg powierzchownej
i wynegocjowanej zgody. Tak wiec, ostatecznie triumfuje logika sity”
[ibidem, 210, s. 147]. Liberalizm, demokracja, ogélnikowo rozumiane
prawa czlowieka, to za mato - twierdzi papiez. ,,Dla agnostykow fun-
dament ten moze wydawac si¢ wystarczajacy, aby nada¢ mocng i sta-
bilng uniwersalng wazno$¢ podstawowym i niepodlegajacym negoc-
jacjom zasadom etycznym, ktére mogg zapobiec dalszym katastrofom.
Dla wierzacych natura ludzka, bedaca zrédlem zasad etycznych, zostata
stworzona przez Boga, ktory ostatecznie nadaje mocne podstawy tym
zasadom. Nie tworzy to obsesji etycznych ani nie prowadzi do narzuce-
nia jakiegokolwiek systemu moralnego, poniewaz podstawowe, powsze-
chnie obowiazujace zasady moralne moga zostawia¢ pole do powstania
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réznych norm praktycznych” [ibidem, 214, s. 149-150]. A to oznacza
~obowiazek wychowania, rozw6j nawykéw solidarnosci, zdolno$¢ do
myslenia [...] w sposdb bardziej integralny” [ibidem, 167, s. 115]. Rynek
nie jest ,,zdolny sam z siebie zapewni¢ przysztos¢ i rozwigzac wszystkie
problemy [ibidem, 166, s. 115-116].

Czas wspolczesny to, jak sie rzeklo, epoka post. Tu zas okazalo sig,
iz logika kartezjanskiego cogito objawila zaskakujace i ktopotliwe kon-
sekwencje. Nowozytny czlowiek jest ,,miarg wszystkich rzeczy”. Jest to
konkretna jednostka. Od niej si¢ wszystko; zaczyna; i ona stanowi tu
nieprzekraczalng granice ludzkiego $wiata. Miejsce $wiata idei, Boga,
zajmuje jednostka... To Ona - i tylko Ona - jak pisal przed laty Leszek
Kotakowski w pracy Horror metaphysicus - moze o Sobie powiedzie¢
»jak biblijny stwdrca, «jestem, ktdry jestem»” [Kotakowski, 1990, s. 82].
Jest Ono zatem - to Ja - ,niewyslawialne i niekomunikowalne” [ibi-
dem, s. 85]. A to — ostatecznie — oznacza, iz ,moze by¢ zwane niczym”
[ibidem]. I tak to, okazuje sig, iz nowozytna jednostka, bedaca punk-
tem wyjscia wszystkiego - znika... Co zatem zostaje? Nic... Oto - jak
zapowiada to tytul cytowanej tu ksigzeczki Kolakowskiego — horror
nowozytnosci; i to jest ,duch” czasu post. W czym wyraza si¢ to Nic?
Swiata wartosci - w znaczeniu sokratyczno-chrzescijaniskiego realiz-
mu - nie ma. Nie ma tez - dedukowanego z cogito - $wiata mnieman,
nazw... Jezeli co$ jest — o ile tu takie pytanie ma w ogdle sens - to jest
to — jak to ujat jeden z najwybitniejszych komentatoréw wspolczesnej
kultury postmodernistycznej Jean Baudrillard - $wiat ,,symulakréw”.

W tym $wiecie, jak pisze Baudrillard, ,chodzi o podstawienie
w miejsce rzeczywisto$ci znakow rzeczywistosci, to znaczy o operacje,
gdzie zamiast realnego procesu na pierwszy plan wysuwa sie jego oper-
acyjny sobowtdr, homeostatyczna maszyna znakotwdrcza, bezgrzeszna,
programowalna, ktora oferuje wszystkie znaki rzeczywistosci. Nigdy
wiecej rzeczywisto$¢ nie bedzie miata okazji stwarzac siebie. [...] Oto
hiperrealno$¢, obojetna wobec $wiata wyobrazni i wszelkich podziatow
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na to, co rzeczywiste, i to, co wyobrazone [Baudrillard, 1996, s. 177].
»Nie da¢ nic pozna¢ po sobie, dysymulowa¢ - to udawac, ze nie ma sie¢
tego, co sie¢ ma. Symulowac - to udawac, ze ma si¢ to, czego si¢ nie ma.
[...] Udawanie i dysymulacja nie naruszajg zasady rzeczywistosci [...].
Tymczasem symulacja stawia pod znakiem zapytania réznice miedzy
»prawdziwym” a ,falszywym’, miedzy $wiatem ,,rzeczywistosci’, a §wi-
atem ,wyobrazni” [ibidem, s. 177-178]. ,Znaki’, to tylko ,,znaki” W tej
sytuacji, jak pisze cytowany autor, ,odpada cata metafizyka. Zadnego
odtad zwierciadla natury izjawisk, rzeczywistosci ijej pojecia. [...]
Rzeczywistos¢ jest produkowana przez mikroskopijne komorki, ma-
tryce i moduty pamieci, systemy operacyjne - da si¢ ja zatem powiela¢
w nieskonczono$¢. Mozna si¢ obejs¢ bez racji, przestal bowiem istniec,
jako ideal badz negatyw, punkt odniesienia. Wystarczg operacje” [ibi-
dem, s. 170].

»Zachod z pelng wiarg i przekonaniem opowiedziat si¢ po stron-
ie przedstawienia: niech znak odsyta do glebi sensu, niech znak bedzie
wymienny na sens i niech co§ gwarantuje te wymiane — oczywiscie Bég”
[ibidem, s. 180]. To Kartezjusz. ,,A jesli - zadaje pytanie Baudrillard -
sam Bog moze by¢ symulowany, to znaczy sprowadzony do znakéw,
ktore swiadcza o jego istnieniu? Wowczas — odpowiada — caly system
przechodzi w stan niewazkosci, jest niczym wigcej niz gigantycznym
simulacrum - nie jest irrealny, jest symulakrem, albowiem jego gwar-
antem przestaje by¢ rzeczywisto$¢. [...] I tym roézni si¢ symulacja od
przedstawienia. Przedstawienie wychodzi od zasady ekwiwalencji zna-
ku irzeczywistosci (nawet jesli ta ekwiwalencja jest utopijna, jest to
zalozenie podstawowe). Natomiast symulacja wychodzi od utopii zasady
ekwiwalencji, wychodzi od radykalnej negacji znaku jako wartosci. [...]
Podczas gdy przedstawienie dazy do wchlonigcia symulacji uznawanej
za przedstawienie falszywe, symulacja traktuje caly gmach przedstawie-
nia jako jedno wielkie simulacrum. [...] 1dzie w gére prawda, obiekty-
wnos¢ i autentyczno$¢ z drugiej reki. Winduje sie prawdziwo$¢, przezy-
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cie i wskrzesza figuratywno$¢ tam, gdzie zniknely juz przedmioty i sub-
stancje. Oblednie, z wigkszag nawet przesada niz w obrebie produkcji
materialnej, produkuje si¢ realno$¢ [...]: [ibidem, s. 180-181]. ,,Nie ma
juz Boga rozpoznajacego swoich, nie ma juz Sadu Ostatecznego oddzie-
lajacego prawde od falszu, rzeczywistos¢ od jej sztucznego zmartwych-
wstania” [ibidem, s. 181].

W $wiecie, o jakim mowa, jak zauwaza si¢ w literaturze przed-
miotu na temat mysli Baudrillarda ,w miejsce ikony - dawnego wyo-
brazenia Boga — wchodzi ikonka, czyli znaczek oznaczajgcy sam siebie”
[Czaplinski, 2006, s. 22]. ,Ta nowa rzeczywisto$¢ nie skrywa juz zadnej
podszewki, drugiego dna, spodniej warstwy. Powierzchnia $wiata jest
jego glebig — jest wszystkim, co istnieje. [...] Istnieje tylko to, co wida¢ -
ale wiasnie to, co wida¢, nie istnieje” ibidem]. Caly czas funkcjonuje-
my w $wiecie nicosci... ,W nowoczesnosci, ktéra rozpoczela demontaz
wyobrazenia Boga jako poreczyciela sensu i prawdy - pisze przywotany
tu autor na marginesie refleksji J. Baudrillarda — skoro rzeczywisto$¢
glebsza poczeta znikad, tedy znak magl oszukiwa¢, ze do niej odsyla -
w istocie skrywajac brak sensu i udajac wtasne zakotwiczenie w porzad-
ku najwyzszym. [...] Ponowoczesno$¢: znaki, ktére nas otaczajg, nie
skrywaja juz braku odniesienia, nie udajg odsylaczy do rzeczywistos-
ci, ktorej nie ma. Jezeli do czego$ odsylaja, to do siebie nawzajem, jes-
li co$ odwzorowuja, to kopie, ktore sg dla nich oryginalami” [ibidem].
I dotyczy to catoksztaltu zycia spotecznego. Tu ,historia zmienia si¢ na
naszych oczach w ptynng mase¢ znakéw, nie ma juz jednokierunkowe-
go przebiegu dziejow. A skoro nie ma zwigzkéw miedzy wydarzeniami,
tedy nie ma wydarzen. Koniec historii nie polega wigc na tym Ze nic si¢
nie dzieje, lecz na tym, ze dzianie si¢ jest pozbawione znaczenia badz
wyposazone w nadmiar senséw. Kiedy historie mozemy rozumie¢ na
nieskonczenie wiele sposobow, nic juz nie jest prawomocng opowiesciag
o dziejach. W rekach zostaje nam wiréwka zdarzen” [ibidem, s. 23].
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Wspolczesna rzeczywisto$¢, twierdzi Baudrillard, to jeden wiel-
ki Disneyland. ,Imaginacyjny $wiat Disneylandu - pisze — nie jest ani
prawdziwy, ani falszywy, to ustawiona na scenie maszyneria do gry na
zwloke, ktéra w nastepnym ujeciu pokazuje zregenerowang fikcje re-
alnosci. Stad debilizm tego $wiata wyobrazni, jego petna infantylnos¢.
Ten $wiat musi by¢ infantylny, aby narzuci¢ przekonanie, ze dorosli sa
gdzie indziej, w ,,realnym” $wiecie, i aby ukry¢, ze prawdziwa infantyl-
no$¢ otacza nas zewszad, i jest to w szczegdlnosci infantylnos¢ samych
dorostych, ktérzy przybywajg tu bawi¢ sie w dzieci i podtrzymywac il-
uzje co do ich rzeczywistej infantylnosci [ibidem, s. 189]. ,,Disneyland
istnieje po to, by ukrywac, ze Disneylandem jest caly ,,realny” kraj, cala
»realna” Ameryka” [ibidem, s. 188]. ,,Dorostych” juz nie ma... Oto §wi-
at post-nowozytnego ,snu’ [ibidem, s. 178]; ,,$wiat wyobrazni stwor-
zony z obrazéw dziecinstwa ioszukanczych fantazmatéw [ibidem].
I w takim czasie ukazuje si¢ omawiana tu encyklika.

Jak jednak wolno sadzi¢, chcac dojs¢ do glownych Fratelli tutti, nie
wystarczy rekonstrukcja stosunku jej autora do liberalizmu i demokrac-
ji liberalnej. Poglad papieza na nowozytnos¢ miesci si¢ tu zreszta
w caloksztalcie tradycji nauki spolecznej Kosciota, w tym - w ostat-
nich dziesigcioleciach — nauki Jana Pawta II i Benedykta XVI. Jezeli za-
tem chce si¢ zrozumie¢ przestanie omawianego dokumentu, to trzeba
mie¢ na uwadze fakt, iz zawarte w niej tre$ci poprzedzaja dwa wazne
dokumenty papieza Franciszka. Jest to, po pierwsze, adhortacja pod
tytutem Evangelii Gaudium. O gloszeniu Ewangelii we wspotczesnym
swiecie. Autor w pierwszych stowach tego dokumentu - nawigzujac
do ustalen Ogodlnego Synodu Biskupow na temat Nowa ewangelizacja
dla przekazu wiary chrzescijaniskiej, jaki sie¢ odbyl w pazdzierniku 2012
roku - zwraca si¢ do chrzescijan, aby ,zaprosi¢ ich do rozpoczecia
nowego etapu ewangelizacji” [ibidem, 2014, 1, s. 5]. Dokument przed-
stawia szerokie spectrum probleméw teologicznych, odnoszacych sie
do roli Kosciota we wspoélczesnym $wiecie. Odnosi sie takze do kwest-
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ii, zwigzanych z zyciem zbiorowym. I tu autor, jak czytamy w rozdziale
Dobro wspélne i pokédj spoteczny, pragnie ,,przedstawic [...] cztery zasa-
dy, w istotny sposéb kierujgce rozwojem wspdlzycia spolecznego” [ibi-
dem, 221, s. 140]. ,,Obywatele — pisze papiez — zyja w napieciu miedzy
sytuacja chwili a §wiatlem czasu, szerszego horyzontu, utopia, ktdra ot-
wiera nas na przyszlos¢ i pociaga jako ostateczna racja. Stad wylania
sie pierwsza zasada postepu w budowaniu ludu: czas jest wazniejszy niz
przestrzen. Zasada ta pozwala pracowa¢ na dluzsza mete, bez obsesji
na punkcie natychmiastowych rezultatéw” [ibidem, 222, s. 140-141].
»Zasada” druga: ,,Jednos¢ jest wazniejsza niz konflikt. Konfliktu nie moz-
na ignorowac lub ukrywa¢. Trzeba go zaakceptowacd. Ale jesli pozos-
tajemy w jego pulapce, tracimy perspektywe, zacie$niaja si¢ horyzonty,
a rzeczywisto$¢ staje si¢ fragmentaryczna® [ibidem, 222, s. 142]. ,Ist-
nieje réwniez dwubiegunowe napigcie miedzy ideg a rzeczywistoscia
- czytamy tu dalej. Rzeczywisto$¢ po prostu jest, ideg sie wypracowu-
je. Trzeba doprowadzi¢ do stalego dialogu pomiedzy nimi, unikajac
oddzielenia idei od rzeczywistosci. Niebezpiecznie zy¢ w krolestwie
samego tylko slowa, obrazu, sofizmatu. Stad wniosek, ze nalezy pos-
tulowac trzecig zasade: rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei. Pociaga
to za sobg unikanie r6znych form unikanie réznych form ukrywania
rzeczywisto$ci: angelicznych puryzmoéw, dyktatury relatywizmow, pus-
tej retoryki, projektow bardziej formalnych niz realnych, fundamental-
izméw antyhistorycznych, intelektualizméw pozbawionych madrosci”
[ibidem, 231, s. 144]. ,Istnieje rdwniez — kontynuuje papiez — napigcie
miedzy tym, co globalne, a tym, co lokalne. Nalezy zwrdci¢ uwage na
wymiar globalny, aby nie ulec pokusie waskiego, lokalnego spojrzenia.
Nie mozna tez traci¢ z pola widzenia tego, co lokalne: w ten sposéb
stapamy twardo po ziemi. [...] Nie trzeba [jednak] [...] zbytnio upi-
erac si¢ przy sprawach szczegétowych” [ibidem, 234, 235, s. 146]. I tak
to pojawia sie tu czwarta ,,zasada’: ,Calo$¢ jest wazniejsza niz czg$¢ ”
[ibidem, 237, s. 148]. ,W Ewangeli¢ wpisane jest kryterium calosci: nie
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przestaje by¢ Dobrg Nowina, [...] pdki zaptadnia i uzdrawia wszystkie
wymiary czlowieka” [ibidem].

Drugim dokumentem, poprzedzajagcym Fratelli tuttti i wprow-
adzajacym w jej przestanie jest encyklika papieza Franciszka Laudato
si’. W trosce o wspélny dom, opublikowana w 2015 roku. ,,Specjalizacja
wlasciwa technologii pociaga za sobg duze problemy z postrzeganiem
calosci - czytamy tam. Fragmentaryzacja wiedzy spelnia swoja funkgje,
kiedy osigga konkretne zastosowania, ale czesto prowadzi do utraty sen-
su calo$ci, powigzan istniejacych miedzy rzeczami, szerokiej perspekt-
ywy, sensu, ktory staje si¢ bez znaczenia. [...] Nauka, ktéra pretenduje
do rozwigzania waznych kwestii, powinna koniecznie uwzglednia¢ to
wszystko, co zrodzilo ludzkie poznanie w innych dziedzinach wiedzy,
tacznie z filozofig i etyka spoteczng. Jednak dzisiaj jest to sposdb dziata-
nia, ktéry trudno rozwija¢. Z tego wzgledu nie mozna nawet rozpoznac
prawdziwych, stanowigcych punkt odniesienia, horyzontéw etycznych.
Zycie zaczyna si¢ sprowadza¢ do ulegania okoliczno$ciom uwarun-
kowanym przez technike, pojmowang jako gtéwne zrédlo interpre-
tacji istnienia” [Laudato si’, 110, s. 73-74]. ,,Refleksje teologiczne czy
filozoficzne o sytuacji ludzkosci i $wiata moga brzmie¢ jak powtarza-
nie pustych haset, jesli nie zostang na nowo umieszczone w aktualnym
kontekscie, bezprecedensowym dla historii ludzkosci” [ibidem, 17,
s. 16] - pisze papiez. Rzecz bowiem w tym, iz, jak twierdzi, ,mdwiac
o »$rodowisku naturalnym”, odwolujemy sie takze do szczegolnej relacji
miedzy przyroda a spoteczenstwem, ktore w niej zamieszkuje” [ibidem,
139, s. 91]. I tu autor encykliki przedstawia program tego, co okresla
mianem ,ekologii integralnej” [ibidem, 10, s 10 i passim]. .,Ekologia
integralna’, dotyczy tak srodowiska przyrodniczego, jak i spolecznego.
»Nie mozna [...] proponowac¢ relacji ze sSrodowiskiem, pomijajac relac-
je z innymi ludzmi. Bylby to romantyczny indywidualizm ukryty pod
maska ekologicznego pickna i duszacego zamkniecia si¢ w immanencji”
[ibidem, 119, s. 79] - uczy papiez A jest tak dlatego, iz ,,degradacja sro-
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dowiska przyrodniczego i ludzkiego oraz degradacja etyczna sg ze soba
$cisle powigzane” [ibidem, 56, s. 38]. ,Istnieje interakcja, pisze papiez,
pomiedzy ekosystemami a roznymi $wiatami odniesien spotecznych,
a zatem |[...] okazuje sie, ze «calo$¢ jest wazniejsza niz cz¢§é»” [ibidem,
141, s. 92-93]. ,Jesli wszystko jest ze sobg powigzane, to takze stan in-
stytucji spoleczenstwa ma wplyw na $rodowisko i jakos¢ zycia czlowie-
ka: «Kazde naruszenie solidarnosci i przyjazni obywatelskiej powoduje
szkody ekologiczne» (papiez cytuje tu Evangelli Gaudium). W tym kon-
tekscie ekologia spoteczna musi by¢ instytucjonalna i stopniowo osi-
aga rézne wymiary, poczawszy od [...] rodziny, poprzez spolecznosc¢
lokalng i nardd, az po zycie migdzynarodowe” [ibidem, 142, s. 93].

W pierwszych stowach pierwszego rozdzialu encykliki, zatytulowa-
nego: ,,Mroki zamknietego $wiata” czytamy: ,,Nie dokonujac wyczerpu-
jacej analizy, ani nie uwzgledniajac wszystkich aspektéw rzeczywistosci,
w ktorej zyjemy, proponuje¢ jedynie zwrdcenie uwagi na niektdre ten-
dencje obecnego $wiata, ktdre staja na przeszkodzie rozwojowi powsze-
chnego braterstwa [Fratelli tutti, 2020, 9, s. 9]. Przez dziesigciolecia wy-
dawalo sig, ze $wiat wyciagnal wnioski z wielu wojen i porazek, zmierza-
jac powoli ku réznym formom integracji. Rozwinelo sie marzenie o zjed-
noczonej Europie [...]. Nabralo mocy takze dgzenie do integracji latyno-
amerykanskiej [...] W innych krajach i regionach podejmowano préby
wprowadzania pokoju oraz zblizenia, ktére przynosily owoce, a takze
inne proby, ktore zapowiadaly sie obiecujgco. [...]. Ale historia pokazuje,
ze lubi si¢ powtarza¢” [ibidem, 10-11, s. 9, 10]. Papiez nie uzywa okresle-
nia: czas post. Ma jednak $wiadomos¢ istniejacego stanu rzeczy. Dzis,
czytamy w encyklice, ,dostrzegamy kulturowe przenikanie pewnego
rodzaju ,,dekonstrukcjonizmu’”, wedtug ktorego ludzka wolnoé¢ prébu-
je budowa¢ wszystko od zera. Pozostaje niezmienna jedynie potrzeba
konsumpcji bez ograniczen i akcentowanie wielu form indywidualizmu
bez tresci” [ibidem, 13, s. 12]. ,,Co oznaczaja dzi$ niektére wyrazenia, tak-
ie jak demokracja, wolnos¢, sprawiedliwos¢, jednos$¢? Zostaly one zma-
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nipulowane i wypaczone, by mogty by¢ wykorzystywane jako narzedzia
dominacji, jako puste tytuly, ktére moga stuzy¢ do usprawiedliwiania
jakichkolwiek dziatan [ibidem, 14, s. 13]. Jest to §wiat ,,mdlosci i pustki”
[ibidem, 36, s. 27]; $wiat nic — ktéry pod podszewka ukrywa de-human-
izacje... Jedynym wyjsciem z tej sytuacji jest tytulowe ,,braterstwo” (czy
- co oznacza to samo — ,,przyjazn spolteczna”

Czym zatem jest ,,braterstwo”? ,,Spdjrzmy na wzoér milosiernego Sa-
marytanina - czytamy w omawianej encyklice. Jest to tekst, ktory zach-
¢ca nas do ozywienia naszego powolania jako obywateli naszej ojczyzny
i calego swiata, budowniczych nowych wiezi spolecznych. Jest to we-
zwanie, ktdre jest zawsze nowe, nawet jesli jest zapisane jako podst-
awowe prawo naszego istnienia: aby spoleczenstwo zmierzato ku real-
izacji dobra wspdlnego i, wychodzac od tego celu, coraz bardziej odbu-
dowywalo swéj porzadek polityczny i spoteczny, swoja sie¢ relacji, swoj
projekt ludzki. Mitosierny Samarytanin swoimi gestami odzwierciedlat,
ze ,zycie kazdego z nas jest zwigzane z zyciem innych: zycie nie jest
czasem, ktory przemija, ale czasem spotkania” (Papiez cytuje tu swoja
wideokonferencje z 2017 roku) [ibidem, 66, s. 48]. ,,Czas” - jak mowi
»pierwsza zasada”; potrzeba czasu... ,Wielokrotnie wzywatem do ro-
zwijania kultury spotkania, ktéra wykraczataby poza dialektyki, stawia-
jace jednego przeciw drugiemu - oznajmia papiez. Jest to taki styl zycia,
ktory dazy do tworzenia owego wieloscianu, ktdry ma wiele aspektow,
wiele stron, ale wszystkie tworza jedno$¢ bogata wrdzne odcienie,
poniewaz ,calo$¢ przewyzsza czg$¢” [Papiez przywoluje tu Evangelii
Gaudium]. Wielo$cian przedstawia spoleczenstwo, w ktérym rdéznice
wspolistniejg ze soba uzupelniajac sie, ubogacajac i oswietlajac nawza-
jem, nawet jesli wigze sie to z dyskusjami i nieufnodcig. Od wszystkich
bowiem mozna si¢ czego$ nauczy¢, nikt nie jest bezuzyteczny, nikt
nie jest zbedny” [ibidem, 215, s. 150]. ,,,,Otwarcie na §wiat” — czytamy
w omawianym dokumencie - jest wyrazeniem, ktore dzis zostato przy-
swojone przez gospodarke i finanse. Odnosi si¢ wylacznie do otwartos-
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ci na interesy zagraniczne lub do swobody inwestowania przez pote-
gi gospodarcze bez przeszkod ikomplikacji we wszystkich krajach.
Lokalne konflikty i brak zainteresowania dobrem wspélnym sg instru-
mentalizowane przez gospodarke globalng w celu narzucenia jedno-
rodnego modelu kulturowego. [...] JesteSmy bardziej niz kiedykolwiek
osamotnieni wtym zmasowanym S$wiecie, ktéry daje pierwszenstwo
interesom indywidualnym, a ostabia wymiar wspdlnotowy istnienia.
Przybywa w nim raczej rynkéw, na ktorych ludzie odgrywaja role kon-
sumentow lub obserwatoréw. Rozwdj tego globalizmu zazwyczaj umac-
nia tozsamo$¢ najsilniejszych, ktérzy chronia samych siebie [...] W ten
sposob polityka staje si¢ coraz bardziej krucha w obliczu ponadnaro-
dowych poteg gospodarczych, ktore stosuja zasade «dziel i rzadz»” [ibi-
dem, 11-12,s. 10-11]. A ,,jedno$¢ jest wazniejsza niz konflikt”... Nomi-
nalizm - nowozytny i czasu post — ma swoje ograniczenia...
Przywolana powyzej przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie,
jak z cala mocg podkresla papiez, ,nie przekazuje nauczania o ideatach
abstrakcyjnych, ani nie wpisuje si¢ jedynie w moralnos¢ etyczno-spotec-
zng. Ukazuje nam istotng ceche czlowieka, o ktérej tak czesto zapom-
inamy: zostaliSmy stworzeni do pelni, ktéra mozna osiaggnac ty-
lko w mitoéci. Zy¢ obojetnie w obliczu cierpienia, to nie jeden z mozli-
wych wyboréw; nie mozemy pozwoli¢, aby ktos zostal ,,pozostawiony
na obrzezach zycia” To nas musi oburza¢ do tego stopnia, ze wyjdziemy
poza nasz spokdj, by poruszy¢ si¢ ludzkim cierpieniem. [ibidem, 68, s.
49]. ,Nie proponuje jednak - jak uzupelnia - autorytarnego i abstrak-
cyjnego uniwersalizmu, wymuszonego lub zaplanowanego przez niek-
torych i przedstawianego jako rzekomy ideal, majacego na celu ujednoli-
cenie, dominacje i grabiez. [...] To falszywe uniwersalistyczne marzenie
doprowadza do pozbawiania $wiata réznorodnosci jego koloréw, jego
piekna, a ostatecznie takze jego czlowieczenstwa” [ibidem, 100, s. 69].
Rzeczywistos¢, swiadomo$¢ istnienia faktycznego stanu rzeczy, jest na-
jwazniejsza. ,Prawdziwa madros¢ zaklada spotkanie z rzeczywistoscig”
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[ibidem, 47, s. 34]. ,Mozna zaczyna¢ od dotu i, przypadek po przypad-
ku, walczy¢ o to, co jest najbardziej konkretne i lokalne, az po najdalszy
zakatek kraju i $wiata, z takg samg troska, z jakg podréznik z Samarii
podchodzil do kazdej rany poranionego czlowieka, uczy papiez. Szu-
kajmy innych i bierzmy na siebie powierzong nam odpowiedzialno$¢
za rzeczywisto$¢, nie obawiajgc sie cierpienia czy bezsilno$ci, poniewaz
w tym znajduje si¢ cale dobro, jakie Bog zasial w sercu cztowieka. Trud-
nosci, ktére wydaja si¢ ogromne, sg okazja do wzrostu, a nie wymowka
dla biernego smutku, ktéry sprzyja poddaniu si¢. Ale nie czynmy tego
sami, pojedynczo. Jak Samarytanin szukal gospodarza, ktéry mogtby
zaopiekowa¢ sie tym czlowiekiem, tak i my jesteSmy wezwani do za-
proszenia i spotkania si¢ w ,,nas’, ktore jest silniejsze niz suma matych
indywidualnosci; pamigtajmy, ze ,calo$¢ jest czym$ wiecej niz cze$é
i czym$ wigcej niz ich prosta suma” (papiez przywoluje tutaj Ewangelii
Gaudium). Wyrzeknijmy sie malostkowosci i urazéw jatowych partyku-
laryzmoéw, niekonczacych sie konfrontacji. Przestanmy ukrywaé bél
strat i wezmy odpowiedzialno$¢ za nasze winy, opieszato$¢ i ktamstwa.
Pojednanie wynagradzajace odrodzi nas i pozwoli nam samym iin-
nym uwolni¢ si¢ od leku. [...] Bedacy w drodze Samarytanin poszed?
dalej, nie spodziewajgc sie uznania ani wdziecznosci. Poswiecenie si¢
stuzbie bylo wielka satysfakcja w obliczu jego Boga ijego zycia, a za-
tem obowigzkiem. Wszyscy jesteSmy odpowiedzialni za tego poran-
ionego, ktérym jest sam lud i wszystkie narody ziemi. Zatroszczmy si¢
o kruchos¢ kazdego mezczyzny, kobiety, dziecka i starca, z tg postawa
solidarnodci i troski, postawa blisko$ci milosiernego Samarytanina [ibi-
dem, 78-79, s. 55-56]. ,,Calo$¢ jest czyms wigcej niz cze$¢ i czyms wiecej
niz ich prosta suma” [ibidem, 145, s. 101].

»Droga do pokoju nie wymaga homogenizacji spoleczenstwa,
ale z pewnos$ciag umozliwia nam wspdlng prace - o$wiadcza papiez.
Moze zjednoczy¢ wielu we wspolnych poszukiwaniach, z ktérych wszy-
scy czerpig korzysci. W obliczu pewnego wspolnego celu, mozna wyko-
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rzysta¢ rézne propozycje techniczne, rézne doswiadczenia i dziala-
nia narzecz dobra wspdlnego. Nalezy stara¢ sie o dobre rozpoznanie
problemoéw, jakie przezywa dane spoteczenstwo, by zaakceptowac ist-
nienie réznych sposobdéw postrzegania trudnosci i ich rozwigzywania.
Droga do lepszego wspolistnienia wymaga zalozenia, ze druga oso-
ba moze wnie$¢ chocby czesciowo stuszng perspektywe, co$, co moz-
na ocali¢, nawet jesli popelnito sie blad lub zle dziatalo” [ibidem, 228,
s. 159]. Jest ,,skala” i jest konkretna rzeczywisto$¢. ,,Braterstwo nie jest
jedynie wynikiem poszanowania swobdd indywidualnych, ani nawet
pewnej usankcjonowanej réwnosci. Chociaz s3 to warunki sprzyja-
jace, to nie wystarczaja one, aby braterstwo wynikalo z nich jako rezul-
tat konieczny. Braterstwo moze wnies¢ do wolnosci i rownosci pewien
wklad pozytywny. Co dzieje si¢ bez $wiadomie pielegnowanego braterst-
wa, bez woli politycznej braterstwa, przekladajacych si¢ na wychowanie
do braterstwa, do dialogu, do odkrywania wzajemnosci i ubogacania
sie nawzajem jako wartosci? Zdarza si¢, ze wolno$¢ stabnie, okazujac
sie bardziej stanem samotnos$ci, czystej autonomii w przynaleznosci
do kogos lub czegos, lub po prostu posiadaniem i cieszeniem si¢ zyci-
em. To w zaden sposob nie wyczerpuje bogactwa wolnosci, ktora jest
nastawiona przede wszystkim na mifo$¢” [ibidem, 103, s. 71]. ,Rzeczy-
wisto$¢ jest wazniejsza od idei”...

Podejmujac lekture omawianego tu dokumentu, nie jest fatwo od-
powiedzie¢ na pytanie o to, gdzie tkwi istota papieskiego przeslania.
Tekst Fratelli tutti, gdyby go potraktowac literalnie, nie zawiera w dor-
obku doktryny Kosciola - jak o tym byla mowa - jakich$ nowatorskich
tresci. Tak to przynajmniej wyglada na pierwszy rzut oka. Jak jednak wol-
no sadzi¢, jezeli uwzgledni si¢ catoksztalt nauczania papieza Francisz-
ka (szczegdlnie adhortacje Evangelii Gaudium), caly dokument - jego
logika i jezyk — wydaje sie zapowiadac cos, co zaczyna, na gruncie prin-
cipiow nauczania Kosciola, tworzy¢ zarysy czego$ nowego... W $wiecie
post-nowozytnego ,snu” jest to koncepcja zycia zbiorowego, w ktorym —
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budujac na filozoficznym realizmie - jest miejsce dla kazdego... ,,Skale”
trzeba rozumie¢ mozliwie szeroko. I to jest braterstwo i spoteczna przy-
jazn...1to oznacza dzis: ,,dobrze sadzi¢, aby dobrze czynic”...
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