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Streszczenie: Nieodwracalnym jest fakt, ze eurocentryczny logos implodowat u swoich
zrédet rozwoju politycznego i ekonomicznego. Niebezpieczenstwo takiego kryzysu ma
charakter totalny, albowiem swg hegemonia obejmuje i ludzkos¢, i przyrode. Jakimi alter-
natywami dysponujemy, aby przezwyciezy¢ koniec tysigclecia i jego hekatombe? To oczy-
wiste, ze zyjemy w ,,czasach po$§miertnych” lub ,,filozofii konca wieku” nowoczesnos$ci,
ktora, z drugiej strony, chlubi si¢ przekraczaniem granic od innej epistemy historyczno-
kulturalnej, uznajacej relacje¢ ekosystemu cztowieka w ramach réznorodno$ci egzysten-
cjalnej istot zamieszkujacych nasza planete. Ta druga epistemologia, ktorej geneza lezy
w Teorii Krytycznej i odtwarza si¢ w Ameryce Lacinskiej z Poludnia, wychodzi od prak-
tyki emancypacyjnego logosu, przekraczajacego hegemoniczne granice ,,niekonczacego
si¢ kapitalizmu” i ,,niekonczacego si¢ kolonializmu”, bowiem umozliwia odzyska¢ na dro-
dze ,,socjologii emergencji” (sociology of emergences) obecnos¢ tysigcletnich ludow,
ktore zdotaty odtworzy¢ swoj habitat poprzez bezposrednig relacje symbiotyczna, z cy-
klami lub procesami narodzin i $mierci Matki Ziemi (Pachamama). Pradawna madros¢
niosgca myslenie tych pierwotnych ludéow, wyrazone w tradycjach, rytuatach, magii az po
przedstawienia antropomorficzne rzeczywistosci, sa symptomami, ze zmierzch cywilizacji
nie ginie z Zachodem, lecz odradza si¢ od Poludnia z Sumak Kawsay

Stowa kluczowe: Epistemologia, Potudnie, przyroda, miedzykulturowosc.

! Thumaczenie za zgodg autora artykutu, ktory ukazat sic w czasopismie Revista Interna-
cional de Filosofia Iberoamericana y Teoria Social, afio 16, No. 53 (Julio-Septiembre)
2011, pp. 17-39. Uzycie materiatu zgodnie z licencja https://creativecommons.org/licen-
ses/by-nc-sa/4.0/
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Abstract: It is an irreversible fact that the Eurocentric logos has imploded on its own
sources of political and economic development. The danger of this crisis is total because it
includes its hegemony as well as humanity and nature. What alternatives do we have to
overcome this end of a millennium and its catastrophe? It is evident that we are experienc-
ing the “latter days” or the “turn of a century philosophy” of modernity that appears, on
the other hand, able to be surpassed by the viewpoint of another historical-cultural epis-
teme that recognizes the eco-systemic relationship of man together with the existential
diversity of the living beings that populate this planet. This other epistemology has its
genesis in Critical Theory and it is recreated in Latin America from the South, one assumes
from the praxis of an emancipating logos that fractures the hegemonic limits of “endless
capitalism” and “endless colonialism,” since it makes it possible, from the “sociology of
emergences,” to recover the presence of thousand- year-old peoples that have achieved
recreation of their habitat through a direct symbiotic relationship with the cycles or gener-
ating processes of Mother Earth (Pachamama). The ancestral wisdom carried in the thought
of these original peoples, expressed by their traditions, rites, magic, even their anthropo-
morphic representations of reality, are symptoms that the twilight of civilization does not
extinguish itself in the West, but is reborn from the South with the “Sumak Kawsay.”

Keywords: Epistemology, South, Nature, Interculturality.

Wstep

Whbrew triumfalistycznemu odtrabieniu konwencjonalnej mysli
burzuazyjnej oraz pesymistycznej jeremiadzie krytycznego myslenia eu-
rocentrycznego, uporczywie twierdzitem, na calym $Swiecie, ze istnieja
praktyczne alternatywy dla obecnego status quo, z ktorych jednak rzadko
zdajemy sobie sprawe po prostu dlatego, ze takie alternatywy nie sg wi-
doczne ani wiarygodne dla naszych sposobdéw myslenia. Wielokrotnie po-
wtarzatem, zatem, ze nie potrzebujemy alternatyw, ale raczej alternatyw-
nych sposobow myslenia.

W ostatnich dziesigciu latach probowalem poddac probie tg ideg,
analizujac, po pierwsze, Swiatowe Forum Spoteczne (FSM — Foro Social
Mundial), proces, ktory rozpoczat si¢ w Porto Alegre w 2001 r., a ostatnio,
procesy polityczne w Boliwii i Ekwadorze (Santos, 2005; 2006; 2008a;
2010). W pierwszym przypadku, wykorzystatem FSM, aby wykazac ist-
nienie globalizacji kontra-hegemonicznej; w drugim, skoncentrowatem
si¢ na intensywnych mobilizacjach politycznych, w szczego6lnosci na ru-
chach spotecznosci indianskich, ktére doprowadzity do ustanowienia obu
Konstytucji politycznych, wysoce innowacyjnych, zawierajacych obietnice
alternatywnych koncepcji panstwa (wielonarodowos¢, demokracja party-
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cypacyjna), rozwoju (Sumak Kawsay lub dobre Zycie) oraz praw cztowieka
(w tym praw przyrody). Jak wskazujg ich nazwy, niektore z tych alternatyw
odwotuja si¢ do niezachodnich filozofii i wizji §wiata. Pierwsza zajmuje si¢
granicg tradycji krytycznej zachodnio-centrycznej wzglgdem analizy
i oceny procesow politycznych, ktore odwotuja si¢ do $wiatow symbolicz-
nych i kulturowych, sprzecznych wobec podstaw tej tradycji. Druga kwe-
stia dotyczy eksploracji alternatyw epistemologicznych i teoretycznych
przewidujacych ewentualne wyjscie ze $lepej uliczki, w ktorej zachodnio-
centryczna tradycja krytyczna wydaje si¢ by¢ uwigziona.

W niniejszej pracy przedstawiam kontekst intelektualny i spo-
teczny, jaki generuja tego rodzaju indagacje i proponuj¢ kilka ¢wiczen
wstepnych dotyczacych podstawy epistemologicznej wasciwej odpowie-
dzi na te pytania. W zwigzku z kontekstem opisuj¢ wyzwania, jakie stoja
przed zachodnig tradycja krytyczna, obejmujace nastgpujace pojecia: stare
i nowe, utrata podstaw krytycznych; ztudna relacja miedzy teorig kry-
tyczng 1 przemianami spolecznymi; koniec niekonczacego si¢ kapitali-
zmu; koniec niekonczacego si¢ kolonializmu. W odniesieniu do nowych
kierunkéw epistemologicznych proponuj¢ jako sugestie epistemologie
Potudnia, oparte na ekologii wiedzy oraz przektadzie migdzykulturowym.

Projekt Yasuni: bardzo stary czy bardzo nowy?

Zilustruje nowe obszary alternatyw, dotychczas ,,niewykorzy-
stane” lub ignorowane przez zachodnig tradycje krytyczna, za pomoca
jednej z transformacji, zaproponowanej w Ameryce Lacinskiej: projekt
Yasuni ITT w Ekwadorze (skrajnie kontrowersyjny, co pokazat kryzys
polityczny w tym kraju w 2010 r.). Projekt Ishpingo-Tambococha-Tipu-
tini (ITT), zaprezentowany po raz pierwszy w 2007 r. przez 6wczesnego
ministra energii i gérnictwa, wybitnego intelektualiste 1 aktywiste Alberto
Acoste, pozniejszego przewodniczacego Zgromadzenia Konstytucyjnego,
jest alternatywa dla kapitalistycznego ekstraktywistycznego modelu roz-
woju, obecnie dominujacego w Ameryce Lacinskiej. Chodzi o podjgcie
miedzynarodowej wspotodpowiedzialnosci, ktora zaklada nowa relacje
mig¢dzy panstwami bardziej i mniej rozwinig¢tymi, skierowang ku nowemu
modelowi rozwoju: modelowi post-naftowemu. Ekwador jest krajem
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biednym mimo — lub z powodu - bogactwa zasobow ropy naftowej. Jego
gospodarka byla i jest mocno uzalezniona od produkcji i eksportu ropy
naftowej?. Zniszczenia w odniesieniu do ludzi i Srodowiska naturalnego
spowodowane tym modelem ekonomicznym w Amazonii sg prawdziwie
wstrzasajace. Konsekwencjg eksploatacji ropy naftowej przez Texaco-
Chevron, miedzy 1960 a 1990 rokiem, bylo w pdzniejszym czasie catkowite
zniknigcie dwoch wspolnot Indian amazonskich: tetetes i sansahauris.

Inicjatywa ekwadorska starata si¢ zerwac z tg przesztoscia i pole-
gata na nastepujacym. Panstwo ekwadorskie zobowigzuje si¢ pozostawic¢
pod ziemia rezerwy ropy szacowane na 850 milionéw barytek, istniejace
w trzech szybach: Ishpingo, Tambococha i Tiputini, stad akronim tej ini-
cjatywy — w amazonskim Parku Narodowym Yasuni, jednym z najbogat-
szych regionow pod wzgledem bioréznorodnosci na ziemi, pod warun-
kiem, ze kraje bardziej rozwinigte zrekompensuja Ekwadorowi potowe
dochodow, jakie panstwo ekwadorskie przestatoby uzyskiwaé w nastep-
stwie tej decyzji. Obliczenia przewiduja, ze eksploatacja z16z ropy nafto-
wej wygeneruje w przeciggu 13 lat, zysk od 4 do 5 miliardow euro i emisje
do atmosfery 410 milionéw ton CO2 Mozna bytoby tego unikna¢, gdyby
Ekwador otrzymal rekompensatg wysokosci okoto 2 miliardéow euro po-
przez podwéjne zobowiazanie. Srodki te zostatyby przeznaczone na inwe-
stycje w ochrone $rodowiska: energie odnawialne, reforestacje itp.; za$
pienigdze bylyby przyjete w formie certyfikatow gwarancyjnych, rodzaju
kredytow, jakie kraje ,,donatorzy” odzyskatyby z odsetkami, w przy-
padku, gdyby Ekwador eksploatowat rope.

W przeciwienstwie do Protokotu z Kioto, propozycja ta nie dazy
do stworzenia rynku dwutlenku wegla, ma na celu uniknigcie jego emisji.
Nie ogranicza si¢ zatem do apelowania o dywersyfikacj¢ zrodet energii,
lecz sugeruje potrzebe zmniejszenia zapotrzebowania na nig, niezaleznie
od jej pochodzenia, co implikuje zmiang¢ stylu zycia. Laczy zachodnio-
centryczng troske o srodowisko z indianskimi koncepcjami Pachamama
(Matka Ziemia). Broni prawa przyrody do ochrony jako istoty zywej, jesli
stabilno$¢ i odtwarzanie jej witalnych cykli sa zagrozone. Glosi ideg

2 W 2020 r. ropa naftowa i jej pochodne stanowity 40% warto$ci eksportu i generowaty
28% przychodow panstwa.
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Sumak Kawsay, dobrego zycia jako alternatywe dla zachodnio-centrycz-
nych koncepcji rozwoju (wszystkie one uwazane za niezrOwnowazone)
i nieskonczonego wzrostu. Powinna by¢ interpretowana jako indianski
wktad dla catego $wiata, bowiem zyskuje zwolennikéw w coraz szerszych
sektorach obywateli i ruchéw, w miare jak staje si¢ oczywiste, ze degra-
dacja srodowiska i grabiez zasobow naturalnych, oprocz tego, ze sa nie-
zastepowalne 1 spotecznie niesprawiedliwe, prowadzg do zbiorowego sa-
mobojstwa ludzkosci.

Wewnetrzne zawirowania polityczne, jakie wywotata ta propozy-
cja, s3 wyraznym znakiem ogromu tego, co w sobie kryje®. Przyczyng jest
pierwsze wielkie zerwanie z modelem gospodarczym rozwojowo-wydo-
bywczym, ktory od czasu kolonii przewazat na tej potkuli. Mozliwos¢, ze
stanie si¢ precedensem dla podobnych inicjatyw w innych krajach, sta-
nowi wielkie zagrozenie dla globalnego kapitalizmu, a zwlaszcza dla po-
teznych intereséw naftowych. Z drugiej strony, propozycja wymaga rOw-
nie nowego modelu wspdtpracy miedzynarodowej, wspotpracy zrowno-
wazonej na przestrzeni wielu lat, ktora zbilansuje odmienne wobec siebie
i silne interesy: Ekwadoru dazacego do zachowania suwerennosci naro-
dowej z uwagi na ryzyka zwigzane z umigdzynarodowieniem jego plandw
rozwoju; oraz miedzynarodowych udziatowcow, uwaznych, aby ich
wktady nie zostaly wykorzystane niezgodnie z ustalonymi celami. Bedzie
to wspoélpraca bardzo rézna od tej, jaka charakteryzowata relacje centrum-
peryferia w nowoczesnym systemie Swiatowym, zdominowane przez im-
perializm, podwdjne standardy, dostosowania strukturalne, nierowng wy-
miang, przymusowe zrownanie itp.

Propozycja ta zaktada rézne wyzwania teoretyczne i polityczne.
Prawdopodobnie pierwszym z nich bedzie poradzenie sobie z usytuowaniem
tej inicjatywy w czasie. Czy jest ona nowa, bo bierze za cel przysztosé
post-kapitalistyczng i stanowi nowo$¢ bez precedensu w ramach nowo-

3 Obecnie (czerwiec 2011) realizacja tego projektu jest mato prawdopodobna. Z jednej
strony, kryzys finansowy i gospodarczy, dotyczacy Poinocy od 2008 r. czyni trudniejszym
nowy typ wspotpracy miedzynarodowej, jaka implikuje ten projekt. Z drugiej strony, pro-
jekt rzadu ekwadorskiego stracit swoj ,,entuzjazm” z powodu presji wielonarodowych firm
naftowych. Jednakze, projekt ten zachowuje swa waznosc jako taki, zaznaczajac obecnosé
w agendzie politycznej przez cztery lata, pozwalajac wyobrazaé sobie inny mozliwy $wiat.
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czesnej logiki rozwoju, czy tez raczej jest nowa, bo wymaga bezpreceden-
sowego powrotu do dawnej przesztosci przedkapitalistycznej i poniewaz
jest zakorzeniona w koncepcjach natury niezachodniej? W pierwszym
przypadku nowos$¢ zbliza si¢ do utopii; w drugim, do anachronizmu.
W dalszej czesci przedstawie niektore z dylematdw analitycznych.
Nietatwo jest przeprowadzi¢ analiz¢ nowych lub innowacyjnych
procesow spotecznych, politycznych i kulturowych. Istnieje realne ry-
zyko, ze podporzadkujemy si¢ starym ramom koncepcyjnym i analitycz-
nym, ktore nie sg zdolne uchwyci¢ nowosci i dlatego majg sktonnos¢ do
ich dewaluowania, ignorowania lub demonizowania. Trudnos$¢ ta prowa-
dzi do dylematu nie od razu oczywistego: mozliwe jest tylko tworzenie
nowych ram pojeciowych i analitycznych w oparciu o procesy, ktore ge-
neruja sama potrzebe ich stworzenia. W jaki sposéb zdefiniowac taka po-
trzebe? Jak powinno si¢ ja odczuwac? Potrzeba ta jest meta-teoretyczna
i meta-analityczna, to znaczy, implikuje wybor polityczny, aby moc uznaé
taki proces jako nowy, a nie jako poszerzenie starych proceséw. Nie cho-
dzi o wybor, ktéry mogltby wlasciwie okresli¢ teorie samego siebie, bo-
wiem te same procesy, z wyjatkiem przypadku catkowitych zerwan struk-
turalnych, moglyby decydowac o jakimkolwiek wyborze z przyczyn row-
nie wiarygodnych. Za wyborem stoi raczej zalozenie oraz akt woli i wy-
obrazni niz akt spekulacyjnego rozumu. Wybra¢ nowos¢ implikuje no-
wos¢ dobrowolng. Co lezy u podstaw tej woli? Poczucie niewygody i non-
konformizmu w stosunku do naszej terazniejszosci, ktorej nie chcemy bez
konca odtwarzaé, bo wierzymy, ze zastugujemy na co$ lepszego. Oczywi-
Scie, aby zatozenie bylo wiarygodne, koniecznym jest przywotanie roz-
sadnych argumentow. Ale takie argumenty kraza przeciwnie do niepew-
nego tla i ignorancji, bedacych samymi sktadnikami zatozenia. Sprawa
staje si¢ jeszcze bardziej ztozona, gdy nowos¢ patrzy w przysztos¢ celujac
w przesztos¢, a nawet w odlegla przesztos¢. Dla sposobu myslenia zamknig-
tego w ramach nowoczesnej koncepcji czasu linearnego jest to absurdem:
jakiekolwiek dazenie, aby wroci¢ do przesztosci jest stare, a nie nowe. Aby
byto minimalnie spdjne, powinno zaktada¢ wymyslenie przesztosci, w kto-
rym to przypadku, dlaczego i jak owego wymyslania, staja si¢ tematem
(problemem). Tym sposobem wracamy do kwestii nowosci.
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By¢ moze, trudno$¢ ta moglaby by¢ wicksza: zalozenie udane
W nowosci nie oznacza podtrzymania udanej nowosci. Innymi stowy, jed-
noznacznie nowy proces lub poczatkujacy mogtby ponies¢ porazke wia-
$nie dlatego, ze jest nowy. To, co nowe, musi stawi¢ czota nie tylko oczy-
wistym deja vu (stare koncepcje i teorie), ale takze sitom spotecznym i po-
litycznym, ktore mobilizujg si¢ ze szczegdlng skutecznoscia, gdy sg kon-
frontowane z czym$ nowym. Podstawowe znaczenie konserwatyzmu
znajduje si¢ w jego oporze wobec tego, cO nowe, W swoim najlepszym
wyrazie postrzegane jako zagrozenie dla tego, co mozna 0siggnac¢ poprzez
to, co stare. Ten konserwatyzm moze pojawi¢ si¢ zar6wno na prawicy jak
i na lewicy.

I tu znowu powraca mozliwa dualistyczna natura nowosci. Kon-
serwatyzm bedzie konfrontowany w dwdch kontrastujacych formach: po-
niewaz to, co nowe nie ma precedensu w przesztosci, a takze dlatego, ze
to co nowe odwotuje si¢ do przesztosci zbyt odleglej, by zmiescic sie
W konserwatywne]j koncepcji przesztosci. W szczegdlnym przypadku
Ameryki Lacinskiej, odwotywanie sie¢ do przesztosci przed-kolonialnej
jest propozycja rewolucyjna dla konserwatystow i dlatego jest przez nich
catkowicie odrzucana.

Istnieje jeszcze trzecia trudno$¢. To co nowe lub poczatkujace
moze by¢ analizowane w swoich wlasnych terminach tylko w czasie, gdy
si¢ wydarza. Gdy zdarzenie ulega zakonczeniu — moment i natura owego
konca bywaja bardzo polemiczne — przestaje by¢ nowe. To, co stare do-
pasowuje si¢ zarowno do tego, co stare-stare jak i nowe-stare. Aby oprzeé
si¢ zakonczeniu, po postawieniu na nowe powinno nastgpi¢ postawienie
na nie-zakonczenie, na ,,jeszcze nie”. Drugie zalozenie wymaga, aby ana-
liza byta zawsze tak otwarta i niekompletna jak to, co jest jej przedmiotem.
Zalozenie takie towarzyszy procesom dziejagcym si¢ w realnym czasie
analitycznym, by tak rzec. To, co jest analizowane dzisiaj, moze przestac
istnie¢ jutro. Znaczenie polityczne moze szybko si¢ zmieni¢, rownie
szybko jak rozne sity polityczne niszcza, kooptuja lub obalajg agendy
swoich adwersarzy. Jakakolwiek konstrukcja teoretyczno-analityczna ma
zatem niezbedny wymiar pragmatyczny. Wymiar ten nie powinien by¢
jednak postrzegany jako awangarda biezacego procesu spoteczno-poli-
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tycznego, zawsze na skraju zdrady przez pospolita rzeczywistos$¢. Prze-
ciwnie, jest to raczej konstrukcja w ariergardzie, ktora bada w jaki sposob
najbardziej stymulujace procesy spoteczne i polityczne gromadza tematy
zapomniane, utracone sojusze, nieuznane btedy, niespelnione obietnice
i udawane tradycje.

Koniec tego, co nie ma konca

Dwie trudnosci ngkaja w ostatnich trzydziestu latach zachodnie
mys$lenie krytyczne. Maja one niemal wymiar dylematéw, poniewaz wy-
stepuja na poziomie samej wyobrazni politycznej, ktora lezy u podstaw
teorii krytycznej, a w ostatniej instancji, polityki emancypacyjnej.

Koniec niekonczacego si¢ kapitalizmu

Pierwsza trudno$¢ wyobrazni politycznej moze by¢ sformuto-
wana w nastepujacy sposob: rownie trudno wyobrazi¢ sobie koniec kapi-
talizmu jak i to, ze kapitalizm nie ma konca. Trudno$¢ ta podzielita my-
Slenie krytyczne na dwa nurty, ktore podtrzymujg dwie rézne polityczne
opcje lewicy. Pierwszy z nich pozwolit si¢ zablokowac¢ przez pierwsza
trudno$¢ (o wyobrazeniu konca kapitalizmu). W konsekwencji, przestat
zabiega¢ o koniec kapitalizmu, a przeciwnie, skupil swa kreatywno$¢ na
rozwijaniu modus vivendi z kapitalizmem, ktory pozwolitby zminimalizo-
wac koszty spoteczne kapitalistycznej akumulacji, zdominowanej przez
zasady indywidualizmu (w kontrze do wspolnoty), konkurencje (w kon-
trze do wzajemnosci) i stope zysku (w kontrze do komplementarnosci i SO-
lidarnosci). W latach szesc¢dziesiatych ubieglego wieku socjaldemokracja,
Keynesizm, panstwo dobrobytu i panstwo rozwoju (estado desarrollista)
byty gtéwnymi formami politycznymi owego modus vivendi. Na kontynen-
cie latynoamerykanskim, Brazylia Prezydenta Luli jest dzisiaj najbardziej
wyrazistym wzorem nurtu tradycji krytycznej i opartej na nim polityki.
Chodzi o0 socjaldemokracje nowego typu, nie oparta na prawach po-
wszechnych, lecz na znacznych warunkowych transferach pienigdzy do
grup spotecznych uznawanych za wrazliwe. Jest to takze panstwo neo-
rozwoju (neo-desarrollista), ktore artykuluje nacjonalizm gospodarczy,
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ztagodzony przez postuszng uleglos¢ wobec ortodoksji miedzynarodo-
wego handlu oraz instytucji globalnego kapitalizmu®.

Drugi prad tradycji krytycznej nie pozwala si¢ zablokowac¢ przez
pierwszg trudnos¢ i, w konsekwencji intensywnie zyje drugg trudnoscia
(wyobrazeniem, jaki bedzie koniec kapitalizmu). Trudno$¢ ta jest po-
dwdjna, bowiem z jednej strony, polega na wyobrazeniu alternatyw post-
kapitalistycznych po upadku ,,realnego socjalizmu”, a z drugiej implikuje
wyobrazenie alternatyw przedkapitalistycznych, wcze$niejszych niz kon-
kwista 1 kolonializm. Nawet gdy uzywa pojgcia ,,socjalizm”, probuje za-
kwalifikowac je na r6zne sposoby — najbardziej znanym pojeciem jest ,,s0-
cjalizm XXI wieku” — aby wykaza¢ imaginacyjny dystans, jaki istnieje
miedzy tym, co proponuje a tym, co w ubieglym wieku przedstawiano
jako socjalizm. Obecnie zachodzace procesy w Boliwii, Wenezueli
i Ekwadorze bardzo dobrze reprezentujg ten nurt. Wspomniana trudno$é
wyobrazni politycznej nie jest rOwnomiernie rozdzielona w obszarze po-
litycznym: o ile rzady wyobrazaja sobie postkapitalizm wychodzac od ka-
pitalizmu, to ruchy indianskie wyobrazajg sobie postkapitalizm wycho-
dzac od przed-kapitalizmu. Jednak ani jedni, ani drudzy nie wyobrazaja
sobie kapitalizmu bez wewnetrznego kolonializmu®.

Wspdtistnienie tych dwoch nurtéw, bedacych formami odpowie-
dzi na wyobrazni¢ polityczna, jest tym, co w najbardziej kreatywny spo-
sob charakteryzuje kontynent latynoamerykanski w tym okresie®. Sg one
bardzo r6zne w umowach spotecznych, na ktérych si¢ opieraja oraz w ro-
dzajach poszukiwane]j legitymizacji, a takze podczas trwania procesu

4 Mozna zapoznad si¢ z silng krytyka tego modelu w: Oliveira (2003).

5 Jedng z najbardziej wptywowych analiz kolonializmu wewnetrznego w Ameryce FLacin-
skiej jest analiza Gonzaleza Casanovy (1969).

6 Mozna s3dzi¢, ze rozroznienie miedzy tymi obydwoma nurtami jest przeformutowaniem
rozroéznienia migdzy reforma a rewolucja. Nie jest tak w miarg, jak oba nurty odwotuja si¢
do tych samych mediacji, ktore charakteryzowaty reformizm: demokracja polityczna
i zmiana prawna. Ale, z drugiej strony, nie czynig tego w ten sam sposob. Drugi nurt ra-
dykalizuje mediacje nadajac im tresci i formy nie liberalne, tak jak w przypadku Konsty-
tucji Boliwii, ktéra uznaje trzy formy demokracji: reprezentatywna, partycypacyjna
i wspolnotowa (patrz w dalszej czeéci). Poza tym, procesy polityczne, w ktorych przewaza
drugi nurt, stosuja semantyke rewolucyjna i antykapitalistyczna, aby uzasadni¢ radykali-
zacj¢ mediacji reformistycznych. Byé moze, w tym przypadku miataby zastosowanie idea
reform rewolucyjnych, o ktorych mowi André Gorz.
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politycznego, ktoremu przewodza. Pierwszy nurt, bardziej niz migdzy-
klasowy jest transklasowy, w miare jak proponuje réznym klasom spo-
tecznym gre o pozytywnym wyniku, w ktorej wszyscy wygrywaja, co po-
zwala na pewne zmniejszenie nierownosci w sensie dochodow, bez
zmiany modelu produkcji o dominacji klasowej. Z drugiej strony, legity-
mizacja wynika ze wzrostu oczekiwan grup historycznie wylaczonych, nie
zmniejszajac znaczgco oczekiwan grup historycznie wlaczonych i super-
wlaczonych. Idea tego, co narodowo-ludowe, zyskuje wiarygodnosc,
w miar¢ jak tego rodzaju wiaczenie (droga dochodow transferowanych
przez panstwo) skutecznie zaciera wykluczenie (klasowe), ktore jedno-
czesnie podtrzymuje inkluzywnos¢ i ustala jej granice. Na koniec, proces
polityczny ma horyzont bardzo ograniczony, bedacy efektem korzystnej
koniunktury migdzynarodowe;j i de facto spetia si¢ w uzyskiwanych re-
zultatach (bo nie w prawach spotecznych, ktoére czyni niepotrzebnymi),
nie troszczac sie o przyszile zrownowazenie rezultatow (zawsze wiecej
kontyngentéw niz praw).

W przypadku drugiego nurtu, umowa spoteczna jest o wiele bar-
dziej ztozona i krucha poniewaz: 1) walka klas jest otwarta i wzglgdna
niezalezno$¢ od panstwa polega na zdolnosci utrzymania jej w zawiesze-
niu, rzadzac w sposdb systematycznie sprzeczny (wynikajgca z tego kon-
fuzja umozliwia zawieszenie broni lecz nie pokoj); i 2) w miarg jak wy-
zysk kapitalistyczny taczy si¢ z dominacjami wtasciwymi dla wewnetrz-
nego kolonializmu, klasy migdzy ktorymi bytby mozliwy pakt sg podzie-
lone przez tozsamosci kulturowe i regionalne pomnazajace zrodta konflik-
tow 1 czynig ich instytucjonalizacj¢ o wiele bardziej problematyczng i nie-
pewng. W ten sposob moze nastgpi¢ interregnum legitymizacji. Legityma-
cja narodowo-ludowa’ nie jest juz wykonalna (bo spoleczenstwo nie moze
juz poming¢ istnienia spotecznosci, ktore pozostang poza procesem demo-
kratyzacji), a wielonarodowosciowo-ludowa legitymizacja nie jest jeszcze
mozliwa (spolecznosci nie wiedzg jeszcze, jak moga przytaczy¢ sie do

" Uzywam pojecia ,,narodowo-ludowe” w znaczeniu, jakie przypisuje mu Zavaleta (1986: 9),
z pewnoscig zainspirowany Gramscim: “La conexion entre lo que Weber llamé la demo-
cratizacion social y la forma estatal”.
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odpowiedniej formy panistwa)?. To, co ludowe, zarzucajac jednocze$nie
klasom dominujacym, ze czynig ze spoleczenstwa obywatelskiego ztudze-
nie rezultatow (obywatelstwo ekskluzywne), kwestionuje takze spote-
czenstwo obywatelskie za to, ze jest pierwotng iluzja, ktéora umozliwia
niewidocznos¢/wykluczenie spotecznosci etniczno-kulturowych. Finan-
sowe transfery panstwa do grup wrazliwych sg de facto wewngtrznymi
procesami miedzy-spotecznosciowymi, ale paradoksalnie zmierzaja do
polaryzacji stosunkow miedzy spoteczenstwem obywatelskim a spotecz-
nosciami etniczno-kulturowymi. Redystrybucja bogactwa narodowego
nie stwarza legitymizacji, jesli nie towarzyszy jej redystrybucja bogactwa
wielonarodowego (autonomia, samorzad, uznawanie réznic, miedzykul-
turowos$¢). Z tego powodu, proces polityczny ma z koniecznosci szerszy
horyzont, poniewaz jego rezultaty nie sg niezalezne od praw, a tym bar-
dziej od praw zbiorowych, ktore obejmuja przemiany polityczne, kultu-
rowe, mentalno$ciowe i podmiotowosci.

Oba nurty trudnej emancypacyjnej wyobrazni politycznej, mimo
duzych rdznic, tacza trzy wazne cechy. Po pierwsze, oba s3 rzeczywisto-
$ciami politycznymi wywodzacymi si¢ z bardzo silnych mobilizacji ludo-
wych. Dzi$ jest oczywiste w wielu krajach kontynentu, ze klasy ludowe
sa gotowe do ,,przyjecia nowych zbiorowych wierzen” jak powiedziatby
Zavaleta (1986: 16). Mediacje demokratyczne wydaja si¢ mocniejsze i je-
$li nie zastepuja tradycyjnych form dominacji, przynajmniej je maskuja
lub czynig ich realizacj¢ bardziej kosztowna dla klas dominujgcych. Po
drugie, oba nurty rozszerzaja mandat demokratyczny w tym samym stop-
niu, wjakim powiekszaja dystans miedzy wspolnymi do$wiadczeniami
klas ludowych i ich oczekiwaniami wzgledem przyszto$ci. Po trzecie, oba
nurty uzywaja przestrzeni manewru, ktora stworzyt globalny kapitalizm nie
mogac znaczgco ingerowac w konfiguracje lub trwatos¢ tej przestrzeni, na-
wet jesli dla drugiego nurtu ta niemozno$¢ wynika z nieistnienia silnego
ruchu antyhegemonicznej globalizacji lub nowej Migdzynarodéwki.

8 Idea wielonarodowosci nie myli si¢ z ideg wspolnotowosci, nawet kiedy to grupy spo-
teczne, w ktorych przewaza kultura wspolnotowa s tymi, ktore zadaja wielonarodowosci.
Wielonarodowo$¢ wzmacnia wspolnote jednocze$nie ukazujac jej granice. To znaczy,
w wielonarodowosci nie ma wspoélnoty bez migdzy-wspdlnoty. Aby by¢ wykonalng jako
kultura polityczna, wielonarodowos$¢ przewiduje stworzenie réznego typu praktyk we-
wnatrzwspolnotowych. Tylko wowczas wielonarodowe bedzie narodem.
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Koniec niekonczacego si¢ kolonializmu

Druga trudno$¢ postgpowej wyobrazni politycznej w Ameryce
Lacinskiej moze by¢ sformutowana w nastgpujacy sposob: rownie trudno
jest wyobrazi¢ sobie koniec kolonializmu jak wyobrazi¢ sobie, ze kolo-
nializm nie miatby konca. Cz¢$¢ myslenia krytycznego pozwolila si¢ za-
blokowa¢ przez pierwsza trudno$é (wyobrazenie o koncu kolonializmu),
a rezultatem bylo zanegowanie samego istnienia kolonializmu. Dla tego
nurtu, niepodlegtos¢ oznaczata koniec kolonializmu i dlatego antykapita-
lizm jest jedynym prawowitym celem politycznym postgpowej polityKi.
Ten nurt myslenia krytycznego koncentruje si¢ na walce klas i nie uznaje
waznosci walki etniczno-kulturowej. Przeciwnie, ceni sobie metysaz,
ktory charakteryzuje szczeg6lnie kolonializm iberyjski, jako dodatkowa
manifestacj¢ pokonania kolonializmu. Rownolegle, idea demokracji raso-
wej jest celebrowana jako rzeczywistos$¢, a nie broniona jako aspiracja.

W przeciwienstwie do poprzedniego, drugi nurt tradycji krytycz-
nej wychodzi z zatozenia, ze proces historyczny ktory doprowadzit do nie-
podleglosci jest dowodem, ze patrymonializm i wewnetrzny kolonializm
nie tylko zachowaty si¢ po uzyskaniu niepodlegtosci, ale ze w niektorych
przypadkach ulegly nawet zaostrzeniu. Trudno$¢ dotyczaca wyobrazenia
sobie alternatywy dla kolonializmu polega na tym, ze wewngtrzny kolo-
nializm nie jest tylko polityka panstwa, jak to miato miejsce podczas ko-
lonializmu zagranicznej okupacji; jest bardzo szeroka gramatyka spo-
teczng, ktora przenika sfere spoteczna, przestrzen publiczng i prywatna,
kulture, mentalno$¢ i subiektywno$¢. Podsumowujac, jest sposobem zycia
1 wspoltzycia, w wielu przypadkach wspolnie odczuwanym przez tych,
ktorzy na tym zyskuja oraz tych, ktorzy z tego powodu cierpig. Dla tego
nurtu tradycji krytycznej, walka z kapitalizmem musi by¢ prowadzona
W sposob rownolegty do walki z kolonializmem. Dominacja klasowa i do-
minacja etniczno-rasowa wzajemnie si¢ karmia, a zatem, walka o rownos¢
nie moze by¢ oddzielona od walki o uznanie r6znicy. Wedtug tego nurtu,
wyzwanie post-kolonializmu ma na kontynencie latynoamerykanskim
charakter pierwotny. Nikt nie sformutowat tego rownie celnie jak José
Mariategui gdy odnoszac si¢ do spoteczenstwa peruwianskiego (ale do za-
stosowania takze do innych spoleczenstw latynoamerykanskich), mowit
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0 grzechu pierworodnym konkwisty: ,,grzech bycia urodzonym i wycho-
wanym bez Indianina i przeciwko Indianinowi” (Mariategui, s/f,1925:
208). A wszyscy wiemy, ze grzechy pierworodne sg bardzo trudne do od-
kupienia.

Oba wyzwania dla postepowej wyobrazni politycznej kontynentu
latynoamerykanskiego — post-kapitalizm i post-kolonializm — oraz trzecie
wyzwanie dotyczace relacji migdzy obydwoma, zaznaczajg aktualnie za-
chodzace turbulencje rownania, o jakim mowit René Zavaleta (1983;
1986): tworzy klas¢/tworzy maseg; spoteczenstwo obywatelskie/wspol-
note; panstwo/narod; transformacje droga nadwyzki ekonomicznej/trans-
formacje drogg dostepnosci demokratycznej spoteczenstwa. Te trzy wy-
zwania sg de facto pragdami dlugiego trwania glebokich wod kontynentu,
ktoére obecnie wyptywaja na powierzchni¢ agendy politycznej dzieki
pierwszoplanowej roli ruchow indianskich, chlopskich, potomkéw Afry-
kanczykow i ruchow feministycznych w ostatnich trzech dekadach. Prze-
wodnia rola tych ruchow, ich bojowe sztandary oraz dwie wspomniane
trudnosci postgpowej wyobrazni politycznej sg wlasnie czynnikami, ktore
determinujg potrzebe zachowania dystansu do krytycznej tradycji euro-
centrycznej. Oprocz nich, istnieja dwa inne czynniki o korzeniach teore-
tycznych, ktére wzmacniajg t¢ potrzebe: utrata podmiotéw krytycznych
i ztudna relacja migdzy teorig a praktyka.

Utrata podmiotow krytycznych

Byt czas, kiedy teoria krytyczna byla ,,wlascicielka” szerokiego
zbioru podmiotow, ktore zaznaczaly swg réznice w stosunku do teorii
konwencjonalnych lub burzuazyjnych. Posréd nich: socjalizm, komu-
nizm, zalezno$¢, walka klas, alienacja, uczestnictwo, fetyszyzm towarow,
front mas, itp. Dzisiaj, pozornie, prawie wszystkie podmioty przestaty ist-
nie¢. W ostatnich trzydziestu latach, eurocentryczna tradycja krytyczna
zaczeta charakteryzowac si¢ 1 wyrdznia¢ poprzez przymiotniki, jakimi
okresla si¢ podmioty wiasciwe dla teorii konwencjonalnych. I tak, na przy-
ktad, jesli teoria konwencjonalna moéwi o rozwoju, teoria krytyczna robi od-
niesienia do rozwoju alternatywnego, demokratycznego lub zréwnowazo-
nego; gdy teoria konwencjonalna mowi o demokracji, teoria Krytyczna
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wskazuje na demokracje radykalng, partycypacyjng lub $wiadoma; to
samo dotyczy kosmopolityzmu, ktory zmienia nazwe na kosmopolityzm
podlegly, opozycyjny lub rewolucyjny, zakorzeniony; a w odniesieniu do
praw czlowieka, te staja si¢ radykalnymi prawami cztowieka, zbioro-
wymi, miedzykulturowymi. Nalezy zachowa¢ ostrozno$¢ przy analizowa-
niu tej zmiany.

Koncepcje (podmioty) hegemoniczne nie stanowia, w plaszczyz-
nie pragmatycznej, niezbywalnej wtasnosci myslenia konwencjonalnego
lub liberalnego. Jednym z wymiaréw obecnego kontekstu Ameryki Lacin-
skiej jest wlasnie zdolnos$¢, jaka pokazaty ruchy spoteczne do uzycia an-
tyhegemonicznego i dla celoéw antyhegemonicznych instrumentow lub po-
je¢ hegemonicznych®. Nalezy wzigé pod uwage, ze podmioty wcigz jesz-
cze ustalajg horyzont intelektualny i polityczny, ktory definiuje nie tylko
to, co wyrazalne, wiarygodne, prawowite lub realistyczne, ale takze, po-
przez implikacje, to, co niewyrazalne, niewiarygodne, nielegalne lub nie-
rzeczywiste. To znaczy, ukrywajac si¢ w przymiotnikach, teoria uwiary-
godnia w uzyciu kreatywnym uwolnienie podmiotéw, ale jednoczesnie
akceptuje ograniczenie debaty i propozycji do tego, co mozliwe w ramach
horyzontu mozliwosci, ktory oryginalnie do niej nie nalezy. Teoria kry-
tyczna przybiera w ten sposob charakter pochodny, ktory pozwala jej
wejs$¢ do debaty, ale nie pozwala dyskutowac terminow debaty, a tym bar-
dziej dyskutowa¢ powodu wyboru opcji danej debaty, a nie innej. Sku-
teczno$¢ uzywania w celu antyhegemonicznym koncepcji lub instrumen-
tow hegemonicznych jest okreslona przez §wiadomos¢ granic tego uzycia.

Granice te sg obecnie bardziej widoczne na kontynencie latynoa-
merykanskim, w chwili gdy walki spoteczne ukierunkowane sg na nadanie
nowych znaczen starym pojeciom i jednoczesnie chcg wprowadzi¢ nowe
pojecia, ktore nie majg precedensdOw w eurocentrycznej teorii Krytycznej,
tym bardziej, ze nie wyrazaja si¢ w zadnym z jezykow kolonialnych,
w ktorych zostata skonstruowana. Jesli dystans w stosunku do tej ostatniej
nie zostat osiggnigty, niebezpieczenstwo lezy w niezastosowaniu socjologii

% De facto system ponownych przywtaszczen dziata na dwa sposoby. Podczas ostatnich
dwudziestu lat jestesmy swiadkami przywlaszczenia przez Bank Swiatowy sloganow teo-
rii krytycznej, takich jak, na przyktad, demokracja partycypacyjna i ogdlnie partycypacja.
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nieobecnosci (sociologia de las ausencias) ani socjologii emergencji (so-
ciologia de las emergencias) w odniesieniu do nowosci politycznych kon-
tynentu lub, innymi stowy, niezidentyfikowaniu lub niewtasciwej ocenie
takich nowosci.

Ztudny zwiazek miedzy teoria a praktyka

Rozbieznosci migdzy teorig i praktyka sa niemal konstytutywna
czgdcig zachodniego myslenia krytycznego XX wieku. Po optymizmie
epistemologicznym pierwszego dzieta Gyorgy’ego Lukacsa (Historia
i Swiadomos¢ Klasowej), nastat pesymizm reprezentowany przez szkole
frankfurckg Theodora W. Adorno i Maxa Horkheimera. Jednak uwazam,
ze obecnie stajemy wobec nowego zjawiska, $wiadomi ogromnej rozbiez-
nosci miedzy tym, co przewiduje teoria a najbardziej transformacyjnymi
praktykami, jakie zachodza w Ameryce Lacinskiej. W ostatnich trzydzie-
stu latach, na czele najbardziej zaawansowanych walk stanety grupy spo-
teczne (Indianie, chtopi, kobiety, potomkowie afrykanscy, pikietujacy,
bezrobotni), ktorych obecno$¢ w historii nie byta przewidziana przez eu-
rocentryczng teori¢ krytyczng. Organizuja si¢ czgsto wedtug form (ruchy
spoleczne, podstawowe wspdlnoty koscielne, pikietujacy, samorzad, lu-
dowe organizacje ekonomiczne) znacznie roznigcych si¢ od tych, uprzy-
wilejowanych przez teorie: partii i zwigzkow zawodowych. Nie zamiesz-
kuja przemystowych osrodkow miejskich, ale odlegte miejsca na wyzy-
nach Andéw lub na réwninach pokrytych amazonska selva. Wielokrotnie
wyrazaja swoje zadania w jezykach narodowych, a nie w zadnym z jezy-
koéw kolonialnych, w ktorych byta zredagowana teoria krytyczna.
A kiedy ich zadania i aspiracje sg thumaczone w jezykach kolonialnych,
nie pojawiajg si¢ znane terminy socjalizmu, praw czlowieka, demokracji
lub rozwoju, lecz godno$¢, szacunek, terytorium, samorzad, dobre Zycie,
Matka Ziemia.

Ta rozbiezno$¢ migdzy teorig i praktykg uwidocznila si¢ znaczaco
na Swiatowym Forum Spotecznym (FSM), zwolanym po raz pierwszy
w Porto Alegre w 2001 r. FSM pokazato, ze przepas¢ migdzy lewicowa
praktyka i klasycznymi teoriami lewicowymi jest glebsza niz nigdy dotad.
Oczywiscie FSM nie jest osamotnione, o czym $wiadczg polityczne dos-
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wiadczenia Ameryki Lacinskiej, regionu, w ktorym powstato FSM. Po-
czynajac od Zapatystowskiej Armii Wyzwolenia Narodowego (EZLN —
Ejército Zapatista de Liberacion Nacional) w Chiapas po wybdr Luli
w Brazylii; od argentynskich piqueteros do Ruchu Robotnikéw Rolnych
Bez Ziemi (MST); od indianskich ruchow w Boliwii i Ekwadorze po Sze-
roki Front Urugwaju (Frente Amplio), kolejne zwycigstwa Hugo Chaveza
w Wenezueli i wybor Evo Moralesa w Boliwii, Fernanda Lugo w Para-
gwaju i José Mujiki w Urugwaju; od kontynentalnej walki z ALCA po
alternatywny projekt regionalny pod przywodztwem Hugo Chaveza
(ALBA)Y, spotykamy si¢ z praktykami politycznymi, ktore uwazajg si¢
za emancypacyjne, ale nie byly przewidziane przez wielkie tradycje teo-
retyczne eurocentrycznej lewicy lub nawet sg z nimi sprzeczne. Jako wy-
darzenie migdzynarodowe i punkt spotkania tylu praktyk oporu i alterna-
tywnych projektow spoleczenstwa, Swiatowe Forum Spoteczne nadato
nowy wymiar tej wzajemnej $lepocie — praktyki wobec teorii i teorii wo-
bec praktyki — i stworzyto warunki do szerszej i glebszej refleksji nad tym
problemem.

Slepota teorii konczy sie niezauwazalnoécia (niewidzialnoscia)
praktyki, i dlatego, skutkuje jej niedoteoretyzowaniem (sub-teorizacion),
podczas gdy $lepota praktyki czyni teorie irrelewantng. Slepote teorii
mozna zaobserwowac¢ w sposobie, w jaki konwencjonalne partie lewicy
oraz intelektualisci na ich ustugach poczatkowo nie chcieli zwrdci¢ uwagi
na FSM lub pomniejszali jego znaczenie. Slepota praktyki, ze swej strony,
jest manifestacyjnie obecna w pogardzie znacznej wigkszosci dziataczy
FSM dla bogatej tradycji teoretycznej europocentrycznej lewicy i catko-
witym deprecjonowaniu jej odnowy. Ten brak wzajemnego spotkania wy-
wotuje na polu praktyki ekstremalng oscylacje migdzy rewolucyjna lub
pseudorewolucyjng spontaniczno$cig a auto-cenzurowanym i nieszkodli-
wym posybilizmem, za§ w obszarze teorii, oscylacj¢ rownie ekstremalna
miedzy gorliwoscia rekonstrukcyjng post factum oraz arogancka obojet-
nos$cig dla tego, co nie zostato wtaczone w podobna rekonstrukcje.

10 Area de Libre Comercio de las Américas (Strefa Wolnego Handlu Ameryk).
11 Alternativa Bolivariana para las Américas (Boliwarianska Alternatywa dla Ameryk).
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W tych warunkach, relacja migdzy teorig i praktyka nabiera dziw-
nych cech. Z jednej strony, teoria przestaje by¢ na uslugach przyszitych
praktyk, jakie potencjalnie zawiera, i stuzy raczej do legitymizacji (lub
nie) przesztych praktyk, ktore pojawity si¢ pomimo niej samej. Przestaje
by¢ kierunkiem, aby sta¢ si¢ ratyfikacja sukces6w uzyskanych przez po-
mini¢cie lub potwierdzenie zapowiedzianych wczesniej niepowodzen.
Z drugiej strony, praktyka uzasadnia siebie samg uciekajac si¢ do teore-
tycznego majstrowania skupionego na potrzebach chwili, uformowanego
przez koncepcje i jezyki heterogeniczne, ktére z punktu widzenia teorii,
nie s3 niczym innym niz oportunistycznymi racjonalizacjami lub retorycz-
nymi ¢wiczeniami. Z punktu widzenia teorii, teoretyczne przymiarki ni-
gdy nie kwalifikuja si¢ jako teoria. Z punktu widzenia praktyki, teorety-
zowanie a posteriori jest czystym pasozytnictwem.

Przyczyny tej ztudnej relacji miedzy teorig i praktyka sa wielora-
kie, ale najwazniejszg jest ta, ze podczas gdy krytyczna teoria europocen-
tryczna zostala skonstruowana w kilku krajach europejskich (Niemcy, An-
glia, Francja, Rosja i Wtochy) w celu wptywania na postepowe walki tego
regionu $wiata, to walki najbardziej innowacyjne i reformatorskie poja-
wiajg si¢ na Potudniu w kontekscie bardzo réznych rzeczywistosci spo-
teczno-polityczno-kulturowych. Jednakze, ztudny dystans migdzy teorig
a praktyka nie jest tylko wynikiem réznicy kontekstow. Chodzi raczej
o dystans epistemologiczny a hawet ontologiczny. Ruchy w regionie laty-
noamerykanskim, poza kontekstami, buduja swoja walke w oparciu o0 ma-
dros¢ przodkow, ludows, duchowa, ktéra zawsze byta daleka od scjenty-
zmu wiasciwego eurocentrycznej teorii krytycznej. Z drugiej strony, kon-
cepcje ontologiczne na temat bytu i zycia sa bardzo roézne od prezenty-
zmu*? i zachodniego indywidualizmu. Istoty ludzkie s3 wspdlnotami istot

12 pojecie to przywoluje koncepcje homonimiczng Hartoga (2003), jednak znaczenie, w ja-
kim je stosuje, jest wazne tylko w tonie koncepcji zachodnich wspolczesnosci. Koncepcje
Hartoga obejmuja jako nie problematyczne, rozrdznienie na trzy kategorie — terazniej-
sz0$¢, przesztosé, przysztos¢ - niezaleznie od ich tresci. Z perspektywy zachodniej, rezim
historycznosci, jaki dominuje po 1989 r. jest prezentyzmem (dominacja terazniejszosci nad
przesztoscia i przysztoscia) i tu zgadzam si¢ z Hartogiem. Z tym wszystkim, w perspekty-
wach epistemologicznych nie zachodnich (na przyktad, indianskich), Zachod zawsze byt
prezentysta (co pokazuje grabiez dokonana w nastepstwie konkwisty Nowego Swiata)
a jego prezentyzm polegat na obronie absolutnego pana ,,swojej” przysztosci (nie istnieje
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przed jednostkami, a w tych wspolnotach sa obecni i zyja przodkowie,
a takze zwierzeta i Matka Ziemia. Stoimy w obliczu kosmowizji nie-za-
chodnich, ktére zmuszaja do pracy przekladu miedzykulturowego, aby
moc je zrozumie¢ i ocenic.

W swojej btyskotliwej podrozy przez postgpowa histori¢ konty-
nentu latynoamerykanskiego, a zwlaszcza, przez rdznie ,,koncepcje Swiata”
o charakterze kontestacyjnym i emancypacyjnym, jakie zdominowaty Bo-
liwie podczas dwoch ostatnich stuleci, Alvaro Garcia Linera, w lapidarny
sposob analizuje w jaki sposob ,,narracja modernistyczna i teleologiczna
historii” przeksztalcita si¢, od pewnego momentu, w teoretyczng $lepote
i blokad¢ epistemologiczng wobec nowych ruchéw emancypacyjnych.
Moéwi Garcia Linera:

Ta narracja modernistyczna i teleologiczna historii, ogdlnie przyjeta w podrecz-

nikach ekonomii i filozofii, stworzy blokad¢ poznawczg oraz epistemologiczng

niemozno$¢ w odniesieniu do dwoch rzeczywistosci bedacych punktem wyjscia
innego projektu emancypacyjnego, ktory z czasem natozy si¢ na samg ideologie

marksistowska: tematyka chlopska i etniczna kraju (Garcia Linera, 2009: 482).

Utrata podmiotéw krytycznych, potaczona ze ztudng relacja mie-
dzy eurocentryczng teoria krytyczna i walkami o przemiany w regionie,
nie tylko zalecaja zachowa¢ dystans w zwiazku z mysleniem krytycznym
stworzonym wcze$niej wewnatrz kontynentu i poza nim; wiecej jeszcze,
kazg mysle¢ o tym, co nie do pomyslenia, to znaczy, przyjaé niespo-
dzianke jako zalozycielski akt pracy teoretyczne;j. I tak, jak teorie awan-
gardowe sg tymi, ktore, z definicji, nie pozwalajg si¢ zaskoczy¢, to uwa-
zam, ze w aktualnym konteks$cie przemian spotecznych i politycznych, nie
potrzebujemy teorii awangardy, lecz ariergardy. Chodzi o prace teore-
tyczne, ktore z bardzo bliska towarzysza wysitkom transformacyjnym ru-
chow spotecznych, kwestionujac je, pordéwnujgc synchronicznie i diachro-
nicznie, poszerzajac symbolicznie ich rozmiar poprzez artykulacje, ttuma-
czenia, sojusze z innymi ruchami. Jest to raczej praca rzemie$lnika niz

przysztos¢ poza przysztoscig zachodnia) oraz negacji przesztosci ludow przez nich napo-
tkanych. Z drugiej strony, tylko z zachodniego punktu widzenia mozemy uwazaé, ze ludy
indianskie daja pierwszenstwo przesztosci. Dla nich, przesztos¢ ,,jest czescig” terazniej-
szosci. W terenie, uczestniczytem w réznych spotkaniach grup indianskich, podczas ktorych
przodkowie byli zapraszani do udzialu w naszym kole dialogu. Wszyscy antropolodzy i so-
cjolodzy, ktorzy pracowali w tym regionie §wiata, z pewnoscia podzielaja to doswiadczenie.
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architekta. Bardziej praca zaangazowanego $wiadka, a mniej jasnowidza-
cego przywodcy. Przyblizenia do tego, co dla jednych jest nowe a bardzo
stare dla innych.

Dystans, jaki proponuje w zwigzku z eurocentryczng tradycja kry-
tyczng ma na celu otworzy¢ przestrzenie analityczne na rzeczywistosci
»zaskakujace” (poniewaz sa nowe lub dotychczas byly uznawane jako nie
istniejace), gdzie moga pojawi¢ si¢ wyzwalajace emergencje. W dwodch
nastepnych rozdziatach wskazuje kilka drog, na ktorych taki dystans moze
si¢ skonkretyzowac.

Dystans w relacji z eurocentryczng tradycja krytyczna

Zachowac dystans nie oznacza wykluczy¢ lub wyrzuci¢ na $miet-
nik historii calej tej jakze bogatej tradycji, a tym bardziej ignorowac hi-
storyczne mozliwosci spotecznej emancypacji zachodniej nowoczesnosci.
Oznacza wzia¢ pod uwage nasz czas, na kontynencie amerykanskim jako
czas, ktory ujawnia niepublikowang charakterystyke przejSciowa, ktora
mozemy sformutowaé w nastgpujacy sposdb: mamy nowoczesne pro-
blemy, dla ktérych nie ma nowoczesnych rozwigzan. Nowoczesne pro-
blemy réwnosci, wolnosci i braterstwa trwaja w nas. Jednakze, nowocze-
sne rozwigzania proponowane przez liberalizm a takze przez marksizm sa
juz bezuzyteczne, nawet gdy zostaty doprowadzone do maksimum mozli-
wej $wiadomosci (aby uzy¢ stwierdzenia Lucien Goldmanna; por. Santos,
2008b), tak jak w przypadku znakomitej rekonstrukcji intelektualnej za-
chodniej nowoczesnos$ci, proponowanej przez Habermasa (1987a). Gra-
nice takiej rekonstrukcji sg wpisane w dominujgcg wersje zachodniej no-
woczesnosci, od ktorej wychodzi Habermas, bedacej de facto druga no-
woczesnoscig zbudowang w oparciu o pierwsza, iberyjska nowoczesnos¢
conimbricenses z XVI w. (Santos, 2008c). Tym, co charakteryzuje druga
nowoczesnos¢ i nadaje jej dominujacy charakter jest gleboka linia po-
dzialu, jaka ustanawia migdzy spoleczenstwami metropolii (Europa)
a spoteczenstwami kolonialnymi (Santos, 2009a).

Ta przepastna linia przenika catg my$l Habermasa, ktorej nadzwy-
czajna jasnos$¢ pozwala jg zobaczy¢, ale nie przekroczy¢. Jego teoria dzia-
fania komunikacyjnego jako nowy uniwersalny model dyskursywnej
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racjonalnosci, jest dobrze znana (Habermas, 1987a; 1987b). Habermas ro-
zumie, ze teoria ta stanowi telos rozwoju dla calej ludzkosci i umozliwia
odrzucenie zaré6wno relatywizmu jak i eklektyzmu. Jednak zapytany czy
jego teoria, zwlaszcza teoria krytyczna rozwinigtego kapitalizmu, mo-
glaby by¢ przydatna dla postepowych sit Trzeciego Swiata i czy takie sity
moglyby by¢ uzyteczne dla walk socjalizmu demokratycznego w krajach
rozwinigtych, Habermas odpowiedzial: ,Mam pokuse, zeby odpowie-
dzie¢ ,,nie” w obu przypadkach. Jestem $wiadomy, ze jest to wizja ogra-
niczona i eurocentryczna. Wolalbym nie musie¢ odpowiadaé” (Habermas,
1985). Ta odpowiedZ oznacza, ze racjonalno$¢ komunikatywna Haber-
masa, pomimo jej ogloszonej uniwersalnosci, wytacza de facto efektywny
udziat okoto czterech pigtych czgsci ludnosci §wiata. To wykluczenie jest
deklarowane w imig kryteriow inkluzyjnosci/ekskluzywnosci, ktorych le-
gitymizacja lezy w ich domniemanej uniwersalnosci. W ten sposob, de-
klaracja wykluczenia moze by¢ jednoczesnie dokonana z maksymalng ucz-
ciwoscig (,,Jestem $wiadomy, Ze jest to wizja ograniczona i eurocentryczna’)
i z maksymalng $lepotg odnosnie do jej nie-zrownowazenia (lub, aby by¢
sprawiedliwym, §lepota nie jest calkowita, jesli uwzglednimy przyjete wyj-
Scie strategiczne: ,, Wolatbym nie musie¢ odpowiadac¢”). A zatem, uniwersa-
lizm Habermasa konczy si¢ jako uniwersalizm przychylny, ale imperialny,
jako ze w catosci kontroluje decyzje o swoich wiasnych ograniczeniach, na-
rzucajac sobie, bez innych ograniczen, to, co wiacza i to, co wykluczal®,

13 Ostatnig wielkg proba stworzenia nowoczesnej teorii krytycznej byta teoria Foucaulta,
bioraca sobie za cel wszechogarniajaca znajomo$§¢é nowoczesnosci, nowoczesng nauke.
Whbrew obiegowej opinii, Foucault jest dla mnie krytykiem nowoczesnym, a nie krytykiem
postnowoczesnym. Reprezentuje punkt kulminacyjny i paradoksalnie, klgske nowoczesnej
teorii krytycznej. Prowadzac az do ostatnich konsekwencji wiadze dyscyplinarng ,,panop-
ticum”, zbudowang przez nowoczesng nauke. Foucault pokazuje, ze nie ma zadnego wyj-
$cia emancypacyjnego w ramach tego ,,rezimu prawdy”, jako ze sam opor staje si¢ wladza
dyscyplinarng, a zatem, dobrowolng cho¢ uwewngtrzniong opresja. Wielka zastuga Fou-
caulta bylo pokazanie zaciemnien i przemilczen przez nowoczesna nauke, przyznajaca
wiarygodnos$¢ poszukiwaniom alternatywnych ,,rezimoéw prawdy”, innych form poznania
zmarginalizowanych, ucisnietych i zdyskredytowanych przez nowoczesng nauke (Santos,
2000: 27). “Foucault przyczynit si¢ ogromnie do epistemologicznego rozbrojenia impe-
rialnej Potnocy, jednak, nie mégt uzna¢ wysitkow antyimperialnego Potudnia, aby uzbroié
si¢ epistemologicznie. Nie zauwazyl, ze w gre wchodza inna wiedza i doswiadczenia two-
rzenia wiedzy (wywiad z Boaventurg de Sousg Santosem w: Tavares, 2007: 133).
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Poza dominujacymi wersjami, istniaty inne wersje nowoczesnosci
zachodniej, ktore zostaly zmarginalizowane z racji zwatpienia w triumfali-
styczne pewniki wiary chrze$cijanskiej, nowoczesnej nauki i nowoczesnego
prawa, a jednoczesnie wyznaczyly gteboka lini¢ podziatu i uczynity ja nie-
widzialng. Odnosze si¢, migdzy innymi, do Nicolasa de Cusa i Pascala,
ktorzy (wraz z wieloma innymi réwnie zapomnianymi) utrzymuja zywa
jeszcze do dzisiaj mozliwo$¢ Zachodu nie zachodniego®*. Dystans w od-
niesieniu do dominujacych wersji zachodniej nowoczesnosci niesie ze soba
przyblizenie do wersji podlegtych, przemilczanych, zmarginalizowanych
nowoczesnosci i racjonalnosci, zar6wno zachodnich jak i nie zachodnich.

Zachowac¢ dystans oznacza zatem by¢ jednocze$nie wewnatrz i na
zewnatrz tego, co si¢ krytykuje, w taki sposob, ze staje si¢ mozliwym to,
co nazywam podwojng transgresyjng socjologia nieobecnosci i emergen-
cji. Ta ,transgresyjna socjologia” jest de facto epistemologiczng demar-
che polegajaca na przeciwstawieniu epistemologii dominujacych na glo-
balnej Potnocy epistemologii Potudnia, we wspomnianym ponizej sensie.

Sociologia nieobecnosci

Przez socjologi¢ nieobecnosci rozumiem badanie naukowe, ktore
ma na celu pokazanie, ze to co nie istnieje jest, de facto, aktywnie stwo-
rzone jako nie-istniejgce, to znaczy, jako niewiarygodna alternatywa dla
tego, co istnieje. Jej empiryczny przedmiot jest niemozliwy z punktu wi-
dzenia konwencjonalnych nauk spolecznych. Chodzi o przeobrazenie
przedmiotéw niemozliwych w przedmioty mozliwe, nieobecnych w obecne.
Nieistnienie jest stworzone zawsze, gdy pewien podmiot jest dyskwalifi-
kowany i uwazany za niewidoczny, niezrozumiaty lub odrzucony. Dla-
tego tez nie ma jednego tylko sposobu stworzenia nieobecnosci, lecz
wiele. Tym, co je tgczy, jest sama racjonalno$¢ monokulturowa. Rozroz-
niam pi¢¢ sposobow stworzenia nieobecnosci lub nie-istnienia: ignoru-
jacy, zap6zniony, gorszy, lokalny lub szczegolny oraz nieproduktywny
lub jatowy (Santos, 2009a: 98-159).

14 O tych autorach patrz: Santos (2008c: 11-43).
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Pierwsza logika wywodzi si¢ z monokultury wiedzy oraz rygoru
wiedzy. Jest to najmocniejszy sposob stworzenia nieistnienia. Polega na
transformacji nowoczesnej nauki i kultury wysokiej w jedyne kryteria, od-
powiednio, prawdy i jakosci estetycznej. Wspotudzial, ktory taczy ,,obie
kultury”, lezy w fakcie, ze przyznaja one sobie, w poszczeg6lnych obsza-
rach, role jedynych kanonow tworzenia wiedzy lub kreacji artystyczne;.
Wszystko to, czego kanon nie legitymizuje lub nie uznaje, jest deklaro-
wane jako nieistniejace. Nieistnienie przybiera tu forme ignorancji lub
braku kultury.

Drugi sposéb logicznego rozumowania opiera si¢ na monokultu-
rze czasu linearnego, idea, wedtug ktorej historia ma jedyny i znany sens
i kierunek. W ostatnich dwustu latach, 6w sens i kierunek byly wyrazane
w roznych formach: postep, rewolucja, modernizacja, rozwoj, wzrost, glo-
balizacja. Wspdlna dla wszystkich tych sformutowan jest idea, ze czas jest
linearny, a na jego czele znajduja si¢ centralne kraje §wiatowego systemu,
a wraz z nimi, wiedza, instytucje i formy socjalnosci, ktére w nich domi-
nuja. Logika ta tworzy nieistnienie uznajgc za przestarzate wszystko to,
co wedlug czasowej normy, jest asymetryczne wobec tego, co uznane zo-
stato jako rozwinigte.

Zgodnie z ta logika, zachodnia nowoczesno$¢ wytworzylta nie-
wspotczesnosé tego, co wspotczesne, ideg, ze jednoczesnos¢ kryje zbie-
gajace si¢ w niej asymetrie czasow historycznych. Spotkanie mi¢dzy afry-
kanskim chtopem i urzednikiem Banku Swiatowego w badaniach tereno-
wych ilustruje t¢ kondycje¢, jednoczesne spotkanie miedzy nie-wspodtcze-
snymi. W tym przypadku, nieistnienie przyjmuje forme pozostatosci,
ktora w ostatnich dwoch stuleciach przyjeta rézne okreslenia; pierwszym z
nich bylo to, co prymitywne i dzikie, a po nim nastgpity inne, takie jak to,
co tradycyjne, przed-nowoczesne, proste, przestarzate lub niedorozwinigte.

Trzecia logika to logika klasyfikacji spotecznej, ktora opiera si¢
na monokulturze naturalizacji r6znic. Polega na podzieleniu spotecznos$ci
na kategorie naturalizujace hierarchie. Najbardziej wyrazistymi manife-
stacjami tej logiki sg klasyfikacja rasowa i klasyfikacja wedlug pici.
W przeciwienstwie do tego, co wystepuje w relacji kapital/praca, kwalifi-
kacja spoleczna opiera si¢ na atrybutach negujacych intencyjnos¢ hierarchii

26 Ameryka Lacinska, 3 (121) 2023, 5-40



Epistemologie Pofudnia ESEJE

spolecznej. Relacja dominacji jest konsekwencjg, a nie przyczyng takiej
hierarchii, a nawet moze by¢ uwazana za obowiazek tego, ktory jest kla-
syfikowany jako wyzszy (na przyklad, ,brzemie¢ biatego czlowieka”
W jego misji cywilizacyjnej). Chociaz obie formy klasyfikacji (rasa i pte¢)
sa decydujace, aby relacja kapital/praca ustabilizowata si¢ i poglebita w
wymiarze globalnym, to klasyfikacja rasowa byta ta, ktora kapitalizm zre-
konstruowal najbardziej doglebnie, co wykazali, miedzy innymi, Waller-
stein i Balibar (1991) oraz, w sposob bardziej dobitny, Césaire (1955),
Quijano (2000), Mignolo (2003), Dussel (2001), Maldonado-Torres
(2004) i Grosfoguel (2007). Zgodnie z tg logika, nieistnienie jest wytwo-
rzone w formie nizszo$ci nie do pokonania, a zarazem naturalne. Ten, kto
stoi nizej jest gorszy, poniewaz jest nieprzekraczalnie nizszym i z tej racji
nie moze zbudowac¢ wiarygodnej alternatywy wobec tego, ktory stoi wyzej.

Czwarta logika tworzenia nieistnienia to logika skali dominujgcej.
W ramach tej logiki, skala przyjeta jako pierwotna determinuje irrele-
wantny charakter wszystkich innych mozliwych skali. W zachodniej no-
woczesnosci, skala dominujgca pojawia si¢ w dwoch gtéwnych formach:
tego, co uniwersalne i tego, co globalne. Uniwersalizm jest skalg podmio-
tow 1 wzajemnie wzmacniajacych si¢ rzeczywistosci, niezaleznie od po-
szczegolnych kontekstow. Dlatego przyznaje sobie pierwszenstwo ponad
wszystkimi innymi rzeczywisto$ciami, ktore zaleza od kontekstow i z tego
powodu uwazane sg za partykularne lub miejscowe. Globalizacja jest
skala, ktéra w ostatnich dwudziestu latach zyskata bezprecedensowe zna-
czenie w przeroznych obszarach spotecznych. Chodzi o skalg, ktéra
uprzywilejowuje podmioty lub rzeczywistosci poszerzajgce swoj zasieg
na caty $wiat i ktore, czyniac to, zyskujg prerogatywe okreslania podmio-
tow i rzeczywistosci rywali jako lokalne®®. W ramach tej logiki, nieistnie-
nie jest wytworzone jako forma tego, co partykularne i lokalne. Podmioty
lub rzeczywistosci zdefiniowane jako takie, sa uwig¢zione w skalach, ktore
czynig je niezdolnymi by sta¢ si¢ wiarygodnymi alternatywami dla tego,
co istnieje w sposob uniwersalny lub globalny.

15 0 sposobach tworzenia globalizacji patrz: Santos, 2002: 49-71; 2009b: 290-315.

Ameryka Lacinska, 3 (121) 2023, 5-40 27



ESEJE Boaventura de Sousa Santos

Na koniec, pigta logikg nieistnienia jest logika produktywnosci
i opiera si¢ na monokulturze kryteriow produktywnosci kapitalistyczne;.
Wedhug tej logiki, wzrost gospodarczy jest niekwestionowanym, racjonal-
nym celem i w zwigzku z tym niekwestionowane jest kryterium produk-
tywnosci, ktore najlepiej stuzy temu celowi. To kryterium stosuje si¢ za-
réwno do przyrody jak i ludzkiej pracy. Przyroda produktywna to przy-
roda maksymalnie ptodna zgodnie z cyklem produkcji, podobnie praca
produkcyjna jest praca, ktéra maksymalizuje wytwarzanie zysku, tez
w okreslonym cyklu produkcyjnym. Wedtug tej logiki, nieistnienie jest
forma tego, co nieproduktywne, a w odniesieniu do przyrody nieptodne,
za$ w stosunku do pracy, lenistwem lub dyskwalifikacja zawodowa.

Stajemy zatem wobec pigciu gldownych form spolecznych nieist-
nienia, wytworzonych lub legitymowanych przez dominujace rozumowa-
nie eurocentryczne: to, co ignoranckie, odrzucone, gorsze, lokalne lub par-
tykularne i nieproduktywne. Chodzi o formy spoteczne nieistnienia, po-
niewaz rzeczywistosci, jakie je wspottworza, jawig si¢ jako przeszkody
wzgledem rzeczywistosci liczacych si¢ jako wazne: naukowe, rozwinigte,
wyzsze, globalne lub produktywne. Sg, zatem dyskwalifikowanymi czg-
sciami homogenicznych catosci, ktore, jako takie, potwierdzaja to, co ist-
nieje i jak istnieje. Sa tym, co istnieje w nieodwracalnie dyskwalifikowa-
nych formach istnienia.

Socjologia emergencji

Socjologia emergencji polega na zastgpieniu pustki przysztosci
wedtug czasu linearnego (pustki, ktora jest zarowno wszystkim jak i ni-
czym) przysztoscig wielorakich i konkretnych mozliwosci, jednocze$nie
utopijnych i realistycznych, ktora budowana jest w terazniejszosci w opar-
ciu o dziatania opiekuncze.

Zwrocenie uwagi na emergencje jest z natury czyms$ spekulacyj-
nym i wymaga opracowania filozoficznego. Glebokie znaczenie emergencji
moze by¢ odkryte w najrozniejszych tradycjach kulturowych i filozoficz-
nych. W filozofii zachodniej emergencje sa tematem marginalnym, a tym
sposrod wspoélezesnych autorow, ktory najlepiej je zilustrowat, byt Ernst
Bloch. Pojeciem, ktory przewodzi socjologii emergencji jest koncepcja
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,jeszcze nie” (Noch nicht) zaproponowana przez Blocha ([1947] 1995).
Bloch buntuje si¢ przeciwko faktowi dominacji filozofii zachodniej obej-
mujacej koncepcje Wszystkiego (Alles) i Niczego (Nicht), w ktorych
wszystko wydaje si¢ by¢ zawarte jako utajone, ale gdzie nic nowego nie
moze si¢ pojawi¢. Wynika stad, ze filozofia zachodnia jest my$leniem sta-
tycznym. Dla Blocha, to, co mozliwe jest najbardziej niepewne, koncepcja
najbardziej ignorowana filozofii zachodniej (Bloch, 1995: 241). A jednak
tylko to, co mozliwe pozwala odkry¢ niewyczerpang catos¢ swiata. I tak,
Bloch wprowadza dwa nowe pojecia: Nie (Nicht) i Jeszcze Nie (Noch
nicht). ,,Nie” oznacza brak czego$ i jest wyrazem woli, aby 6w brak prze-
zwyciezy¢. Dlatego, ,,Nie” odroznia si¢ od ,,Nic” (Bloch, 1995: 306). Po-
wiedzie¢ nie, znaczy powiedzie¢ tak czemus innemu.

»Jeszcze nie” jest kategoria bardziej zlozong, poniewaz wydo-
bywa to, co istnieje jedynie jako utajone, ruch ukryty w procesie ujawnia-
nia si¢. ,,Jeszcze nie” jest sposobem, w jaki przyszio$¢ wpisuje si¢ w te-
razniejszos¢ 1 ja rozszerza. Nie jest to przysztos¢ nieokreslona ani nie-
skonczona. To konkretna mozliwo$¢ i zdolno$¢, ktore nie istniejg ani
W prozni, ani nie sg tez catkowicie okre$lone. De facto, obie aktywnie
okreslaja od nowa wszystko czego dotycza i w ten sposdb kwestionuja
okreslenia, ktore jawia si¢ jako zasadnicze dla danego momentu lub wa-
runku. Subiektywnie, ,,jeszcze nie” jest §wiadomoscia antycypacyjng, $wia-
domoécia, ktdra, mimo Ze jest tak wazna w zyciu osob, byta, na przyktad,
catkowicie zapomniana przez Freuda (Bloch, 1995: 286-315). Obiektywnie,
,.jeszcze nie” jest, z jednej strony, zdolnoscia (potencja), a z drugiej mozli-
woscig (potencjalnoscig). Mozliwos¢ ta zawiera sktadnik ciemnos$ci Iub
nieprzejrzystosci, wynikajacy z pochodzenia tej mozliwosci w momencie
przezywanym, ktory nigdy nie jest dla siebie catkowicie widoczny; i ma
takze komponent niepewnosci, wynikajacy z podwojnego braku: zaledwie
cze$ciowej znajomosci warunkow, ktore moga skonkretyzowaé mozli-
wos¢ oraz z faktu, ze warunki te istniejg jedynie czg¢sciowo. Dla Blocha
(1995: 241) fundamentalne jest rozréznienie migdzy tymi dwoma bra-
kami, poniewaz sg autonomiczne: mozna mie¢ wiedze czeSciowa na temat
warunkow, ktore sg bardzo czesciowo istniejace i na odwrot.
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Socjologia emergencji polega na badaniu alternatyw mieszcza-
cych si¢ w horyzoncie konkretnych mozliwosci. Podczas gdy socjologia
nieobecno$ci poszerza terazniejszo$¢ przytaczajac do tego co realnie ist-
niejace, to co zostato z niej wyodrgbnione przez dominujgce rozumowanie
eurocentryczne, socjologia emergencji poszerza terazniejszos¢ przytacza-
jac do tego co realnie szerokie, przyszte mozliwosci i oczekiwania, jakie
ze sobg niesie. W tym ostatnim przypadku, poszerzenie terazniejszosci
implikuje zwezenie przysztosci, w miare jak to, co ,,jeszcze nie”, dalekie
od bycia przyszloscia pustg i nieskonczona, staje si¢ konkretng przyszto-
$cia, zawsze niepewng i zawsze zagrozong. Jak powiedzial Bloch, obok
kazdej nadziei czeka szuflada (Bloch, 1995: 311). Troska o przyszto$¢ jest
imperatywem, poniewaz nie mozna ostoni¢ nadziei przed frustracja, tego,
co nadejdzie przed nihilizmem, odkupienia przed kleska; w sumie, ponie-
waz niemozliwa jest nadzieja bez ewentualnosci szuflady.

Socjologia emergencji polega na symbolicznym poszerzeniu wie-
dzy, praktyki i czynnikow w taki sposob, aby zidentyfikowaé w nich przy-
szte tendencje (jeszcze nie), na podstawie ktorych mozliwe jest dziatanie
majace na celu zmaksymalizowanie prawdopodobienstwa nadziei w rela-
cji do prawdopodobienstwa frustracji. Takie symboliczne rozszerzenie
jest w gruncie rzeczy forma wyobrazni socjologicznej, ktora staje przez
podwojnym celem: z jednej strony, lepiej pozna¢ warunki mozliwosci na-
dziei; z drugiej, okre$li¢ zasady dziatania, ktére uruchomityby realizacje
tych warunkow.

Socjologia emergencji dziala zarowno w ramach mozliwosci (po-
tencjalnosc) jak 1 zdolnosci (potencja). ,,Jeszcze nie” ma sens (jako moz-
liwo$¢), ale nie ma kierunku, jako ze moze skonczy¢ si¢ zarowno nadzieja
jak i porazka. Dlatego socjologia emergencji zast¢gpuje mechaniczng ide¢
determinacji aksjologiczng ideg troski. Mechanika postepu zostaje w ten
sposob zastapiona aksjologia troski. Podczas gdy w socjologii nieobecnos$ci
aksjologia troski jest stosowana w praktyce w zwigzku z dostepnymi alter-
natywami, w socjologii emergencji realizuje si¢ w relacji z alternatywami
mozliwymi. Ten etyczny wymiar sprawia, ze ani socjologia nieobecnos$ci
ani socjologia emergencji nie sg socjologiami konwencjonalnymi.
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Istnieje jednak inny powod niekonwencjonalnosci: jej obiektyw-
nos$¢ zalezy od jakosci wymiaru subiektywnego. Elementem subiektyw-
nym socjologii nieobecnosci jest §swiadomos¢ kosmopolityczna i niezgoda
na marnotrawienie do§wiadczenia. Za$ elementem subiektywnym S0Cjo-
logii emergencji jest §$wiadomos$¢ antycypujaca i niezgoda wobec braku,
ktorego zaspokojenie znajduje si¢ w horyzoncie mozliwosci. Jak powie-
dziat Bloch (1995: 306), podstawowe pojecia nie sg dostepne bez teorii
emocji. Nie, Nic i Wszystko oswietlaja podstawowe emocje takie jak gtod
czy brak, rozpacz lub anihilacja, zaufanie lub ratunek. W ten czy inny spo-
sob, emocje te s obecne w nonkonformizmie, ktoéry porusza zar6wno so-
cjologie nieobecnosci jak i socjologie emergencji. Jedna i druga checa by¢
karma dla zbiorowych dziatan spotecznej transformacji, ktore zawsze wy-
magaja emocjonalnego pokrycia, czy to entuzjazmu czy oburzenia. W naj-
lepszym razie element emocjonalny zapewnia rownowage miedzy nur-
tami osobowosci, ktore nazywam chtodnym nurtem i cieptym nurtem.
Chlodny nurt jest nurtem wiedzy na temat przeszkod oraz warunkow
transformacji. Prad ciepty jest pradem woli dziatania, przemiany, pokona-
nia przeszkdd. Chtodny prad uniemozliwia oszukanie nas; znajac warunki
trudniej pozwoli¢ bysmy zostali uwarunkowani. Prad ciepty, natomiast,
uniemozliwia tatwe rozczarowanie; wola wyzwania podtrzymuje wyzwa-
nie woli. Rownowaga miedzy obydwoma nurtami jest trudna, a nierow-
nowaga, poza pewng granicg, stanowi czynnik odchylenia. Nadmierny
strach, Zze zostaniemy oszukani niesie niebezpieczenstwo, ze warunki
zmienig si¢ w bezsporne przeszkody, prowadzac do bezruchu i konformi-
zmu. Natomiast przesadna obawa przed rozczarowaniami stwarza catko-
witg awersj¢ do wszystkiego, co niewidzialne lub nienamacalne, i tg inng
droga prowadzi tak samo de bezruchu i konformizmu.

Socjologia nieobecnosci i socjologia emergencji wyznaczaja dy-
stans do zachodniej tradycji krytycznej. Wychodzac od nich, mozliwe jest
nakreslenie mozliwej alternatywy, ktorg nazwatem epistemologia Potu-
dnia (Santos, 2009a).
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Epistemologia Poludnia

Jako epistemologi¢ Potudnia rozumiem odwotanie si¢ do nowych
procesow tworzenia i rzetelnej, naukowej i nienaukowej oceny wiedzy
oraz nowych relacji migdzy ré6znymi typami wiedzy, wychodzac od prak-
tyki klas i grup spotecznych, ktore systematycznie cierpiaty niesprawie-
dliwe nieréwnos$ci oraz dyskryminacje spowodowane przez kapitalizm
i kolonializm. Globalne Potudnie nie jest zatem pojeciem geograficznym,
nawet gdy znakomita wigkszo$¢ tych spoteczenstw zamieszkuje kraje pot-
kuli potudniowej. Jest to raczej metafora ludzkiego cierpienia bedacego
efektem kapitalizmu i kolonializmu na poziomie globalnym oraz opér, aby
je pokona¢ lub zminimalizowa¢. To dlatego Potudnie jest antykapitali-
styczne, antykolonialne i antyimperialistyczne. Potudnie, ktore istnieje
takze na globalnej Potnocy® w postaci spotecznosci wykluczonych, po-
zbawionych gtosu i zmarginalizowanych, jakimi sg emigranci bez doku-
mentow, bezrobotni, mniejszosci etniczne lub religijne, ofiary seksizmu,
homofobii i rasizmu.

Dwie przestanki epistemologii Potudnia s3 nastgpujace'’. Po
pierwsze, rozumienie §wiata jest o wiele szersze niz zachodnie rozumienie
$wiata. To oznacza, rownolegle, ze postepowa przemiana §wiata moze na-
stapi¢ drogami nie przewidzianymi przez zachodnie myslenie, nawet
przez zachodnie myslenie krytyczne (nie wytaczajac marksizmu). Po dru-
gie, roznorodno$¢ §wiata jest nieskonczona, jest to réznorodnos¢, ktora
obejmuje bardzo rozne sposoby bycia, myslenia i odczuwania, postrzega-
nia czasu, relacje miedzy ludzmi i migdzy istotami ludzkimi i nie ludz-
kimi, spojrzenie na przeszios¢ i przyszto$¢, zbiorowe organizacje zycia,
produkcji doébr i ustug, wypoczynku. Ogromna mnogo$¢ alternatyw zy-
ciowych, wspolzycia i interakcji ze Swiatem jest w znacznej mierze mar-
nowana, poniewaz teorie i pojecia rozwinigte na globalnej Polnocy i sto-
sowane w calym $§wiecie akademickim, nie identyfikujg takich alternatyw,

16 Istnieje takze globalna Poinoc w krajach Potudnia utworzona przez lokalne elity, ktore
czerpig korzysci z produkcji i reprodukcji kapitalizmu i kolonializmu. Nazywam je Potu-
dniem imperialnym.

170 epistemologii Potudnia patrz: Santos (2009a; 2006; 2008a; 2009b), a takze: Santos &
Meneses (2009b).
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a jesli to czynia, to nie doceniajg ich waznego wktadu do zbudowania lep-
szego spoteczenstwa. Dlatego, moim zdaniem, nie potrzebujemy alterna-
tyw, ale alternatywnego mys$lenia o alternatywach.

Ekologia wiedzy

Dwiema centralnymi ideami epistemologii Potudnia sg ekologia
wiedzy i przektad miedzykulturowy'®. Fundamentem ekologii wiedzy jest
zatozenie, ze nie ma ignorancji albo wiedzy w sensie ogolnym; kazda
ignorancja jest ignorowaniem pewnej wiedzy, a kazda wiedza jest trium-
fem pewnej szczegdlnej ignorancji (Santos, 2005; 2008a; 2009a). Posigsé
pewna forme wiedzy moze oznacza¢ zapomnie¢ o innych i w ostateczno-
$ci sta¢ sie ignorantem w odniesieniu do tych ostatnich. Innymi stowy,
w ekologii wiedzy, ignorancja niekoniecznie jest stanem pierwotnym lub
punktem wyjscia; moze by¢ punktem docelowym. Dlatego w kazdej fazie
ekologii wiedzy kluczowe jest pytanie, czy to, czego si¢ uczymy jest
cenne lub czy powinno by¢ zapomniane badz nie nauczone. Ignorancja
jest tylko zdyskwalifikowang forma by¢ i robi¢, kiedy to czego si¢ nau-
czyliSmy jest cenniejsze niz to, co ulega zapomnieniu. Utopig inter-wie-
dzy jest poznanie do§wiadczen innych, nie zapominajac o wlasnej wiedzy.
Jest to idea roztropnosci, ktora lezy u podstaw ekologii wiedzy.

Ekologia wiedzy zaczyna si¢ od zalozenia, ze wszelka praktyka
relacji migdzy istotami ludzkimi, a takze migdzy istotami ludzkimi i przy-
roda, implikuje wiecej niz jedng forme¢ poznania, a zatem takze ignorancji.
Epistemologicznie, wspolczesne spoteczenstwo kapitalistyczne cechuje
faworyzowanie praktyk, w ktorych dominuje wiedza naukowa. Ten status
uprzywilejowania przyznany praktyce naukowej, oznacza, ze interwencje
w rzeczywisto$¢ ludzka i przyrodnicza, jakie mogg one zaoferowac, takze
wydajg si¢ faworyzowane. Jakikolwiek kryzys Iub katastrofa mogace wy-
niknaé z tego typu praktyk jest spotecznie akceptowalny i postrzegany
jako nieunikniony koszt spoteczny, ktéry moze by¢ przezwycigzony przez
nowe praktyki naukowe.

18 Na ten temat patrz: Santos (2009a: 160-209; 2008b; 2009b: 509-534).
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Biorgc pod uwage, ze wiedza naukowa nie jest rozdzielona spo-
tecznie w sposob proporcjonalny, interwencje w faworyzowany $wiat rze-
czywisty stajg si¢ tymi, ktore obstuguja grupy spoteczne majace dostep do
wiedzy naukowej. Niesprawiedliwos$¢ spoteczna opiera si¢ na niesprawie-
dliwosci poznawczej. Jednakze, walka o sprawiedliwo$¢ poznawcza nie od-
niesie sukcesu, jesli opiera si¢ wytacznie na idei bardziej wyréwnanej dys-
trybucji wiedzy naukowej. Oprocz faktu, ze taka forma dystrybucji jest nie-
mozliwa w warunkach globalnego kapitalizmu, wiedza ta ma wewnetrzne
granice, osiggalne zaleznie od rodzajow interwencji w $wiat rzeczywisty.
Granice te sg rezultatem ignorancji naukowej oraz niezdolnosci rozpozna-
nia alternatywnych form wiedzy i potaczenia si¢ z nimi na zasadzie row-
nosci. W ekologii wiedzy, wykuwanie wiarygodnosci dla wiedzy nie na-
ukowej nie oznacza dyskredytacji wiedzy naukowej. Po prostu implikuje
jej zastosowanie kontra-hegemoniczne. Polega, z jednej strony, na eksplo-
rowaniu alternatywnych praktyk naukowych, ktore staty si¢ widoczne po-
przez liczne epistemologie praktyki naukowej (Santos, 2007), a z drugiej,
na promowaniu wspotzaleznos$ci miedzy wiedza naukowa i nie naukowa.

Ta zasada o niepelnym charakterze wszelkiej wiedzy jest warun-
kiem dla mozliwo$ci dialogu i epistemologicznej debaty migdzy nimi.
Tym, co kazda wiedza wnosi do takiego dialogu jest sposob, w jaki realizuje
pewna praktyke, aby przezwycigzy¢ pewna ignorancj¢. Konfrontacja i dia-
log miedzy tymi typami wiedzy sa konfrontacjg i dialogiem migdzy ré6znymi
procesami, w ktorych praktyki, bedace w rozny sposob ignoranckie, staja si¢
w 106zny sposob praktykami wiedzy. Wszelka wiedza ma granice we-
wnetrzne i zewnetrzne. Granice wewnetrzne odnoszg si¢ do ograniczenia
interwencji w $wiat rzeczywisty. Granice zewngetrzne wynikaja z uznania
alternatywnych interwencji, ktore stajg si¢ mozliwe poprzez inne formy
wiedzy. Hegemoniczne formy wiedzy rozumieja jedynie ograniczenia we-
wnetrzne. Zastosowanie antyhegemoniczne nowoczesnej nauki stanowi
rownolegla eksploracj¢ granic zarowno wewngtrznych jak i zewngtrz-
nych. Z tego powodu, uzycie antyhegemoniczne nauki nie moze zostaé
ograniczone tylko do nauki; ma sens jedynie w ramach ekologii wiedzy.
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Przeklad miedzykulturowy

Druga centralng ideg epistemologii Potudnia jest przektad mie-
dzykulturowy, rozumiany jako postgpowanie pozwalajace stworzy¢ wza-
jemne zrozumienie mi¢dzy do§wiadczeniami $§wiata, zarowno dostepnymi
jak i mozliwymi. Chodzi o post¢powanie, ktore nie przypisuje zadnemu
zespolowi doswiadczen ani statusu wylacznej catosci ani statusu czesci
homogenicznej. Do§wiadczenia $wiata sg traktowane w r6znych momen-
tach pracy ttumaczeniowej jako catosci lub czesci i jako rzeczywistosci,
ktore nie wyczerpuja si¢ w tych cato$ciach lub czesciach. Na przyktad,
dostrzegac to, co podlegle, zarbwno wewnatrz jak i poza relacja podpo-
rzagdkowania.

Praca thumaczeniowa wptywa zaré6wno na wiedzg jak i praktyke
(i ich czynniki). Ttumaczenie miedzy typami wiedzy przybiera forme¢ her-
meneutyki diatopowej. Ta wlasnie praca czyni mozliwa ekologie wiedzy.
Hermeneutyka diatopowa polega na przektadzie miedzy dwoma lub wie-
cej kulturami w celu zidentyfikowania problemoéw izomorficznych istnie-
jacych miedzy nimi oraz réznych odpowiedzi, jakich udzielaja. Zapropo-
nowatem ¢wiczenie z hermeneutyki diatopicznej dotyczace problemu izo-
morficznego w odniesieniu do ludzkiej godno$ci, migdzy zachodnig kon-
cepcja praw czlowieka, koncepcja islamu umma i koncepcja hindui-
styczng dharma (Santos, 1995: 333-347)%°. Inne dwa ¢wiczenia z herme-
neutyki diatopicznej wydaja mi si¢ wazne. Pierwsze polega na thumacze-
niu réznych koncepcji zycia produktywnego miedzy kapitalistycznymi
koncepcjami rozwoju a, na przyktad, koncepcijg swadeshi zaproponowang
przez Gandhiego® lub koncepcjg Sumak Kawsay ludéw indianskich. Ka-
pitalistyczne koncepcje rozwoju zostaty odtworzone przez konwencjo-
nalng nauke ekonomiczng. Koncepcje te opierajg si¢ na idei nieskonczo-
nego wzrostu osiggnigtego w wyniku progresywnej uleglosci praktyki
i wiedzy wobec logiki handlowej. Natomiast swadeshi i Sumak Kawsay
opieraja si¢ na idei zrownowazenia i wzajemnosci.

19 Na temat koncepcji de umma, cfr., zwlaszcza: Faruki (1979), An-Na’im (1995; 2000),
Hassan (1996). Na temat koncepcji dharma, cfr. Gandhi (1929/1932), Zaehner (1982).

20 Cfr. Gandhi (1941; 1967). Na temat swadeshi. cfr., takze i m.in.: Bipinchandra (1954;
Nandy (1987); Kriskna (1994).
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Drugie ¢wiczenie z hermeneutyki diatopowej polega na przekta-
dzie migdzy wieloma koncepcjami wiedzy oraz réoznymi wizjami Swiata
i kosmowizjami. Wystepuje, na przyktad, migdzy filozofiag zachodnig
a afrykanska filozofiag madrosciowa. Ta ostatnia jest innowacyjnym wkia-
dem filozofii afrykanskiej zaproponowanym przez Odera Oruke (1990;
1998), miedzy innymi.?! Opiera si¢ na krytycznej refleksji nad $wiatem,
w ktorej glowna rola przypada, wedtug okreslenia Oruki, ,,mg¢drcom”, czy
beda to poeci, tradycyjni lekarze, opowiadacze historii, muzycy lub trady-
cyjne autorytety. Wedlug Odera Oruki, filozofia madroSciowa:

Polega na myslach wyrazanych przez obdarzonych madro$ciag mezczyzn i ko-

biety w okreslonej wspolnocie i jest to sposdb myslenia i objasniania §wiata,

ktéry oscyluje migdzy ludowa madroscig (maksymy krazace we wspdlnocie,
aforyzmy i ogdlne prawdy zdroworozsadkowe) oraz madroscig dydaktyczna,
madroscia i racjonalnym mysleniem objasnianym przez okreslone osoby w ra-
mach wspolnoty. Podczas gdy madros$¢ ludowa jest czgsto konformistyczna, ma-
dros¢ dydaktyczna jest, czasami, krytyczna wobec zbiorowego kontekstu i ludo-
wej madrosci. My$li moga by¢ wyrazane na pismie lub ustnie, jako powiedzenia,
przystowia, maksymy i argumenty kojarzone z pewnymi jednostkami. W trady-
cyjnej Afryce, wiele z tego, co mozna by uznaé za filozofi¢ madro§ciows, nie
jest spisane, z powodow ktore powinny by¢ oczywiste dla wszystkich. By¢ moze
niektore z takich osob znalazly si¢ czeSciowo pod wptywem nieuniknionej kul-
tury moralnej i technologicznej zachodu, chociaz ich wyglad zewnetrzny i kul-
turowa forma bycia, przynaleza przede wszystkim do tradycyjnie rolniczej

Afryki. Z wylaczeniem garstki, wigkszo$¢ jest ,,analfabetami” lub ,,p6tanalfabe-

tami” (Oruka, 1990: 28).

Hermeneutyka diatopowa wychodzi od idei, ze wszystkie kultury
sa niepelne 1 dlatego mogg by¢ wzbogacane przez dialog i konfrontacje
z innymi kulturami. Przyja¢ relatywnos¢ kultur nie oznacza przyjmowac
bez powodu relatywnosci jako postawy filozoficznej. Owszem, implikuje
postrzeganie uniwersalizmu jako zachodniej osobliwosci, ktorej suprema-
cja jako idei nie lezy w niej samej, lecz raczej w supremacji podtrzymuja-
cych ja interesow. Krytyka uniwersalizmu wywodzi si¢ z krytyki mozliwo-
Sci teorii ogdlnej. Przeciwnie, hermeneutyka diatopowa zaktada to, co okre-
$lam jako uniwersalizm negatywny, ide¢ niemozno$ci petni kulturowe;.
W okresie przej$ciowym, jaki przechodzimy, najlepszym sformutowaniem

2L O filozofii sagacidad, cfr. takze, Oseghare (1992), Presbey (1997). Miedzy filozofig
afrykanska sagacidad i filozofiami indianskimi, zarowno andyjskimi jak i amazonskimi,
istniejg zaskakujace podobienstwa.

36 Ameryka Lacinska, 3 (121) 2023, 5-40



Epistemologie Pofudnia ESEJE

dla negatywnego uniwersalizmu byloby moze okreslenie go ogdlng teorig
pozostalosci: teorig ogdlng o niemoznosci teorii ogodlne;.

Idea i poczucie braku i niepetnos$ci stwarzaja motywacje do pracy
thumaczeniowej, ktora, aby wyda¢ owoce, musi by¢ skrzyzowaniem
zbieznych motywacji pochodzacych z réznych kultur. Hinduski socjolog
Ahiv Vishvanathan sformutowat w sposéb dobitny pojecie braku i moty-
wacje, ktora nazywam tu motywacja do pracy tlumaczeniowej: ,,Moim
problemem jest, jak szuka¢ tego, co najlepsze w filozofii indyjskiej, a jed-
nocze$nie zachowa¢ zywa moja nowoczesng i demokratyczng wyobrazni¢
(Viavanathan, 2000: 12).

Gdyby, przypuszczalnie, ¢wiczenie z hermeneutyki diatopowe;j
zostato zrealizowane miedzy Vishvanathanem a badaczem kultury euro-
centrycznej, mozna wyobrazi¢ sobie, ze motywacja do dialogu ze strony
tego ostatniego zostalaby sformulowana w nastepujacy sposob:

Jak mogg zachowaé w sobie zywe to, co najlepsze w nowoczesnej kulturze za-

chodniej i demokratycznej, a jednocze$nie, uzna¢ warto$¢ réznorodnos$ci $wiata,

ktory ta kultura okreslita autorytarnie jako nie cywilizowany, ignorancki, Smie-
ciowy, nizszy lub nieproduktywny?

I w jaki sposob hermeneutyka diatopowa realizowataby si¢ mig-
dzy ktorymkolwiek z nich a naukowa badaczka (biatg czarna, indianska)
z Ameryki Lacinskiej?

Thumaczyta z hiszpanskiego
Marzenna Gottesman
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