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1. WPROWADZENIE W PROBLEMATYKE

Koscielno$¢, rozumiana jako wigZ z KoSciotem, podlega we wspdiczesnym
Swiecie radykalnym przemianom, idacym w kierunku jej ostabienia, przede
wszystkim za$§ rozbicia jednoSci KoSciota, religii, kultury i spoleczeristwa.
Kosciét staje si¢ jedna z wielu instytucji i ugrupowan, ktoére dziataja na
»religijnym rynku”. Wedtug zwolennikéw tezy sekularyzacyjnej, wraz ze
spadkiem znaczenia religijnoSci koScielnej mamy do czynienia ze zmniejsza-
niem sig religijnosci w ogdle. Spoteczeristwa wspdtczesne ewoluuja w strong
bezreligijno$ci, a nie tylko zanikania religijnosci ekskluzywno-koScielne;j.
Nowoczesnos$¢ i zwiazana z nia sekularyzacja doprowadzity religi¢ do kry-
zysu, coraz mniej ludzi poszukuje petnej identyfikacji z religia.

Istnieja empiryczne dowody na to, ze koscielnoS¢ i religijno$¢ sa wza-
jemnie powiazane. Wraz ze spadkiem czgstotliwo$ci praktyk religijnych
i poczucia wigzi z KoSciotem zmniejsza si¢ z reguty wiara w Boga i samo-
ocena w kategoriach ,religijny”. Wielkie KoS$cioty wplywaja decydujaco
w Europie Zachodniej na to, jakie znaczenie ma religia w zyciu indywidual-
nym i w spoteczeiistwie!. To, co religijne, nie jest jednak redukowane do
tego, co koScielne. Badania socjologiczne wskazuja na pozytywna korela-
cje miedzy religijnoScia koScielna a normami moralnymi. Odchodzenie od
tej religijnoSci wiaze si¢ z zakwestionowaniem wielu norm nalezacych do
tradycyjnej moralnosci.
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Dokonujace si¢ gwattowne przemiany spoteczne i kulturowe oddziatuja na
religie 1 Koscioty. Mowi sig¢ zar6wno o kryzysie religii, jak 1 o jej
odrodzeniu (renesansie) w ponowoczesnym Swiecie. Religia znajduje sig¢ jakby
na rynku réznorodnych ofert stojacych do dyspozycji jednostki. Sama religia
— atym bardziej Koscioly — funkcjonuje jako wyodrgbniony sektor
spoteczeristwa, z wtasnymi kodami i prawami (tzw. subsystem). Faktycznie
funkcjonujaca religijnos¢ jest wewnetrznie zréznicowana i spluralizowana, az
po formy niejasnej, niezobowiazujacej, ruchomej, nieokreslonej, ,,mozaiko-
wej”, niezinstytucjonalizowanej religijnosci (np. ezoteryzm, New Age). To,
co chrzedcijanskie, nie utozsamia si¢ juz z religijnos$cia zinstytucjonalizowana
czy z religijnoscia uksztattowana przez Koscioly. Nosne spotecznie staja si¢
pozakoscielne nurty zycia religijnego.

Jezeli nawet epoka ponowoczesna sprzyja pojawianiu si¢ nowych form
religijnosci, to charakteryzuja si¢ one nie tylko pewna wrazliwoscia na to,
co mistyczne, lecz takze daleko idacym eklektyzmem oraz ,,odkoScielnie-
niem”. ,,Trudno§¢ w wykorzystaniu tej szansy lezy jednak w tym, ze chodzi
tu o religijno§¢ swobodnie dryfujaca, stroniaca od wszelkiej instytucjonali-
zacji [...]. Mozemy ja scharakteryzowaé jako religijno§¢ na wzoér patchwor-
ku, gdzie wiele rzeczy zachodzi na siebie, szwy i krawedzie pozostaja nie
obrobione, nie podejmuje si¢ wysitku na rzecz ich kognitywnego wyjasnienia
1 oczyszczenia. Jest to religijnoS¢, ktéra nie wyraza si¢ w wyznaniach w for-
mie zdaf, raczej pozostaje mglista, ogélnikowa wiara w «wyzsza moc»,
a w konsekwencji jest nawet religia bez Boga™?.

Tylko mniejszo$§¢ w wysoko rozwinigtych nowoczesnych spoleczeistwach
identyfikuje si¢ catkowicie ze swoimi KoSciotami. W zwiazku z procesami
indywidualizacji (przesunigcie akcentu z instytucji na jednostke) upowszech-
nia si¢ typ cze$ciowej identyfikacji, w ktoérej zaznacza si¢ takze czgSciowy
dystans wobec Kosciota. Czlonkostwo w danym KoSciele staje si¢ coraz
bardziej heterogeniczne. Wedlug niektérych teologéw, Kosciét w warunkach
rozwijajacej si¢ nowoczesnosci czy ponowoczesnosci powinien zrezygnowaé
ze $cistych ram formalnych i ograniczy¢é swoje dogmatyczne okreslenia do
minimum, aby utrzymaé jedno§¢ w rozwijajacej si¢ wielosci®. Dalsza hetero-
genizacja cztonkostwa — twierdza inni — pogtebi jeszcze problemy z utrzyma-

2W. K asper, Kosciét wobec wyzwaii postmodernizmu, ,,Przeglad Powszechny”, 1999,
nr 1, s. 49-50.

3V. Drehsen, Neuzeitliche Konstitutionsbedingungen der Praktischen Theologie,
Giitersloh 1988, s. 609.
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niem jednoSci Ko$ciota. Zmiany w przynaleznos$ci koScielnej rzutuja z pew-
noscia na znaczenie religii w zyciu indywidualnym i spotecznym?®.

Identyfikacja z Kosciotem, jako proces, nie jest zakoficzona, a jako rezul-
tat — niepetna. Zwlaszcza wspoétczesnie relatywnos¢ i stopniowalnos¢ sa sta-
lymi cechami identyfikacji z KoSciolem. W warunkach dazenia do autonomii
i samorealizacji KoScioty traca na znaczeniu jako instytucje ksztaltujace pla-
ny zyciowe swoich cztonkéw, ich decyzje i przekonania moralne. Kontakty
z nimi nabieraja charakteru fragmentarycznego i dorywczego, realizuja sig
w okreS§lonych momentach ludzkiego zycia. Zwlaszcza w tzw. spoteczefistwie
opcji oferta Ko$ciota jest jedna z wielu bgdacych do dyspozycji jednostki.

Przechodzenie od heteronomii do autonomii w wymiarach spotecznych,
wzrastajaca indywidualna refleksyjnos¢ i wolno$¢ maja wyrazne reperkusje
w sferze religijno-koScielnej. Efektem tego procesu jest takze czgSciowy
dystans wobec KoSciota (,,zdystansowana ko$cielnos¢”), ktéry w skrajnych
wypadkach prowadzi do przekonania, ze wierzy¢ mozna i bez Kosciota. Kos-
ciot jest traktowany jako instytucja, ktéra stawia zbyt wysokie wymagania
w dziedzinie wiary i moralno$ci. Jego rola spoteczna jest bardziej akcep-
towana w perspektywie ogdélnych i uniwersalnych zasad niz norm odnosza-
cych sie do konkretnych sytuacji zyciowych®.

Jednostki i instytucje spoleczne funkcjonuja we wzajemnie dopetniajacych
si¢ stosunkach. Wspodiczesnie priorytet przystuguje jednostce jako osobie,
a spoteczenistwo i jego instytucje sa jej podporzadkowane. Instytucje nie sa
niezmienne — powstaja, rozwijaja sig¢, dojrzewaja, stabna i upadaja. W nie-
ktérych fazach rozwoju spotecznego priorytet przystuguje instytucjom, ktére
wspomagaja i podtrzymuja jednostki, w innych za$§ okresach zyskuja na zna-
czeniu jednostki i dzieki ich wysitkom funkcjonuja instytucje®.

W tradycyjnych spoteczenstwach ludzie akceptowali to, co religia poda-
wata do wierzenia za posrednictwem KosSciota. Nawet jezeli nie znali wszyst-
kich dogmatéw i norm gtoszonych przez Koscidt, to nikt w zasadzie nie pod-

‘w ,landach” zachodnich w Niemczech w latach 1990-1995 Sredni wskaznik zaufania do
Ko$ciota zmniejszyt sig¢ od 1,2 do 0,6 na skali od -5 do +5, w ,,landach” wschodnich od 0,6
do -0,7. M. N. Eb e rtz, Kircheim Gegenwind. Zum Umbruch der religiosen Landschaft,
Freiburg im Breisgau 1997, s. 60.

>A.Feige, Vom Schicksal zur Wahl. Postmoderne Individualisierungsprozesse als
Problem fiir eine institutionalisierte Religionspraxis, ,Pastoraltheologie”, 83(1994), nr 3,
s. 102.

“H Bogensberger, Religionund Kirche in Osterreich — Ein Paradigmenwech-
sel, w: Religion wahrnehmen, Festschrift fiir Karl-Fritz Daiber zum 65. Geburtstag, hrsg. von
K. Fechtner, L. Friedrichs, H. Grosse i in., Marburg 1996, s. 85-93.
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wazat wprost tego nauczania. Dystansowanie si¢ od nauk i przykazan koSciel-
nych grozitoby utrata przynaleznoSci do KoSciota. Religijno§¢ 1 moralnos¢é
nie stanowity oddzielnych sfer zycia, lecz obydwie byly wtaczone w calosé
zycia spolecznego. Co wigcej, byly one najwyzszym gwarantem jednolitego,
sensownego i odczuwanego jako prawomocny porzadku spotecznego.

W warunkach modernizacji spolecznej nastapito rozdzielenie sfery sakral-
nej i §wieckiej, religijnosci i moralnosci. Polityka, gospodarka, nauka, kultura
i inne dziedziny zycia spotecznego uzyskiwaly niezalezno$¢ od religii i mo-
ralnodci chrzescijarniskiej, wypracowaly wlasne systemy regulacji i legitymiza-
cji swoich dziatai. W nowoczesnych spoteczefistwach nie ma juz jednego,
ogarniajacego wszystkie dziedziny zycia, systemu wartosci. Zycie spoleczne
w coraz wigkszym zakresie jest kierowane i koordynowane rdéznorodnymi
zasadami pragmatycznymi, nie zwiazanymi z religia i moralnoScia. Proces ten
mozna okresli¢ jako przejscie od porzadku cato$ciowego i monocentrycznego
do spluralizowanego zycia spolecznego. W sekularyzujacych sig¢ spoteczei-
stwach jednostki uzyskaty mozliwo$¢ wyboru okre§lonych elementéw z dok-
tryny chrzescijaiskiej, wraz ze swoistym ,,prawem” do dystansowania si¢
wobec KoSciota jako instytucji. Kontury tego, co chrzescijariskie, staty sig¢
mniej okreslone, bardziej zréznicowane.

Przynalezno$¢ do KoSciota jest wielorako motywowana. Z badan szwajcar-
skich wynika, Ze mozna wyr6zni¢ cztery zasadnicze typy cztonkostwa: a) typ
zwolennika, ktéry odczuwa silnie normatywno-spoteczna wigZ z KoSciotem,
akceptuje wewnetrznie jego wartosci i nie odwotuje si¢ w uzasadnieniu czlon-
kostwa do kategorii korzys$ci; b) typ klienta, ktéry nie kieruje si¢ w wyborze
czlonkostwa warto$ciami, lecz osobista korzyS$cia, interesem (np. urzgdowe
praktyki koscielne zwiazane ze chrztem, Slubem, pogrzebem); c) typ mieszany
(zwolennik-klient), ktéry spodziewa si¢ od KosSciota okreslonych korzysci, ale
rownocze$nie akceptuje wartosci reprezentowane przez t¢ instytucje; d) typ
nominalnego cztonka, ktéry nalezy do KoSciota ze wzgledu na tradycje,
o stabej wiezi normatywno-spotecznej i stabej kalkulacji strat i korzysci’.

Pogtebiajacy si¢ dystans i krytycyzm w stosunku do KoSciola moga
prowadzi¢ w konsekwencji do przemiany motywacji cztonkostwa we
wspoblnocie koScielnej: od motywacji religijnej do utylitarnej. Typ motywacji
utylitarnej wystgpuje wtedy, gdy utrwala si¢ formalizacja struktur kosciel-

"A.Dubach, Bindungsfihigkeit der Kirchen, w: Jede(r) ein Sonderfall? Religion
in der Schweiz. Ergebnisse einer Reprdsentativbefragung, hrsg. von A. Dubach, R. J. Cam-
piche, Ziirich-Basel 1993, s. 133-172.
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nych, a cztonkowie KoSciota czerpia z kontaktéw z nim okreSlone korzysci
(tzw. pragmatyzacja postaw wobec KoSciota). Traci na znaczeniu wewngtrzna
wiez z KoSciolem, wzrasta za$ rola kryteriéw zewnetrznych. Stosunek do
KoSciota upodabnia si¢ do tego, jaki charakteryzuje wielkie organizacje for-
malne®. Typ motywacji utylitarnej moze si¢ taczy¢ z postawa: Kosciét — tak,
ale dla innych (dla dobra wspélnego), nie dla mnie (staba wigZ osobista
z KoSciotem).

Dla wielu chrze$cijan wspdlczesnie Koscioty sa nie tyle ,,wspdlnotami
przekonan”, ile raczej Kosciotami-instytucjami, organizacjami. Wigkszo§¢ tzw.
katolikow-klientéw traktuje Kosciét jako agencje¢ ustug religijnych. Tym
samym KoScioty sa w coraz wigkszym stopniu poddane prawom rynku, popy-
tu i podazy. Normatywne roszczenia organizacji religijnych moga funkcjono-
waé bez zakléceii, jezeli zostana przyjete przez jednostki jako ich wlasne
zobowiazania i osiagnigcia (religijno$¢ i koscielnos¢ indywiduéw). Kosciét
jako instytucja okresla, a zarazem ogranicza wybory wierzacych, réwnoczes-
nie za$ daje poczucie stabilnos$ci i redukuje niepewno$§¢ we wszystkich kwes-
tiach zwiazanych z religia. Dzieje si¢ tak, jezeli normatywne przykazania
Kosciota sa zinternalizowane.

We wspoétczesnych spoteczenistwach, zwanych ponowoczesnymi, zauwaza
si¢ radykalny sceptycyzm wobec wszystkich instytucji. Czlowiek ponowo-
czesny nie tyle poszukuje instytucji i ich dokonain (dziatafi), ile raczej intere-
suje si¢ pozainstytucjonalnymi doznaniami o charakterze subiektywnym”’.
Partie polityczne, stowarzyszenia, Koscioty i inne instytucje do$wiadczaja
swoistego zakwestionowania, jezeli prébuja przekazywac $cisle zobowiazujace
normy i warto$ci. KoScioty gtoszace dogmatyczne treSci i moralne normatywy
sa szczegblnie dotknigte owym antyinstytucjonalnym ,,zarazkiem”.

Koscioty staty sig¢ obecnie wielkimi instytucjami, ktére doswiadczaja
wszelkich dylematéw instytucjonalizacji'®. Skutki nadmiernej instytucjo-
nalizacji moga sprawiaé — i wspélcze$nie rzeczywiscie sprawiaja — ze wielu
ludzi dystansuje si¢ od instytucji koScielnych. Wszystkie instytucje spotecz-
ne, ktére odznaczaja si¢ struktura hierarchiczno-centralistyczna i roszcze-

8Tenz e, Nachwort: ,Es bewegt sich alles, Stillstand gibt es nicht”, w: tamze,
s. 307-309.

°G.S chulze, DieErlebnisgesellschaft. Kultursoziologie der Gegenwart, Frankfurt
am Main 1992.

'O Th. F. O’D e a, Fiinf Dilemmata der Institutionalisierung von Religion, w: Religion
und sozialer Wandel, hrsg. von H. Bogensberger, Th. M. Gannon, K. Zapotoczky, Linz 1986,
s. 30-40. M. L é g aut, Der alte Glaube und die neue Kirche, Freiburg—Basel-Wien 1974.
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niem do absolutyzacji, do§wiadczaja trudnosci i sa poddawane krytyce. Hete-
rogeniczno$¢ wspoétczesnych spoteczenistw, o bardzo réznych perspektywach
i orientacjach, komplikuje réwniez sytuacje Kosciota i jego oddziatywanie
na czlonkéw oraz na cale Srodowisko spoteczne. Rola i pozycja o0s6b
duchownych jest relatywizowana zaréwno w Srodowisku spotecznym, jak
i w samym KoSciele.

Pomimo wielkich proces6w deinstytucjonalizacji, we wspéiczesnych spote-
czenstwach instytucje wywieraja w dalszym ciagu znaczacy wplyw na posta-
wy 1 zachowania wielu ludzi. Instytucje wptywaja na warto$ci kulturowe,
a warto$ci wptywaja na instytucje. Tg og6lna konstatacje mozna odnie$¢ réw-
niez do Kos$ciola jako instytucji. Zmienia si¢ stosunek do autorytetu, jakim
cieszyly sig instytucje koscielne. W spoleczernistwach tradycyjnych instytucje
byty wspierane legitymizacja religijna, w spoteczeistwach przemystowych —
racjonalno-biurokratyczna. W spoteczenistwach ponowoczesnych zostaly za-
kwestionowane wszelkie zhierarchizowane autorytety i centralistyczna wtadza.
Zmniejsza si¢ zaufanie do instytucji, a zyskuja na znaczeniu zindywidua-
lizowane interesy jednostek (od dobra instytucji do dobra jednostki)!!. Tak-
ze te ogblne konstatacje, wskazujace na ewolucj¢ od biurokratycznych auto-
rytetéw do indywidualnej wolnoSci, mozna odnie$¢ — mutatis mutandis — do
instytucji koscielnych. Koscioly do§wiadczaja konsekwencji proceséw deinsty-
tucjonalizacyjnych, wystgpujacych w spoleczeristwach ponowoczesnych.

W latach dziewigldziesiatych KoSciét katolicki w Polsce prébuje na nowo
zdefiniowaé swoja tozsamos$¢ spoteczna w warunkach transformacji ustrojo-
wej. Chce nie tylko okresli¢ swdj stosunek do paistwa i jego instytucji, lecz
takze swoje miejsce w calym spoteczeristwie o ksztattujacym si¢ tadzie wol-
no$ciowo-demokratycznym. Jezeli nawet katolicyzm nalezy wyraznie do pol-
skiej tozsamoSci i kultury narodowej, jezeli nawet u wigkszoSci zachowata sig¢
fundamentalna Swiadomos$¢ katolicka, to réwnoczes$nie u wielu staje si¢ ona
nieokre$lona i ptynna, nie majaca wptywu na ich codzienne my§lenie i dziata-
nie. Niektérzy méwia o jakims$ psychicznym znuzeniu Kosciotem czy wypala-
niu si¢ zaufania do KoSciota.

W warunkach radykalnych zmian spoteczno-kulturowych zmienia si¢ sto-
sunek Polakéw do instytucji zycia publicznego: politycznego i niepolitycz-
nego, w tym i wobec Kosciota. Kosciét jest jedna z wielu instytucji zabie-
gajacych o uznanie i autorytet w spoleczenstwie, poszukujacych swojego

'""'R.Ingleh art, Modernisierung und Postmodernisierung. Kultureller, wirtschaftli-
cher und politischer Wandel in 43 Gesellschaften, Frankfurt am Main 1998, s. 88-89, 117.
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miejsca w demokratyzujacym si¢ spoleczeristwie. Zmienia si¢ jego znaczenie
1 pozycja spoleczna. Wtasnie w radykalnych procesach modernizacji gospo-
darczeji w przeobrazeniach spoteczno-kulturowych dostrzegaja niektérzy soc-
jologowie gléwne Zrédto trudnosci, jakie przezywa KoSciét katolicki w Pol-
sce, oraz Zzrédto obnizania si¢ jego autorytetu'Z.

Wielu socjologéw zachodnich przewiduje, ze w krajach Europy Srodkowo-
-Wschodniej nastapia te same zjawiska sekularyzacyjne co w Europie Zachod-
niej w zalezno$ci od stopnia, w jakim kraje tego regionu zjednocza si¢ z Eu-
ropa Zachodnia. Wedtug tej hipotezy-prognozy powtérzy si¢ w Polsce sche-
mat zachodniej dechrystianizacji, w miar¢ jak nasz kraj bedzie si¢ stawat
spoteczenistwem nowoczesnym, wysoko rozwinigtym gospodarczo, jednocza-
cym si¢ z Unia Europejska. Ostabienie czy nawet rozpad katolicyzmu
ludowego (Ko$ciota ludowego) w przysztosci przepowiadaja ci, ktérzy site
religii 1 Ko$ciota opisuja niemal wytacznie w kategoriach wigzi taczacych
ludzi z tradycja i poczuciem narodowym. Daleko idaca sekularyzacja jest
zjawiskiem nieuniknionym - twierdza ci, ktérzy sa juz gotowi drukowaé
klepsydry dla KoSciota ludowego w Polsce (,,Smieré KosSciota”) i reflektuja
jedynie nad jego zmierzchem. Jeszcze inni prognozuja dogtebny kryzys wiary,
jakiego jeszcze w Polsce nie byto.

Wielkie procesy emancypacyjne zwiazane z dazeniem do autonomii i nie-
mal nieograniczonej wolno$ci sprawiaja, ze instytucje — w tym takze KoSciét
katolicki w naszym kraju — sa obiektem krytycznego osadu, a nawet zakwes-
tionowania. Takze media r6znego rodzaju przyczynity si¢ do upowszechnienia
przekonania, ze Kosciét w Polsce ma wtadz¢ albo jest w stanie wptywaé
i rzeczywiScie wpltywa na decyzje publiczne. Wyolbrzymiano i nagtasniano
rézne — rzeczywiste czy domniemane — niezbyt udane interwencje ludzi Kos-
ciota w dziedzing zycia publicznego.

Oskarza si¢ Kosciél o stosowanie przemocy symbolicznej, o niedyskretne
wtracanie si¢ do dziedziny ludzkich decyzji moralnych, w sferze prywatnej
i publicznej, o nadmierne moralizatorstwo, o unicestwianie ludzkiej prywat-
nosci. Twierdzi sig, ze Koscidt nie ufa cztowiekowi, a wolnos$¢ traktuje jako
warto$¢ grozna dla zycia spolecznego (swoista spirala negatywnych wypowie-
dzi o Kosciele). Dla niektérych Kosciét jest instytucja przede wszystkim

27 Kulpiitska, Uniwersalnei specyficzne problemy proceséw przemianw Europie
Srodkowej w poszukiwaniu modelu, w: Fenomeny spoteczne korica XX wieku, red. E. Lewan-
dowski, £6dz 1988, s. 16; K. K o s e t a, Lokalni przywddcy polityczni o religii i Kosciele,
~Przeglad Powszechny”, 1998, nr 6, s. 81-142; K. B. J an o w s k i, Polska rok 1989. W kre-
gu refleksji nad zmianq polityczng, Kielce 1998, s. 325-326.
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o charakterze represyjnym. W pewnych Srodowiskach politycznych budza
sprzeciw samo nauczanie i obecno$¢ KoSciota w zyciu spotecznym. Podejrze-
wa sig Koscidl, ze domaga si¢ od paristwa, aby wskazywato ono obywatelom,
ktéra wiara jest prawdziwa i ktére warto$ci moralne nalezy w szczegdlny
sposéb chronié.

Inni krytycy Kos$ciota katolickiego podkreslaja, ze podejmowat on wpraw-
dzie pewne proby zmiany swojego stanowiska, ale wszystko to pozostawato
w ramach spoleczno-taktycznego przystosowania. Radykalne zmiany w struk-
turze i samo§wiadomo$ci Ko$ciola napotykaja na zdecydowany op6r. Kos-
ciol katolicki jest taka instytucja, ktéra z trudem si¢ uczy i jeszcze trudniej
przekwalifikowuje. Jedynie w sytuacjach obrony przed zewnetrznymi zagro-
zeniami wykazuje wzmozona aktywnos$¢, stad w normalnych sytuacjach chet-
nie wyszukuje sobie wrogdw. Jest to cecha tzw. systeméw zamknigtych, usi-
lujacych utrzymaé niezmienny stan posiadania i defensywne relacje z oto-
czeniem'>.

W dokumentach roboczych na II Synod Plenarny zapisano: ,,W stopniu
szczegblnym zagrazaja ewangelizacji w Polsce te akcje i1 dziatania, ktére
obejmuje si¢ 0gdlna nazwa propagandy antyko$cielnej. W jej ramach nalezy
wyrozni¢ przede wszystkim cata mitologi¢ wymierzona w Kosciél. Wsréd
wielu tego typu mitéw wskazac nalezy na nastgpujace: «mit Kosciota-organi-
zacji» (cele wytacznie ziemskie), «mit fanatyzmu religijnego Polakéw», «mit
prywatnoSci religii», czy ostatnio konstruowany «mit KoSciota nieudolnego».
Do ich powstania przyczyniaja si¢ w pewnej mierze (m.in. jako pretekst):
wadliwa religijno$¢ oraz anty$§wiadectwo ze strony katolikéw. [...] Dzi$
wskazuje si¢ na nastgpujace cele (ukryte) propagandy antykoscielnej: margi-
nalizacja Ko$ciota, skiécenie laikatu z Ko$ciotem hierarchicznym, eliminacja
wartosci chrzescijanskich z zycia publicznego, ograniczenie (czy wrecz uni-
cestwienie) skuteczno$ci ewangelizacji. Nalezy o nich méwié publicznie,
postulujac jednoczesnie wzmozenie pozytywnej dziatalnosci Kosciota”!.

Swoista moda jest akcentowanie radykalnego spadku autorytetu spoteczne-
go Kosciota w latach dziewigédziesiatych. Twierdzi si¢g nawet, ze na poczatku
lat dziewigédziesiatych zaufanie do Kosciota zmniejszyto si¢ o prawie 40%
i ze ,znaczna czgS¢ spoleczeristwa, czasami przygniatajaca wigkszo$¢é,
wycofata swdj mandat dla dziatania Kosciota jako nieograniczonego

BL Laeyendecker, Die beschrinkte Lernfihigkeit der Kirchen, w: Religion
wahrnehmen, s. 104-105.

4 Kurier Synodalny”, 1998, nr 1-2, s. 51.
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reprezentanta intereséw wszystkich Polakéw we wszystkich dziedzinach zycia
spotecznego”!®. Czesto takie tezy sa ,juwiarygodniane” przez odwotywanie
si¢ do wynikéw pojedynczych sondazy opinii publicznej. Takze czgS¢ elit
wladzy politycznej cechuje si¢ wyrazna niechgcia wobec KoSciota,
postrzegajac obecno$¢ religii w zyciu publicznym przez pryzmat stosunku do
Kosciota jako instytucji.

Niniejsze rozwazania dotycza jedynie spotecznego znaczenia i pozycji
Kosciota w spoleczenistwie, nie za$ jego natury teologicznej. Problem Kos-
ciola z perspektywy socjologicznej jest niezwykle wazny, gdyz w Polsce,
jak wykazuja analizy empiryczne, zaangazowanie religijne wiaze si¢ SciSle
z osobistym stosunkiem do Kosciota jako instytucji. Poziom religijnoSci
w spoleczeristwie polskim jest wyznaczany nie tyle przez cechy spoteczno-
-biograficzne (pteé, wiek, miejsce zamieszkania, wyksztalcenie), ile raczej
przez nastawienie do Kos$ciota jako instytucji (pozytywne—negatywne, zaufa-
nie-brak zaufania). Takze spér o rolg i miejsce religii w zyciu publicznym

jest przestoniety przez stosunek do Kosciota jako instytucji'®.

2. KOSCIOL. W SWIETLE SONDAZY OPINII PUBLICZNEJ

Postawy Polakéw wobec Kosciota sa obecnie badane przede wszystkim
w sondazach opinii publicznej i dotycza ocen funkcjonowania Kos$ciota jako
podmiotu dzialajacego na scenie publicznej. Bardzo rzadko prébuje si¢ ujmo-
waé Kosciét w jego aspektach wspdlnotowych, poprzez opinie dotyczace
wypetniania przez niego misji religijnej. Pytania sondazowe o zaufanie do
Kosciota, stawiane w kontekscie zaufania do instytucji zycia politycznego,
pozwalaja domniemywac, ze wspolna niejako ptaszczyzna, na ktdrej jest ana-
lizowane zaufanie do KoSciota i innych instytucji, jest dziedzina polityczna
lub co najwyzej spoteczno-publiczna. Mozna pytaé, czy uzasadnione jest
z metodologicznego punktu widzenia zestawianie KoSciota z instytucjami
zycia politycznego (np. parlament, gmina) i gospodarczego (np. banki). Czy

51. B or o wik, Procesy instytucjonalizacji i prywatyzacji religii w powojennej Polsce,
Krakéw 1997, s. 158.

T.Szawiel, Postawy i orientacje spoteczne polskich katolikéw w trzy lata po
rozpoczeciu reform politycznych i ekonomicznych, w: Od KoSciota ludu do Kosciota wyboru.

Religia a przemiany spoteczne w Polsce, red. 1. Borowik, W. Zdaniewicz, Krakéw 1996,
s. 60-61.
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nie pomija si¢ wéwczas specyfiki KoSciota, jako instytucji religijnej i spo-
fecznej zarazem, i czy postaw wobec Kosciola nie ujmuje si¢ zbyt abstrakcyj-
nie? Ponizej przedstawimy wyniki sondazy opinii spotecznej uzyskane w kil-
ku ostatnich latach przez CBOS, OBOP, Instytut Sondazy Spotecznych ,,Opi-
nia”, Instytut Studiéw Spotecznych UW.

W latach 1993-1994 — wedlug sondazy CBOS — Kosci6t katolicki znajdo-
wal si¢ na piatym lub széstym miejscu wsrdéd ocenianych kilkunastu instytu-
cji zycia politycznego i niepolitycznego w naszym kraju. W maju 1993 r.
tylko 38% badanych wyrazalo aprobate dla KoSciota, natomiast 54% — deza-
probate. Wskazniki te nieco si¢ zmienily i w listopadzie 1994 r. proporcje
te sie odwrécity: 53% wyrazato aprobate, a 39% — dezaprobate!’. W lipcu
1995 r. 47% badanych wyrazalo si¢ z aprobata o KoSciele rzymskokatolickim,
a 42% — z dezaprobata'®. Stawiano pytanie, czy dziatalno$¢ danej instytucji
dobrze stuzy spoteczenstwu.

0Od 1996 r. CBOS stawia pytanie, czy respondent ocenia dziatalno$¢ danej
instytucji dobrze czy zZle. Wedtug sondazu z listopada 1996 r. Kosciét kato-
licki ocenito dobrze 51% badanych, a 36% — Zle; w marcu 1997 r. odpowied-
nio: 56% i 35%; w grudniu — 58% i 34%. W&réd 19 ocenianych instytucji
Kosciét znajdowat si¢ na piatej, széstej lub siédmej pozycji'®. W 1998 r.
notowania KoSciota niewiele si¢ zmienity (w lutym — 63% i 29%, w grudniu
— 58% i 33%)*°. W latach 1992-1998 wskaznik aprobaty Kosciota utrzymy-
wat si¢ ponizej granicy 60%2!. W lutym 1998 r. 63% badanych ocenito
dziatalno$¢ Kosciota jako dobra, a 29% - jako zla (w maju odpowiednio:
59% i 29%)*.

Wsréd czynnikéw wptywajacych na oceng dziatalnosci KoSciota najsilniej
zaznaczala si¢ czgstotliwos$¢ praktyk religijnych, nieco mniej autodeklaracje
wiary i sluchanie ,Radia Maryja”. Oceny dziatalnoSci Kosciota byty tym

7 Instytucje publiczne w opinii spoteczeristwa. Komunikat z badari CBOS, BS/201/178/94,
Warszawa 1994, s. 2.

8 Ocena dziatalnosci instytucji publicznych w lipcu ’95. Komunikat z badari CBOS,
BS/146/122/95, Warszawa 1995, s. 3.

1 Dziatalnosé instytucji publicznych. Komunikat z badai CBOS, BS/11/11/98, Warszawa
1998, s. 2.

20 Ocena instytucji publicznych. Komunikat z badaii CBOS, BS/1/1/99, Warszawa 1999,
s. 8.

21 Kosciot w I Rzeczpospolitej. Komunikat z badari CBOS, BS/78/99, Warszawa 1999,
s. 3.

22 Oceny dziatalnosci instytucji publicznych. Komunikat z badaii CBOS, BS/94/99, Warsza-
wa 1999, s. 10.
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lepsze, im czgstsze byty praktyki religijne, gigbsza wiara i czgstsze stuchanie
»Radia Maryja”. Krytycyzm wobec Kosciola dominowal wsréd
praktykujacych sporadycznie oraz wsréd oséb nie uczestniczacych w ogodle
w praktykach religijnych. Pozytywnym ocenom dziatalno$ci KoSciota
sprzyjaty: zadowolenie z wtasnej sytuacji materialnej i z poziomu Zzycia
rodziny oraz niektére cechy spoteczno-demograficzne (np. wiek, miejsce
zamieszkania, wyksztalcenie). Dziatalno$¢ Kosciota spotykata si¢ z relatywnie
najwigksza aprobata wsréd osob starszych, mieszkaiicow wsi i matych miast
oraz 0s6b z nizszym wyksztalceniem??.

W latach 1988-1999 zwigkszyt si¢ postrzegany wptyw Kosciota na to, co
dzieje sig w kraju. W lutym 1999 r. ponad dwie trzecie ankietowanych dekla-
rowato przes§wiadczenie o bardzo duzym lub duzym oddziatywaniu KoSciota
na zycie kraju (23% — bardzo duzy, 45% — duzy). W poréwnaniu z 1988 r.
byt to wzrost o 28%. Ocena wplywu KoSciota na sprawy kraju wiazala sig¢
szczegdblnie ze Swiatopogladem badanych oséb, wyrazajacym sig¢ w praktykach
religijnych i deklarowanych pogladach politycznych. Postrzegany wzrost
wplywu Kosciota na zycie kraju warunkowal zmiang¢ stosunku wobec jego
obecnosci na forum publicznym. O ile przed 1989 r. opowiadano si¢ w wigk-
szoSci za zachowaniem lub zwigkszeniem jego oddzialywania na sprawy
kraju, o tyle obecnie wigkszo§¢ badanych oczekiwataby raczej ograniczenia
jego wptywoéw (zdecydowanie wigkszy wptyw — 1%, raczej wigkszy — 4%,
taki sam jak teraz — 31%, raczej mniejszy — 35%, zdecydowanie mniejszy —
26%, trudno powiedzie¢ — 4%). Zmniejszenie wptywu KoSciota na zycie
publiczne szczegdlnie czgsto postulowaty osoby uwazajace, ze jest on duzy
lub bardzo duzy. Im czestszy byt udzial w praktykach religijnych, im sil-
niejsza wiara i identyfikacja z parafia, tym czgSciej pojawialy si¢ postulaty
zachowania status quo pozycji KoSciola 1 stabsza byla akceptacja
ograniczenia jego wptywéw na zycie kraju*.

Wedtug sondazu CBOS z lutego 1999 r. 2% badanych dorostych Polakéw
przyznawato zdecydowanie KoSciolowi prawo do wypowiadania si¢ w spra-
wach politycznych, 9% — raczej tak, 32% - raczej nie, 55% — zdecydowanie
nie i 2% — nie miato zdania (w 1988 r. odpowiednio: 6%, 15%, 29%, 28%,
23%)%. Niecheé wobec aktywnosci politycznej Kosciota jest obecnie wigk-

23 Kosciét w Il Rzeczpospolitej. Komunikat z badari CBOS, BS/78/99, Warszawa 1999,
s. 8-9.

2% Tamze, s. 10-11.
2 Tamze, s. 17-18.
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sza niz w okresie schytkowym PRL, ale nie jest zjawiskiem nowym. W zna-
cznym stopniu uksztaltowala si¢ ona w poprzednim systemie i taki model
obecnos$ci Kosciota w zyciu publicznym powiela sig¢, a nawet ulega wzmoc-
nieniu w latach dziewigldziesiatych. Sprzeciw wobec zaangazowania si¢
Kosciota  w bezposrednia  dziatalno§¢  polityczna  jest  znaczny
w spoteczeristwie polskim?S.

W sondazu z lutego 1999 r. uwzgledniono takze percepcje zmian sytuacji
Kosciota w ostatnich latach w aspekcie autorytetu spolecznego, sytuacji mate-
rialnej 1 finansowej. Zdaniem 21% badanych, KosSciét katolicki w Polsce
cieszyt sig¢ po 1989 r. wigkszym szacunkiem niz przed 1989 r., 44% — mniej-
szym, 29% — takim samym, a 6% — to niezdecydowani; wedlug 48% bada-
nych zwigkszyt si¢ jego wpltyw na ksztaltowanie opinii spoteczenstwa (19%
— zmniejszyt sig, 26% — nie zmienil si¢, 8% — niezdecydowani); wedtug 75%
respondentéw zwigkszyt si¢ wplyw Kosciola na polityke panstwa (5% -
zmniejszyt si¢, 15% — nie zmienit sig, 6% — niezdecydowani); wedtug 72%
badanych zwigkszyta si¢ obecno$¢ Kosciota w zyciu publicznym (6% -
zmniejszyta sig, 18% — nie wzrosta ani nie zmalata, 4% — niezdecydowani);
wedtug 13% badanych zwigkszyt si¢ szacunek, jakim parafianie darza swoich
proboszczéw (36% — zmniejszyt si¢, 42% — nie zmienil si¢, 9% — niezdecy-
dowani); wedlug 68% respondentéw poprawita si¢ sytuacja majatkowa Kos-
ciota (5% — pogorszyta si¢, 17% — nie zmienila si¢, 11% — niezdecydowani);
wedlug 66% badanych wzrosta zasobno$¢ ksigzy (4% — zmalata, 18% — nie
zmienita sig¢, 12% — niezdecydowani)?’.

W deklarowanych opiniach podkresla si¢ zwigkszenie wpltywoéw Kosciota
na forum publicznym, z drugiej za§ zmniejszenie si¢ szacunku spotecznego
dla tej instytucji. Spadek szacunku spotecznego dla Kosciota byt mniejszy na
poziomie wspdlnot parafialnych niz w odniesieniu do KoSciota jako instytucji
publicznej. Wedlug sondazy CBOS opinie o dziatalnosci Kosciota jako insty-
tucji zycia publicznego uleglty daleko idacej zmianie w okresie zmian syste-
mowych po 1989 r. Wraz z zaangazowaniem si¢ KoSciota w dyskusje na
forum publicznym oraz w sprawy polityczne, rozpoczat si¢ trwajacy do poto-
wy 1993 r. proces obnizania si¢ jego spotecznej akceptacji jako instytucji
dzialajacej na arenie publicznej. W latach 1993-1995 oceny dzialalnosci Kos-
ciota podlegaty wahaniom w zaleznoSci od sytuacji spoleczno-polityczne;j.

26 Na poczatku 1998 r. 62% badanych deklarowalo gotowos¢ udziatu w wyborach parla-
mentarnych. Preferencje partyjne w kwietniu. Komunikat z badari CBOS, BS/58/58/98, Warsza-
wa 1998, s. 1.

2T Kosciot w Il Rzeczpospolitej. Komunikat, s. 18-21.
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Od listopada 1995 r. mozna méwié o stabilizacji ocen dziatalnosci KoSciota.
Ponad potowa badanych ocenia ja pozytywnie, okoto jedna trzecia — nega-
tywnie?®,

Wigksze zaufanie do Kosciota deklarowali respondenci OBOP. Sondaze
OBOP wskazywaty na zmiang¢ spolecznego wizerunku Kosciota od poczatku
rzadéw solidarno$ciowych do potowy 1993 r. W czerwcu 1989 r. 85 % bada-
nych ufato Kosciotowi, w czerwcu 1993 r. — 55%. W tym samym czasie
spadto zaufanie Polakéw do wielu instytucji zycia publicznego®. Od lutego
do czerwca 1995 deklarowane zaufanie do Ko$ciota katolickiego utrzymywato
si¢ na podobnym poziomie i wahato od 71% do 75%%.

Wedtug sondazu OBOP i ,,Opinii” z maja 1997 r. przed wizyta Papieza
w naszym kraju 33% badanych darzyto zdecydowanie Kos$ciét katolicki oso-
bistym zaufaniem, 40% — raczej tak, 16% — raczej nie, 8% — zdecydowanie
nie, 3% - nie udzielito wyraznej odpowiedzi. Wsréd ogétu badanych 7%
zdecydowanie sadzito, ze pielgrzymka wptynie na wzrost zaufania do Koscio-
a katolickiego, 40% — raczej tak, 32% — raczej nie, 8% — zdecydowanie nie
i 13% — nie mialo zdania. R6wnocze$nie 32% badanych uwazato, ze udziat
KosSciota katolickiego w zyciu politycznym jest zdecydowanie za duzy, 36%
— raczej za duzy, 27% - taki, jaki powinien by¢, 2% - raczej za maty, 1%
— zdecydowanie za maty, 2% — nie miato zdania®'.

W kwietniu 1999 r. 32% badanych darzylo osobiscie Kosciot katolicki
zaufaniem, 42% - raczej tak, 16% — raczej nie, 7% — zdecydowanie nie, 3%
— nie okreslito wyraZnie swojego stanowiska. NajczeSciej zaufanie do Koscio-
ta wyrazaly osoby najmtodsze (do 19 lat) oraz starsze (50 lat i wigcej), bada-
ni z wyksztatceniem podstawowym, rolnicy oraz emeryci i renci$ci. Zaufanie
do tej instytucji deklarowali przede wszystkim zwolennicy pogladéw prawi-
cowych i centroprawicowych oraz osoby, ktére pozytywnie postrzegaty kie-
runek zmian w kraju. Im mniejsza byla miejscowosé, w ktérej mieszkali
badani, tym wigkszy byl odsetek os6éb ufajacych KoSciotowi. Zaufaniu do
Kosciota sprzyjat takze silniejszy zwiazek z religia. Udzial KoSciota kato-
lickiego w zyciu politycznym jako zdecydowanie za duzy okreslito 26% ba-

28 Tamze, s. 24.

2 Opinie o religii i Kosciele Katolickim w latach 1989-94. Komunikat z badari OBOP
(wrzesien, 1994), Warszawa 1994, s. 7.

30 Opinie o Kosciele katolickim. Komunikat z badari OBOP (lipiec, 1995), Warszawa 1995,
s. 2.

31 Przed przyjazdem Papieza. OBOP i Osrodek Sondazy Spotecznych , Opinia” (maj,
1997), Warszawa 1997, s. 9-12.
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danych, 35% - jako raczej za duzy, 32% — taki, jaki powinien by¢, 2% — ra-
czej za maty i 5% — to niezdecydowani’Z.

W pazdzierniku 1999 r. 79% badanych dorostych Polakéw darzylo zaufa-
niem Kos$ciét katolicki, piata czg¢$§é nie wyrazala zaufania do tej instytucji
(19%) i tylko nieliczni nie mieli zdania na ten temat (2%). Ponad polowa
respondentéw uwazata, ze udziat Kosciota w zyciu politycznym jest za duzy
(58%), trzecia czg$¢ twierdzita, ze jest taki, jaki powinien by¢ (35%), a tyl-
ko nieliczni chcieliby, aby byl wigkszy (3%; 4% — niezdecydowani). Prawie
potowa Polakéw zgadzata si¢ z tym, ze wladze paristwowe powinny kierowaé
si¢ zasadami spolecznej nauki KoSciota katolickiego (47%), ponad dwie piate
byto temu przeciwnych (44%), a co dziesiaty badany nie miat zdania na ten
temat (9%). Opini¢, ze wladze panstwowe powinny kierowaé si¢ zasadami
spotecznej nauki Kos$ciola, cz¢Sciej deklarowaly osoby najstarsze, z wyz-
szym wyksztatceniem, zwolennicy pogladéw prawicowych i centroprawico-
wych, bardziej zwiazani z religia oraz pozytywnie oceniajacy kierunek zmian
w kraju®.

W swietle wynikéw sondazu Instytutu Studiéw Spotecznych UW z 1992 r.
40,5% badanych dorostych Polakéw wyrazato petne zaufanie do KoSciota,
45,2% — zaufanie umiarkowane, 12,2% — brak zaufania, 2,1% — to niezde-
cydowani®*. Pytanie o zaufanie do réznych instytucji i organizacji dzialaja-
cych w naszym kraju stawiano respondentom kilka razy. W 1995 r. KoSci6t
rzymskokatolicki darzyto pelnym zaufaniem 44,7% badanych, 42,7% - za-
ufaniem umiarkowanym, 11,0% — brakiem zaufania i 1,6% — to niezdecydo-
wani (przecigtny wskaznik za cztery lata odpowiednio: 41,9%, 44,7%, 11,7%,
1,6%). Wyzszy wskaZnik petnego i umiarkowanego zaufania niz Kos$ciét
(87,4%) uzyskaty w 1995 r. nastgpujace instytucje: szkolnictwo i system
ksztatcenia (90,5%), nauka i naukowcy (88,6%), stuzba zdrowia (87,5%),
nizszy za$ policja (79,4%), wojsko (83,9%), telewizja (83,1%) oraz wszystkie
instytucje polityczne®.

Nieco inaczej pyta o zaufanie do Kosciota Osrodek Sondazy Spotecznych
,»Opinia” przy Instytucie Statystyki KoSciota Katolickiego SAC w Warszawie.

32 Opinie Polakéw o Kosciele w kwietniu 1999 roku. Komunikat z badaii OBOP (kwiecier,
1999), Warszawa 1999, s. 2-3.

3 Opinie Polakéw o Kosciele w paZdzierniku 1999 roku. Komunikat z badaii OBOP
(paZdziernik, 1999), Warszawa 1999, s. 2-5.

3% Polski Generalny Sondaz Spoteczny 1992-1993, Warszawa 1993, s. 112.

35 Polski Generalny Sondaz Spoteczny. Struktura skumulowanych danych 1992-1995,
Warszawa 1996, s. 121-125.
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Przede wszystkim nie umieszcza si¢ Kosciota wéréd innych instytucji zycia
publicznego (w tym przede wszystkim politycznego) i1 nie indaguje si¢ re-
spondentéw o zaufanie do Kosciota w ogdle, lecz do poszczegdlnych instytu-
cji i oficjalnych przedstawicieli Kosciota. Respondenci okreslaja swéj stosu-
nek do KosSciota wedtug pigciu stopni skali zaufania: od bardzo duzego — do
jego braku. Takze i w tym badaniu respondent ma niewielki margines swobo-
dy w wyborze odpowiedzi przygotowanych dla niego przez badacza’®.

Wedtug sondazu ogdlnopolskiegoz 1998 r. 73,9% badanych zadeklarowato
bardzo duze zaufanie do Papieza, 17,2% — duze, 3,7% - Srednie, 1,1% —
niskie, 1,3% — brak zaufania, 2,0% — niezdecydowani, 0,9% — nie udzielilo
odpowiedzi; zaufanie do Prymasa Polski odpowiednio: 29,7%, 29,9%, 21,5%,
7,8%, 4,6%, 5,2%, 1,3%; do biskupa diecezjalnego: 21,8%, 32,3%, 21,1%,
6,3%, 3,6%, 13,3%, 1,6%; do Episkopatu Polski: 18,7%, 30,4%, 25,4%,
7,7%, 4,4%, 11,6%, 1,7%; do proboszcza parafii: 29,0%, 28,8%, 18,6%,
7,.9%, 6,1%, 7,3%, 2,2%; do wikariuszy: 15,5%, 26,7%, 21,4%, 6,1%, 3,8%,
14,4%, 12,0%. Zblizone dane empiryczne uzyskano dla katolikéw w die-
cezjach wloctawskiej i katowickiej®’. Jest rzecza charakterystyczna, ze oso-
by reprezentujace okreSlone instytucje koScielne czgSciej uzyskuja oceny
pozytywne niz same instytucje (np. Prymas i biskup wobec Episkopatu).
Opinie wyraZnie negatywne o osobach i instytucjach koScielnych sa dekla-
rowane stosunkowo rzadko. O ile w odniesieniu do Papieza mozna by méwic
o powszechnie wyrazanym zaufaniu osobistym, o tyle juz w odniesieniu do
innych ocenianych oséb i instytucji ko$cielnych zmniejsza si¢ zdecydowa-
nie wskazZnik os6b wypowiadajacych oceny najwyzsze oraz wzrasta wskazZnik
badanych o opiniach ,,umiarkowanych”, ,niskich”, a nawet wyraZnie nega-
tywnych.

3 Wielu badaczy posuwa si¢ nawet dalej. Wprowadzaja do kwestionariuszy apodyktyczne
twierdzenia na temat sytuacji nie wymagajace same przez si¢ zadnych odpowiedzi; osoby
pytane maja jedynie wyrazié, czy si¢ zgadzaja z tym czy nie. Takie twierdzenie daje petna,
acz skrétowo wyrazona, definicje sytuacji lub pewnego typu sytuacji, a jednostkom, ktérym
zostaje przedstawione, pozostaje jedynie wyrazi¢ swa aprobate lub dezaprobate dla tej defini-
cji”.F.Znaniecki, Nauki o kulturze. Narodziny i rozwdj, thum. J. Szacki, Warszawa
1971, s. 443.

¥y Mariafski, Czy Kosciét ma wladze w spoteczeristwie? w: Wiadza jako stuz-
ba spoteczerstwu, red. W. Swi@tkiewicz, J. Wycisto, Katowice 1999, s. 101;t e n z e, Posta-
wy wobec Kosciota i parafii, w: Kto wygrat? Kto przegrat? Postawy spoteczno-religijne die-
cezjan wtoctawskich ’97, red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Warszawa 1997, s. 109-111;
tenze, Kosciot i parafia w swiadomosci diecezjan katowickich, w: Postawy spoteczno-
-religijne mieszkarcow archidiecezji katowickiej, red. W. Zdaniewicz, T. Zembrzuski, Katowice
1999, s. 85-88.
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Wzmozony krytycyzm wobec Ko$ciola przejawiaja przedstawiciele nie-
ktérych kategorii spoteczno-zawodowych. Pracownicy przemystu badani
w 1993 r. byli bardziej krytyczni w stosunku do Kos$ciota niz ogét Polakow.
Tylko 36% badanych uwazato, ze Koscidt katolicki zastuguje na zaufanie,
55% deklarowato, ze nie zastuguje. Tylko 9% respondentéw zgadzalo si¢
z pogladem, ze rola KoSciola w naszym kraju powinna rosnaé, 18% sadzito,
ze winna ona pozosta¢ bez zmian, a 70% — ze powinna ulec zmniejszeniu.
Najbardziej ufali KoSciotowi robotnicy starsi (49% pigcdziesigciolatkéw), naj-
mniej — miodzi (29% dwudziestolatkéw). Duzy wptyw KoSciota na rzad byt
odbierany przez pracownikéw krytycznie. Szczeg6lnie czgsto méwity o nim
osoby domagajace si¢ ograniczenia roli ksigzy w zyciu spotecznym czy likwi-
dacji prawnego zakazu aborcji, nieufne w stosunku do rzadu®®.

Zbadai socjologicznych przeprowadzonychw 1984 r. i 1994 r. w Kaliszu
wynika, ze w 1984 r. 9,2% badanych bylo przekonanych o bardzo duzym
wplywie Kosciota na sprawy kraju i panstwa, 28,6% — o duzym, 19,5% -
o przecigtnym, 10,7% — o matym, 9,4% — o bardzo malym, 4,6% — o braku
wplywu, 16,8% — nie mialo zdania, a 1,2% - nie udzielilo odpowiedzi
(w 1994 r. odpowiednio: 7,4%, 20,7%, 20,6%, 12,2%, 10,4%, 7,3%, 20,2%,
1,2%). W okresie 10 lat nastapito nieznaczne zmniejszenie si¢ wskaznikow
ocen potwierdzajacych wplyw Kosciota na wazne sprawy kraju i wzrost ocen
negujacych ten wptyw. W 1984 r. 27,3% badanych opowiadato si¢ za zwigk-
szeniem wplywu KoSciota na zycie kraju, 31,4% — za utrzymaniem obecnej
pozycji, 13,2% — za maksymalnym ograniczeniem tych wptywéw, 10,3% —
za uznaniem szczegolnej roli Kosciota, 16,5% — to niezdecydowani i 1,3%
— nie udzielajacy odpowiedzi (w 1994 r. odpowiednio: 16,8%, 32,5%, 24,6%,
5,2%, 19,4%, 1,5%).

W 1984 r. zdecydowanie ufato Ko$ciotowi jako instytucji spotecznej
32,4% badanych, czg$ciowo ufato — 40,8%, cze¢Sciowo nie ufato — 10,2%,
zdecydowanie nie ufalo — 5,4%, brak zdania w tej sprawie — 9,4%, brak
odpowiedzi — 1,8% (w 1994 r. odpowiednio: 30,8%, 36,6%, 14,3%, 10,7%,
6,6%, 1,0%). Deklarowane zaufanie do KoSciota zmniejszylo si¢ w badane;j
zbiorowosci w ciagu 10 lat §rednio o 6,5%. W kwestiach politycznych oceny
zaangazowania si¢ KosSciota byty bardziej krytyczne. W 1984 r. 55,8% bada-
nych sprzeciwiato si¢ zabieraniu przez KosSciét glosu w sprawach politycz-
nych, 21,4% — wyrazalo si¢ z aprobata, 20,4% — nie zajgto wyraznego stano-

¥y Gardawski, T.Zuk ows ki, Robotnicy 1993. Wybory ekonomiczne i poli-
tyczne, Warszawa 1994, s. 153-154.
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wiska w tej kwestii i 2,4% — nie udzielito odpowiedzi (w 1994 r. odpowied-
nio: 66,3%, 14,7%, 15,7%, 3,3%)>°.

Wedtug J. Baniaka: ,[...] o ile w latach osiemdziesiatych autorytet spo-
feczny i polityczny KoSciota wzrastal systematycznie pod wplywem narasta-
jacych trudnos$ci egzystencjalnych ludzi i politycznych kraju, o tyle w latach
dziewigcdziesiatych powolny jego spadek jest zauwazalny bez trudu. Regres
ten zostal spowodowany zmianami spoteczno-politycznymi i gospodarczymi
w kraju, ktére wywotlaty, jak ukazuja badacze tych przemian, przewartoscio-
wania w §wiadomosci jednostek i grup ludzkich”*’. Zmiany w postawach
katolikéw wobec Ko$ciota wsréd mieszkarficow Kalisza nie byty tak wyraZne
i radykalne, jak mozna by wnioskowaé na podstawie wynikéw niektérych
sondazy opinii publicznej. Przesunigcia wskaZznikéw aprobaty lub dezapro-
baty analizowanych funkcji spotecznych i politycznych miescily si¢ w gra-
nicach 10%.

,Nastawienie badanych katolikéw do Kosciota zmienito si¢ pod wplywem
przemian politycznych i gospodarczych w kraju w tym okresie. PodejScie
tych katolikéw do KoSciota, jak i ocena jego roli w zyciu ludzi, bylo inne
w latach osiemdziesiatych niz w latach dziewig¢cédziesiatych. Zmiana ta ma
charakter negatywny i wyraza si¢ we wzroScie odsetka katolikow
krytykujacych Kosciét i kwestionujacych jego miejsce i rolg w narodzie
polskim. Odsetek ten nie jest jednak az tak wielki, izby mozna byto méwié
o radykalnym kryzysie §wiadomoS$ci eklezjalnej katolikéw polskich w tym
okresie. Zjawisko takie nie ma jeszcze miejsca w Polsce, mimo iz
w religijnosci Polakéw lat dziewigédziesiatych nastgpuja szybkie i wielorakie
zmiany jakosciowe o charakterze negatywnym™*!.

Deklarowane zaufanie do KosSciota ksztattuje si¢ na rozmaitym poziomie
w zaleznoSci od instytucji prowadzacej sondaze. R6znice w uzyskiwanych
wynikach wahaja si¢ od 10% do 20%, a niekiedy i wigcej*?. Jezeli przyjac,
ze w 1993 r., wedtug sondazu CBOS, Kos§cidt osiagnal najnizszy poziom no-

¥ J.B aniak, Autorytet Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce na tle przemian ustro-
Jjowych w swietle wynikéw badan z lat 1984-1994, ,Przeglad Religioznawczy”, 1997, nr 1,
s. 165-180.

40 Tamze, s. 177.

4l Tamze, s. 178.

42 7 sondazu przeprowadzonego w marcu 1999 r. przez Sopocka Pracownie Badaii Spo-
tecznych wynika, ze dziatalno$¢ Kosciota rzymskokatolickiego ocenito dobrze 34% badanych.
Wyzej oceniono Polskie Radio — 72%, straz pozarna — 69%, Narodowy Bank Polski — 57%,
telewizje¢ publiczna — 52%, prezydenta — 47%, wojsko — 38%, Najwyzsza 1zbe Kontroli — 36%.
M. Subotié, Cena szacunku i respektu, ,,Rzeczpospolita”, 1999, nr 98, s. 4.
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towania aprobaty (38%), a obecnie oscyluje wokét — wedlug sondazu CBOS
— granicy 60%, to w konsekwencji nalezatoby sformutowa¢ dos¢ paradoskal-
ny wniosek, ze w ostatnich kilku latach autorytet spoteczny czy polityczny
KoSciota wzrést o 20%. Zestawianie wprost wskaznikéw z réznych sondazy
na temat KoSciota jest z reguty ryzykowne. Instytut Studiéw Spotecznych
pyta ogdlnie o zaufanie do Kosciota, OBOP — o osobiste zaufanie, ,,Opinia”
— o zaufanie do réznych instytucji koscielnych, CBOS - do 1996 r. o to,
czy Kosciot dobrze stuzy spoteczenstwu, obecnie za§ — o ocen¢ dziatalnos$ci
réznych instytucji i organizacji ko$cielnych wedlug kategorii ,,dobrze — Zle”.
Zufanie tatwo mozna pomyli¢ z sympatia, podobaniem si¢, popularnos$cia lub
innymi nastawieniami nie majacymi identycznego znaczenia.

Poparcie dla instytucji publicznych w Polsce jest zmienne, zmienia si¢
réwniez spoteczne poparcie dla Kosciota. Uwzgledniajac odmienno$¢ formuto-
wanych pytaii, mozna powiedzieé, ze od 55% do 75% badanych Polakdéw jest
sktonnych ocenia¢ pozytywnie Kosciét w kategoriach ogdlnych. Jest to jednak
zaufanie szczegdllnego rodzaju, na poziomie ogdélnie uznawanych wartoSci.
Jezeli sig odwolamy do innych wskaZznikéw — jak przekonanie o dominacji
KosSciota w spoleczenistwie, zadowolenie z wypowiedzi KoS$ciola na rézne
tematy o charakterze spotecznym, poglady Polakéw na temat zawartego Kon-
kordatu, stosowanie zasad katolickiej nauki spotecznej przez wtadze parnstwo-
we, wplyw na ustawodawstwo w naszym kraju itp. — zaufanie to ukaze si¢
w nieco innym $wietle*?.

W Swietle sondazy opinii publicznej wydaje si¢ uzasadniony wniosek, ze
ogblne oceny spotecznej dziatalnosci KoSciota, po okresie wyraZznego kryzysu
w latach 1991-1993, staja si¢ jakby nieco bardziej przychylne. Mozna by
przyjac jako bardzo wiarygodny wniosek sformulowany na podstawie wyni-
kéw sondazy realizowanych przez OBOP: ,,Najwyzszy jest odsetek osobistego
zaufania respondentéw do Kosciota. Utrzymuje si¢ on na poziomie ponad
siedemdziesigciu procent. Niespelna potowa Polakéw popiera potrzebg stoso-
wania przez wladze panistwowe zasad nauki spolecznej Kosciota. Blisko dwie
trzecie uwaza, ze udziat Kosciota w zyciu politycznym kraju jest za duzy.
Mozna wigc powiedzie¢, ze Polacy maja generalnie zaufanie do KoSciota
katolickiego, niechetnie natomiast widza jego zaangazowanie w zyciu poli-

43 Wyemancypowany obywatel leka sie jednak potencjalnej kontroli ideologicznej Koscio-
fa, stad pochodzita wigkszo$¢, uznajaca wptyw Kosciola w zyciu publicznym za zbyt silny”.
J.Kurczewski, Wspilczesna obyczajowos¢ polska, w: Spoteczernstwo polskie w per-
spektywie cztonkostwa w Unii Europejskiej, red. J. Mucha, Warszawa 1999, s. 196.
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tycznym, szczegblnie to bezposrednie”**. Opinie mtodziezy o Kosciele sa
bardziej krytyczne niz oséb dorostych®.

Badania empiryczne nad Ko$ciotem w latach dziewigldziesiatych zostaty
zdominowane przez socjologi¢ sondazowa. Dysponujemy mnéstwem danych
dotyczacych deklarowanego stosunku do KosSciota, danych reprezentatywnych,
ale nie zawsze poréwnywalnych, niekiedy wyraznie rozbieznych. Dalecy
jesteSmy od petnej oceny postaw spoleczenstwa polskiego wobec Kosciota
katolickiego. ,,Twarde” dane sondazowe, czgsto zredukowane do deklarowane-
go zaufania spolecznego lub politycznego, niewiele méwia o religijnym wy-
miarze postaw wobec KoSciota. Zwtaszcza zmiany jakoSciowe sa trudniejsze
do wykrycia i opisania, dlatego tez sa z reguty pomijane w badaniach socjo-
logicznych i w sondazach opinii publiczne;j.

Nie prowadzi si¢ w Polsce badani nad zmiana funkcji religijnych i spotecz-
no-religijnych KoSciota w spoteczeristwie, nad motywami cztonkostwa w Kos-
ciele i dystansowania si¢ od niego, nad oczekiwaniami wiernych wobec Kos-
ciota, nad rola i pozycja ksigdza we wspdlnocie koScielnej oraz wieloma
innymi tematami. ,,W polskich sondazach przemilcza si¢ szeroka dziatalnos§¢
spoteczna Kosciota, parafii, Caritasu i wielu innych jeszcze instytucji zwiaza-
nych z ta dzialalnoscia™*®. Nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze w najblizszej przy-
sztoSci zakonczy si¢ dominacja socjologii sondazowej w Polsce i jej miejsce
zajmie rzetelnie uprawiana socjologia Kosciota i religii*’.

4 postawy Polakéw wobec Kosciota i Konkordatu w lutym i marcu 1997 roku. Komunikat
z badari OBOP (marzec, 1997), Warszawa 1997, s. 9.

4 Wedlug jednego z badaii socjologicznych az 72% badanych uczniéw zgodzilo sie
z twierdzeniem, ze Kos$ciét ma w Polsce zbyt wielkie wplywy, 12% bylo przeciwnego zdania,
a 16% nie zajeto zdecydowanego stanowiska w omawianej sprawie. Tylko 8% zaakceptowato,
natomiast 79% odrzucito poglad, iz Kosciét powinien odgrywac wigksza role w zyciu Polski
(14% to niezdecydowani). Mtodzi ludzie nie byli skionni akceptowaé wptywu Kosciota na
polityke. Postkomunistyczne pokolenie, red. B. Jung, K. Roberts, Warszawa 1995, s. 189-190.

R Dyoniziak, Sondaie a manipulowanie spoteczeristwem, Krakéw 1997,
s. 89-90.

47 W socjologii ankietowej zagwarantowane mamy bezpieczne miejsce neutralnego i kom-
petentnego obserwatora. Poza jej granicami pozycja ta nie jest do utrzymania: musimy rozu-
mie¢ i pytaé, i odpowiadaé, i zachowywaé si¢”. M. Grab o w s k a, Wywiad w badaniu
gjawisk , trudnych”. Przypadek polskiej religijnosci, w: Poza granicami socjologii ankietowej,
red. A. Sutek, K. Nowak, A. Wyka, Warszawa 1989, s. 165.
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3. REFLEKSJE KONCOWE — WEZWANIE DO ZMIAN

Zaufanie do Kosciota, mimo niewatpliwych negatywnych zmian w latach
dziewigldziesiatych, utrzymuje si¢ jeszcze na wzglednie wysokim poziomie.
Przynajmniej dwie trzecie badanych dorostych Polakéw — a wedtlug niekto-
rych sondazy opinii publicznej, okoto trzech czwartych — deklaruje zaufanie
do Kosciota. Petne i bez zastrzezen zaufanie do Kos$ciota jako instytucji spo-
lecznej zaznacza si¢ u mniejszosSci cztonkéw polskiego spoteczeristwa. Silny
jest nurt dystansu i krytycyzmu wobec KoSciota instytucjonalnego, i to nie
tylko wsréd oséb niereligijnych. W pewnych krggach spotecznych kryzys
Kosciota zdaje si¢ mieé charakter do$¢ gieboki. Nigdy dotad nie odnotowano
tak wielu ambiwalentnych postaw mtodziezy wobec Kosciota®s. Bedzie to
z pewnoScia rzutowaé w przysztosci na proces osobistego zaangazowania si¢
ludzi wierzacych w problemy Kos$ciota (wiara bez posrednictwa Kos$ciota jako
instytucji). Jednostki o wyraznie antykoscielnych postawach staja si¢ ponie-
kad niezdolne do przyjecia treSci ewangelicznych.

W nauczaniu spotecznym Jana Pawta II skierowanym do rodakéw odnajdu-
jemy niejednokrotnie my$l, ze Kosciét w Polsce jest Swiadomy swego postan-
nictwa i wielkiej pracy ewangelizacyjnej w nowych warunkach, w jakich
przyszio mu zy¢ (przemdwienie pozegnalne na lotnisku Balice 10 czerwca
1997 r.)*, nawet w warunkach nasilajacych si¢ proceséw prowadzacych do
odrzucenia wartoSci ewangelicznych, a takze do krytyki i wrogoSci wobec
Kosciota. ,,Zadaniem KosSciota jest takze budowanie fundamentéw moralnych,
na ktérych mogtyby wyrasta¢ i owocowaé wszelkie wspdlnoty ludzkie, po-
czawszy od matzeristwa i rodziny, poprzez wspdlnotg narodowa i paristwowa,
az po rozmaite formy wspo6tzycia i wspoétdzialania migedzynarodowego” (Ore-
dzie Jana Pawta Il do Konferencji Episkopatu Polski 8 czerwca 1997 r.
w Krakowie)™. Kosciét zostat uksztattowany zgodnie z zamystem Chrystusa
jako wspdlnota zbawienia. Poprzez propagowanie autentycznych wartoSci
przyczynia si¢ on do rozwoju czlowieka i postgpu zycia spotecznego jako
calos$ci. Nie zacie$nia w ten sposéb horyzontéw ewangelizacji, ale je otwiera
niejako na cata ludzkos¢.

8 Wsr6d mtodziezy szkolnej w 1997 r. 31,3% badanych zaakceptowato twierdzenie:
,,Kosciot wie, co jest dobre, a co zte”. K. P a w 1in a, Polska mtodziez przetomu wiekow,
Warszawa 1998, s. 59.

4 L’Osservatore Romano™, 18(1997), nr 7, s. 71.
30 Tamze, s. 59.
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Deklarowany przez wielu Polakéw dystans wobec Kos$ciota jest czescia
szerszego procesu istniejacej niechgci do autorytetéw, a zwtaszcza do instytu-
cji hierarchicznych. Krytyka czy nawet pewien kryzys instytucji Ko$ciota jest
fragmentem szerszego kryzysu wszelkich instytucji we wspdiczesnym §wiecie.
Ma ona do pewnego stopnia charakter ambiwalentny. ,,Przeciez jednak rady-
kalna krytyka wszelkich instytucji taczy si¢ w §wiadomos$ci spotecznej z o-
gromnymi roszczeniami wobec nich; czy zatem zniechgcenie wobec instytucji
spotecznych nie wynika z faktu, ze pozbawieni oparcia we wspdlnocie, osa-
czeni indywidualizmem ludzie, w skrajnym osamotnieniu i stabo$ci chca
obarczy¢ ponadindywidualne podmioty odpowiedzialno$cia za swdj los? Wy-
nalazek panstwa opiekuiiczego zdaje si¢ kojacym balsamem na rany podzielo-
nych wewnetrznie spoteczeristw, niezaleznie od tego, jak bardzo mechanizmy
i instytucje owego pafistwa bywaja krytykowane. Im stabszy jest czlowiek,
tym wigksza nadziej¢ poktada w omnipotencji instytucji, gdy te za$ okazuja
si¢ niedoskonate, tym glebsze jego rozczarowanie™!.

Autonomiczna jednostka, podazajaca za osobistymi celami, z nieufnoScia
ocenia formalne instytucje, ktére — wedtug niej — stawiaja jednostce zbyt wy-
gérowane, a subiektywnie mato znaczace wymagania i nakazy®>. W zwiazku
z przemianami wartosci — od warto$ci-obowiazku do wartosci samorozwo-
jowych — nastgpuje przesunigcie akcentu waznoSci i znaczenia z instytucji
na jednostki’>. Podporzadkowanie sie i identyfikacja z instytucjami, zwta-
szcza wielkimi, sa najczgSciej czgSciowe. Instytucje sa poddawane krytycznej
ocenie, a potrzeby indywidualne moga by¢ zaspokajane w réznorodny sposéb
i przez réznorodne instytucje. Proces indywidualizacji dotyka szczegdlnie
Koscioty, potrzeby religijne bowiem sa zaspokajane na réznych drogach,
niekoniecznie przez zinstytucjonalizowane KoS$cioty. Na ,religijnym rynku”
pojawiaja si¢ konkurencyjni dostawcy sensu i religijnych wartosci. Stabnie
monopol Kosciotéw w zakresie zaspokajania potrzeb religijnych. W konsek-
wencji prowadzi to do ostabienia Ko$ciota jako instytucji oraz oddzielania

od siebie religijnosci i koscielno$ci®*.

SUE. K am p k a, Kosciét w spoteczeristwie pluralistycznym, ,,Roczniki Nauk Spotecz-
nych”, 25(1997), nr 1, s. 161.

2U. R u h, Der unverbindliche Glaube. Religitse Vorstellungen in einer sikularen
Gesellschaft, ,,Communio. Internationale Katholische Zeitschrift”, 24(1995), nr 5, s. 385-393.
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Warto$ci gltoszone przez Kosciét traca swoja oczywisto$¢, sa przyjmowane
— nawet przez wielu praktykujacych katolikéw — z watpliwo$ciami lub tylko
warunkowo. WyraZnie sa formutowane postulaty uzasadniania warto$ci i norm
podawanych do obowiazkowej akceptacji. Wszystko to rzutuje na faktycznie
uznawane kompetencje KoSciota w dziedzinie wartosSci i norm religijnych,
moralnych i spotecznych. Przekaz religijnych wartosci i norm oraz ich utrwa-
lanie w osobowosci jednostek i w zyciu spolecznym jest problemem niezwyk-
le aktualnym. W sytuacji do$¢ czesto nieudanej socjalizacji tworzenie wtasci-
wego klimatu dla przekazu aksjologicznego staje si¢ jednym z bardzo waz-
nych zadan Kos$ciota®™. Bez udanej socjalizacji religijnej i moralnej przy-
szto§¢ KoSciota masowego stoi pod znakiem zapytania. Nie mozna liczy¢ na
nagla reinterpretacje religijno$ci w sensie koscielnym. Spluralizowana religij-
no$¢ i koScielno$¢ staja si¢ ,,stanem normalnym”.

Przesunigcie akcentu z instytucji na jednostki sprawia, ze czgSciej postrze-
ga si¢ w instytucjach funkcje ograniczania jednostki i jej potrzeb niz funkcje
wspomagajace. Potencjat konfliktu ro$nie, nawet u tych, ktérzy jeszcze si¢
identyfikuja z tymi instytucjami. Wzrost znaczenia indywidualnej autonomii
1 akcentowanie prawa do wspoldecydowania sprawiaja, ze i w KoSciele w za-
kresie wykonywania wtadzy konieczne sa modyfikacje i reformy, idace w kie-
runku kos$cielnej demokratyzacji, odchodzenia od stylu autokratyczno-nakazo-
wego na rzecz stylu dialogowo-stuzebnego oraz respektowania w samym
Kosciele gtoszonych zasad waznych dla catego spoleczeristwa (np. zasada
pomocniczosci). Nalezy takze przemysle¢, czy obecne struktury koScielne
odpowiadaja duchowym potrzebom ludzi wierzacych i czy nie nalezatoby ich
modernizowa¢ w kierunku struktur bardziej dynamicznych i fleksybilnych.
Krytyka Kos$ciota nie zawsze musi oznaczaé zakwestionowanie kompetencji
Kosciota jako instytucji chroniacej i promujacej warto$ci i normy. W celu
przeciwdziatania pomniejszaniu kompetencji Kosciota w tej dziedzinie nalezy
m.in. podejmowaé ustawicznie nastgpujace dziatania: a) dostrzegaé gloszone
warto$ci w ich kontekscie spoteczno-kulturowym; b) nie przypisywaé konkre-
tyzacjom warto$ci na réznych ptaszczyznach zycia spolecznego tej samej
mocy zobowiazujacej co i samym warto$ciom jako ogélnym zasadom i idea-
fom; c¢) nalezy si¢ troszczy¢ o ksztaltowanie sumiedl jednostek, sumienie
bowiem staje si¢ dla wielu ludzi wspéiczesnych instancja kierujaca ich zy-
ciem codziennym; d) ustawicznie kontrolowa¢ instytucje koscielne, czy ich

dziatanie jest zgodne z gloszonymi przez Kosciét zasadami i warto§ciami®®,

55 Tamze, s. 563.
36 Tamze, s. 562-563.
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W obecnej sytuacji Kos$ciét nie moze liczy¢ na instytucjonalne wsparcie
ze strony innych instytucji czy subsystemdéw spotecznych. Wiele wigc zalezy
od aktywnos$ci i komunikowania spolecznego wewnatrz instytucji KoSciota
i poszukiwania sposobéw oddziatywania na §rodowiska pozakoS$cielne (inkul-
turacja Ewangelii). Zaktada to m.in. odchodzenie od KoSciota klerykalnego
(Ko$ciota kleru i Episkopatu) do Kosciota ludu Bozego, do Kosciota z aktyw-
nymi ludZmi §wieckimi, wspdlnotami i ruchami religijnymi oraz stowarzysze-
niami ko$cielnymi (przezwycigzenie struktur i mentalnosci klerykalnej z prze-
sztosci).

Dokonujaca si¢ instytucjonalizacja udzialu katolikéw Swieckich w zyciu
Kos$ciota powinna pociagac za soba rzeczywisty i aktywny wspoétudziat w je-
go tworzeniu. Transformujacy si¢ od wewnatrz Kosciét bedzie waznym part-
nerem spoleczeristwa w rekonstrukcji spoleczeristwa obywatelskiego w ramach
ogdblnych procesow transformacyjnych. Zaktada to jednak, ze komunikowanie
spoteczne w Kosciele bedzie sig odbywac nie tylko ,,z géry do dotu”, lecz
takze ,,z dotu do géry” i ,,od wewnatrz na zewnatrz”’. Przemiany w struktu-
rach KoSciota, funkcjach i sposobach komunikowania spotecznego nie moga
by¢ traktowane jako wymuszone (,,los”), lecz jako wyzwanie i zadanie.

Dostrzegajac rézne przejawy kryzysu religijnego i kryzysu KosSciota, nie
nalezy popada¢ w rezygnacje¢ czy apatig, ale tez nie powinno si¢ nierealis-
tycznie oczekiwaé naglego renesansu religijnoSci koScielnej czy tez pojawie-
nia si¢ nowych spotecznych ksztaltéw KosSciota. Wazne jest natomiast poszu-
kiwanie nowych sposobéw przepowiadania i dziatalnosci ewangelizacyjnej,
lepiej dostosowanych do potrzeb naszej epoki, nowych Srodkéw oddziatywa-
nia duszpasterskiego odpowiadajacych ,,znakom czasu”. Centralnym zadaniem
pracy ewangelizacyjnej Kosciota na dzisiaj i na jutro jest i pozostanie czlo-
wiek. W warunkach wielorakich wyzwan wspéiczesnosci Kosciét chee sku-
tecznie nie$¢ ludziom wieloraka pomoc. W tym dziele potrzebuje on zaanga-
zowania wiernych §wieckich, uczestniczacych w jego zbawczej misji. KoSciét
jest powotany przede wszystkim do troski o duchowy wzrost cztowieka jako
istoty indywidualnej i spotecznej. Nie chodzi o jakie§ uprzywilejowanie czy
wyrdznianie KoSciota, lecz o wtasciwe rozumienie jego misji i roli w Zyciu
publicznym?®’.

Kosciét na mocy swojego nauczycielskiego urzgdu wzywa do rozwiazania
wielu kwestii spotecznych naszych czaséw, ale nie proponuje zadnych

57 We wspélczesnych spoleczeristwach wartosci podstawowe funkcjonuja jako zeswiecczo-
ne wartoSci chrzescijanskie, brak im bowiem czgsto punktu odniesienia i oparcia w Transcen-
dencji. Maja one jednak chrzescijaniskie korzenie.
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rozwiazain ekonomicznych czy technicznych, gdyz przekracza to jego
kompetencje. Kompetencje KoSciota sa natury etycznej. Nie moze on
rozstrzygaé, ktéra z proponowanych drég spotecznych lepiej i szybciej
prowadzi do celu, ani tez nikt nie moze si¢ powolywaé na Kosciét jako na
gwaranta wylacznosci pewnych konkretnych rozwiazai w kwestiach
ekonomicznych czy spolecznych (,,Niech wigc wszyscy pamigtaja, ze
w podobnych wypadkach nikomu nie wolno domaga¢ si¢ sankcji autorytetu
koscielnego wytacznie dla swego zdania” — KDK 43)38,

Kos$cidt nie chce zabieraé glosu w kazdej sprawie spotecznej i podawaé
Scistych wytycznych, ktére wszyscy katolicy powinni realizowaé w ten sam
sposéb (np. w sprawach politycznych). Powinien natomiast troszczyé sig
o wartosci podstawowe, czyli o to, co taczy wszystkich ludzi w spoleczeri-
stwie, niezaleznie od réznic religijnych i Swiatopogladowych. Troska o war-
tosci podstawowe miesci si¢ w ramach akceptowanej przez wielu funkcji
profetyczno-krytycznej, zwiazanej ze spoleczna i moralna odpowiedzialnoscia
za cztowieka jako osobe i jako wspélnote 0s6b™.
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ATTITUDES TOWARDS THE CHURCH AS A PUBLIC INSTITUTION
IN POLAND IN 1989-1999

Summary

The present considerations are only concerned with the Church’s social significance and
position in the society and do not touch upon its theological nature. The problem of the
Church from the sociological perspective is extremely important, since in Poland — as empiric-
al analyses show - religious involvement is closely connected to one’s personal attitude
towards the Church as an institution. Also the debate about the role and place of religion in
public life is obscured by one’s attitude towards the Church as an institution. In the article the
author presented selected results of public opinion polls conducted in the recent few years by
the CBOS (Centre for Social Opinion Studies), OBOP (Centre for Public Opinion Studies),
Instytut Sondazy Spotecznych (Institute for Public Polls) “Opinia” and Polski Generalny
Sondaz Spoteczny (Polish General Social Poll). The declared trust in the Church has various
levels depending on the institution that conducted the poll. The differences in the obtained
results range from 10 to 20%, and sometimes even more. Taking into consideration the diffe-
rences in the posed questions it can be said that between 55 and 75% of the studied Poles are
willing to give positive opinions about the Church in general categories. However, it is a trust
of a special kind, on the level of generally accepted values. If we refer to other indexes, like
conviction about the Church’s dominance in the society, satisfaction with the Church’s pro-
nouncements on various social issues, Poles opinions about the Concordat, applying the prin-
ciples of the Catholic social teaching by the state authorities, the Church’s influence on Polish
legislature etc., this trust will appear in a little different light.

Translated by Tadeusz Kartowicz

Stowa kluczowe: Kosciot katolicki, dezinstytucjonalizacja religii, postawy wobec
Kosciota, badania opinii spoleczne;j.

Key words: Catholic Church, de-institutionalization of religion, attitudes towards the
Church, public opinion surveys.



