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Szyfr tworczosci a fenomen recepcji

Wizja ,,starozytnej”, tj. przedchrzescijanskiej i przedpolskiej Litwy, wyro-
sta z romantycznego pragnienia odkrycia historiozoficznej tajemnicy ,,zaginionych
narodow”. Ten persewerujacy zbiorowos¢ problem zostat szczegdlnie zintensyfiko-
wany przez utozsamienie si¢ Jozefa Ignacego Kraszewskiego z litewska ideg re-
gionalna. Dla zakochanego w Litwie Polaka, ktory deklarowal, Ze ,,serce ma litew-
skie™!, byt nie tylko tematem literackim, ale nadto zagadnieniem blisko zwigzanym

! Szeroko rozumianej problematyce litewskiej w tworczosei J. 1. Kraszewskiego
poswigcitam kilka artykutéw: por. ,,Mam serce litewskie...” Litwa Kraszewskiego.
Rekonesans, w: Obrazy kultury polskiej w tworczosci Jozefa Ignacego Kraszewskiego, red.
B. Czwornog-Jadczak, Lublin 2004, s. 149-161; Kraszewski wsrod ,,chorob” cywilizacji
(diagnozy — konteksty — idee), ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska”, 2005,
sectio FF, nr XXIII, s. 221-247; Kraszewski i litewskie Polki, w: Kresowianki. Krqg
pisarek heroicznych, red. K. Stegpnik, M. Gabrys, Lublin 2006, s. 301-321; Litewsko-
biatoruskie oblicza J. I. Kraszewskiego. Prolegomena, w: Belarus’ i belarusy i prastory
I Case. Zbornik da 75-goddza prafesara Adama Maldzisa, red. S. Zaprudski, A. Faduta,
Z. Szybieka, Minsk 2007, s. 273-285; Ambiwalencje historii I Rzeczypospolitej i Wielkiego
Ksiestwa Litewskiego w powiesciach historycznych J. I. Kraszewskiego, w: Pogranicze:
Obsesje — Projekcje — Projekty, red. M. Bednarczuk, B. Kucharska, Chetm 2007, s. 267—
279; Romantyczna podroz do litewskiego kurortu — , Druskieniki” J. I. Kraszewskiego,
w: Miedzy literaturq a medycyng, cz. 11: Problemy psychologiczne ludzi cierpigcych
w badaniach interdyscyplinarnych, red. E. Loch, G. Wallner, Lublin 2007, s. 295-308; Rod
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z refleksja stricte egzystencjalng. Po latach syntetyzujaco ujmowatl go w intymnych
pamietnikach:

»llez to §wiatdow juz rodzito sie, rosto, dojrzewato i leglo w gruzach,
cho¢ cywilizacja ich dosiggta bardzo wysokiego stopnia! Kataklizm
jakis burzacy wywrdcit porzadek, zrodzil anarchig i przyszto zniszeze-
nie. O tych cywilizacjach zniktych mamy w ogole falszywe pojecia,
znamy je mato. Nie mowity one wprost do nas: musimy je odgadywac
i domysla¢ si¢ z obtamkow. (...) Glebsze znaczenie wymyka si¢ nam.
Tymczasem w tomach marmuréw epoki odleglej znajdujg si¢ §lady na-
rzgdzi, dowodzacych wysokiej cywilizacji, jak na przyktad slady pit
diamentowych. W skrzyniach mumii sg tkaniny zupetnie do gobelinéw
podobne. (...) Ta pita, gobelin (...) s3 to rzeczy podrzedne; ale z nimi
razem idzie pewny stopien wyrobienia ogolnego, ktorego one byly
owocem. Cztowiek po tysigcach lat musial drugi raz to wszystko wy-
najdywac! Non bis in idem, powiada przystowie. Semper idem — moéwi
doswiadczenie™.

Autor dzieta Litwa. Starozytne dzieje, ustawy, jezyk, wiara, obyczaje, piesni,
przystowia, podania itd. podjal zamiar podwojny: artystycznej kreacji i historycznej
rekonstrukeji $wiata pradawnej Litwy (co deklarowat zwykle juz w tytutach). Tytuty
1 podtytuty przywotuja romantyczne idee i na 0got tozsama z nimi estetyke: ,,le]e;
zyc1a i kultury przedhistorycznej Litwy — pisata Maria Zmigrodzka — okreslity row-
niez (...) romantyczne wyobrazenia o czasach bohaterskich. »Duch i barwy poezji
gminnej« mialy istotnie dla Kraszewskiego przynajmniej rowna wartos¢, co przeka-
zy kronikarskie. Zgodnie z romantyczng semantykq terminu »podanie, (...) pisarz
uktadal mozaikg z odpryskow piesni i opowiesci ludowych nie tylko w Andfielas,
ale i w pracach historycznych — w mtodzienczej monografii Wilna i w dziele Litwa.
Starozytne dzieje ustawy, jezyk, wiara, obyczaje, piesni, przystowia, podania itd.,
wydanym juz po opublikowaniu catego cyklu™.

Nadrzedng intencjg byto opisanie i zinterpretowanie bogactwa duchowej
i materialnej kultury, jawnie polemiczne wobec stereotypu barbarzynstwa przed-
chrzedcijanskiej Litwy 1 zwigzanego z nim jej rzekomego uposledzenia cywiliza-

Sapiehow w Zyciu i tworczosci J. 1. Kraszewskiego. Przyczynek do dziejow osobowosci
tworczej, w: Sapiehowie epoki Kodnia i Krasiczyna, red. K. Stepnik, Lublin 2007, s. 569—
585; Z zakgtkow Europy ku swiatu. Propozycja podrozy wedlug ,, Wspomnien Wolynia,
Polesia i Litwy” J. I. Kraszewskiego, ,,Acta Albaruthenica”, nr 7 (2007), s. 102-121;
Legenda wielkiego ksiecia Witolda w tworczosci J. 1. Kraszewskiego oraz w litewskiej
i polskiej swiadomosci historycznej, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska”,
2007, sectio FF, nr XXV, s. 19-48; Litwa i Polska w historiografii oraz historiozofii wedlug
J. I. Kraszewskiego, ,,Wschodni Rocznik Humanistyczny”, t. 8, 2012, s. 185-213; Wsrod
miejsc dziecinstwa i mlodosci J. I. Kraszewskiego, ,,Bibliotekarz Lubelski”, R. 55, 2012,
s. 27-42; Gawedowy ksigze Radziwitl ,,Panie Kochanku” wedtug J. 1. Kraszewskiego,
,»Wschodni Rocznik Humanistyczny”, t. 10, 2014, s. 351-382.

2 J. . Kraszewski, Noce bezsenne, w: tegoz, Pamigtniki, opr. i wstep W. Danek,
Wroctaw 1972, BN 1/207, s. 394; tacinskie wyrazenia i zwroty wedtug tlumaczenia
Wincentego Danka nalezy rozumie¢ nast¢pujaco: Non bis in idem — nie robi si¢ dwa razy
tego samego; Semper idem — zawsze ten sam [$wiat].

3 M. Zmigrodzka, Anafielas, w: Zdziwienia Kraszewskim, red. M. Zielinska,
Wroctaw — Warszawa — Krakow 1990, s. 54.
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cyjnego. Pisarz-erudyta o niekwestionowanej juz w latach 40. XIX wieku stawie
pierwszego znawcy ,litewszezyzny”™ — przekraczal zarazem repertuar typowych
motywow romantycznych, wyposazajac swa wizje Litwy w uniwersalia, zakorze-
niajace ukochany region w powszechnym dziedzictwie kultury. Nadto — poszukiwai
nie tylko cech wspolnych Litwindw z innymi narodami, ale dowodzit oryginalnosci
cywilizacji poganskich Battow.

Jego wizja ,,starozytnej” Litwy naw1qzywala W sposob oczywisty do teorii
Herdera® o ludowym pochodzeniu literatury, ale zar6wno do$¢ zasadniczo od niej
odbiegata. W przeciwienstwie do Herdera, ktory podkreslat uniwersalny charakter
literatury folklorystycznej, gdy w antologii Volkslieder (1778— 779) wydat wspdl-
nie piesni roznych narodow, Kraszewski eksponowal odmienno$¢ litewskiej kan-
wy ludowej, stosujac metode;, ktorg zapoczqtkowal Achim von Arnim (1781-1831),
niemiecki poeta, powiesciopisarz i wydawca piesni ludowych®. Szczegdlnie duzo
folkloru litewskiego pojawito si¢ na tamach ,,Athenacum”’, w ktorym to redaktor
prowadzit oficjalng akcje zbierania ,,starozytnosci” litewskich i promowat debiutu-
jacych pisarzy z historycznego regionu Litwy?.

Dziatania te nie pozostaty bez wptywu na synchronicznie prowadzong wta-
sng dziatalno$¢ literacko-folklorystyczng. W ogloszonej na tamach ,,Athenacum”
rozprawie Dajnos. Piesni litewskie’ (przedrukowanej po kilku latach pod takim
samym tytutem w rozdziale Litwy. Starozytnych dziejow...), Kraszewski dowodzit
w czesci teoretycznej wyjatkowosci litewskich piesni, a w czesci zrodlowej cytowat
i komentowat dajny, zapozyczajac je z pism L. A. Jucewicza!® oraz uzupetniajac 6w
zbidr wlasnymi odkryciami. Autor eposu 4nafielas podkreslat narodowa odrebnosé
ludowych przekazéw. Mniemat przy tym, ze to jemu pierwszemu uda si¢ odkry¢
1 opisa¢ Litwinow jako wspolnote potaczong kulturowa tradycja, ktorej ,,przezna-
czeniem (...) byto zosta¢ niepoznanym i nieocenionym™'!. Prawdy o poganskiej Li-
twie poszukiwal w ludowych podaniach, pie$niach i przystowiach, ktore uznal za
»pomniki”, najprawdziwiej Swiadczgce o istocie jej zamierzchlego bytu'?, miat przy
tym poczucie doniostosci przedsigwzigtych zamierzen literacko-folklorystycznych.

4Por. A. Staniszewski, Tworczos¢ J. I. Kraszewskiego i jej odbicie na tamach prasy
polskiej, w: W kregu kultury litewskiej, red. W. Pitat, Olsztyn 1991, passim.

5 Por. 1. Szulska, Litwa Jozefa Ignacego Kraszewskiego, Warszawa 2011, s. 109
i1in. Ksigzka ta jest jedyna do tej pory monografig na temat problematyki litewskiej w zyciu
i tworczosci J. 1. Kraszewskiego.

¢ Por. Achim von Arnim, w: Manifesty romantyzmu 1790—1830. Anglia, Niemcy,
Francja, wybor i oprac. A. Kowalczykowa, Warszawa 1995, s. 243-255.

7 M. Ankudowicz-Bienkowska, Folklor litewski na tamach , Athenaeum”
(1841-1851), ,,Przeglad Wschodni”, t. 21, 1992—-1993, z. 4 (8), s. 919-929.

8 Por. A. Prymak-Sawic, Kraszewski i litewskie Polki, w: Kresowianki. Krqg
pisarek heroicznych, red. K. Stepnik, M. Gabrys$, Lublin 2006, s. 301-321.

°J. I. Kraszewski, Dajnos. Piesni litewskie, ,,Athenaeum” 1844, t. IL.

1 Chodzi o Przystowia ludu litewskiego oraz Rysy Zmudzi (1840), recenzowane
przez Kraszewskiego na tamach ,,Athenacum”. Do filiacji z edycjami Jucewicza wprost
przyznaje si¢ Kraszewski we Wstepie do pierwszego tomu Litwa. Starozytne dzieje, ustawy,
Jjezyk, wiara, obyczaje, piesni, przystowia, podania itd. T. 1: Historya do XIII wieku, zob.
tamze, Warszawa 1847, s. 7; tenze, Litwa. Starozytne dzieje, ustawy, jezyk, wiara, obyczaje,
piesni, przystowia, podania itd. T. 2: Historia od poczqtku XIII wieku do roku 1386,
Warszawa 1850.

], L. Kraszewski, Dajnos. Piesni litewskie, w: Litwa. StaroZytne dzieje..., t. 1,
dz. cyt., s. 288.

12 Por. tamze, s. 286.
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Ukochany rodzinny kraj zostal bowiem szczegdlnie naznaczony przez historyczne
doswiadczenie. W $redniowieczu zmieciony przez cywilizacje chrzescijanska, poz-
niej kolonizowany przez Polske, a w XIX wieku ttamszony przez rosyjskie impe-
rium, urastat w jego wyobrazni do rangi mitycznej krainy.

Dlatego sakralnego wregcz znaczenia nabiera kazda ,starozytna” legenda,
kazdy utamek dawnego bytu — czy to w postaci rzewnej dajny, przystowia, archa-
izmu, czy poganskich obyczajow, specyfiki sw1atop0gla,du a nawet regionalnego
stroju. Towarzyszaca jego lituanikom atmosfera sprawia, ze ich $wiat przedstawwny
w akcie lektury staje si¢ rzeczywisto$cig mityczng. Tworzyl réwnocze$nie pisarz
swoistg wersje mitu arkadyjskiego. Mitu, w ktorym jego poczatki — jakkolwiek toz-
same ze ,,ztotg epoka” — zawieraty w sobie zaczyn $mierci, transponujacy tradycyjne
ujecia symboliczne, co dowodzi, iz — jak w kilku stowach ujat fenomen mityczno-
sci C. Levi-Strauss: ,,W micie wszystko moze si¢ zdarzy¢ (...)”". Kraszewski juz
w narodowych poczatkach Litwy upatrywat symboli dramatycznych przeznaczen
narodu skazanego na kilkusetletni panstwowy niebyt, czemu odpowiadata kreacyjna
transformacja idyllicznego mitu.

Pradawny $wiat lituanikéw Kraszewskiego urzekt polskich Litwinow
z pierwszej polowy XIX wieku i dal asumpt do poczucia narodowej dumy Litwi-
nom etnicznym z wieku XX. Tajemnica zywotno$ci dziet Kraszewskiego kryla si¢
w tym, ze polski pisarz podkreslat kulturowa odmiennos$¢ Litwinéw wzgledem kul-
tur sgsiednich, a tym samym dowodzit ich udzialu w dziejach powszechnych, sprze-
ciwiajac si¢ tezie o barbarzynstwie najp6zniej ucywilizowanego europejskiego kra-
ju. Ta przy$wiecajaca wszystkim lituanikom idea wprost trafiata do litewskich serc.

Za kluczowa nalezy uzna¢ konstatacj¢, ze w wigkszosci dziet tytut i podty-
tul ukierunkowywaly autorskie ambicje do przedstawienia petnej wizji Litwy (do
epoki sredn10w1ecza) a takze wrecz obligowaly do obowiazku artystyczne;j syntezy
ze wzgledu na iScie romantyczne przekonanie, upatrujacym w tradycji ,,gminne;”
zrodta uniwersalnych prawd i narodowych iluminacji. We wszystkich zajmujacych
nas dzietach literackich ewokowany przez nie kod komunikowania jasno przywotu-
je autorska intencj¢ przywrocenia do zycia waznych w dziejach narodu litewskie-
go momentow historycznych i sportretowania bohaterow ludowych legend. Mam
tu glownie na mys$li nastepujace utwory: epos Anafielas. Piesni z podan Litwy,
t. 1: Witolorauda (Wilno 1840), t. 2: Mindows (Wilno 1843), t. 3: Witoldowe boje,
(Wilno 1845), poematy: Rapsod 1252, Biruta 1331-1416, Kiejstut 1382, Dziewigc
pokolen Litwy, zamieszczone w tomie Poezji z 1843 1., Gerhard Ruda. Historycz-
ne. Rok 1320, Ryngala 1392 (Poezje, t. 1-2, Wilno 1838) oraz Kunigasa. Powies¢
z podan litewskich (Warszawa 1882). Dziela te stang si¢ gtobwnym zrodtem odwotan
W niniejszym szkicu.

Generalnym problemem bedzie oglad wielopoziomowej wizji Litwy, po-
czawszy od mitu o genezyjskich poczqtkach (Witolorauda, Dziewigc pokolen Litwy),
poprzez mit o narodzie 1 mit ziemi, az po $redniowieczne heroiczne mity osobowe
w Mindowsie, Witoldowych bojach, Birucie, Kiejstucie, Gehardzie Rudzie, Ryngali.
Koncepcje mitycznego ogladu tworczosci Kraszewskiego buduje na rudymentar-
nych tezach C. Levi-Straussa, ktory w inspirujacym dla wielu naukowych dyscyplin
dziele Antropologia strukturalna orzekt, iz:

13 C. Levi-Strauss, Antropologia strukturalna, przet. K. Pomian, Warszawa 1970, s. 287.



Litwa mityczna... 147

,»Mit odnosi si¢ zawsze do zdarzen minionych: »sprzed stworzenia
$wiata« lub ,,podczas pierwszych wiekéw”, a w kazdym razie »daw-
no temu«. Ale wewngtrzna warto$¢ przypisywana mitowi bierze si¢
z tego, ze te zdarzenia, majace rozwijaé sie; w jakim$ momencie, tworza
zarazem trwalg strukture;, ktora rownoczesnie odnosi si¢ do przes210s01
terazniejszosci i przysztosci”'.

Twoérca dowodzit wartosci kultury przedchrzescijanskiej Litwy i tworzac jej
na poty bajeczne, na poly historyczne dzieje kierowat si¢ ideami podobnymi do tych,
ktore zawarl w pierwszym ogniwie wielkiego cyklu z dziejow Polski — w Starej basni.
Zarowno w jednym, jak i w drugim przypadku intencja artystyczna pozostaje taka
sama, a jest nig stworzenie mitu o prapoczatkach narodu; mitu, ktory stanie si¢ funda-
mentem dalszych konstrukeji: mitu narodowych bohaterow (Witola, Mindowsa, Kiej-
stuta, Olgierda, Witolda) i bohaterek (np. Biruty — zony Kiejstuta z poematu Biruta
1331-1416 1 Kiejstut 1382 czy Ryngali — siostry ksiecia Witolda z Ryngali 1392).

Autor Anafielas znakomicie obeznany byt ze wspotczesng sobie estetyka.
Szedt tropem Heglowskiej refleksji na temat epopei'®, a nadto $ladem bezcennej dla
jego wizji mysli Herdera, upatrujacego najwyzsza warto$¢ w kulturach pierwotnych
1 postulujacego zwiazek eposu z ,.klechda, saga, zywymi dziejami ludu'®. Kreowat
poetycki swiat, ktory skwapliwie uzupetniat detalami zawartymi w jego Litwie. Sta-
rozytnych dziejach (...) — dziele, ktore gatunkowo dzi§ winniSmy zakwalifikowaé
do prozy historycznej, w ktorej to warstwa faktograficzna wspotistnieje z kreacyjng
mocg powotania do istnienia pradawnego Swiata.

Litwa. Starozytne dzze]e 1 Anafielas bezkolizyjnie znoszg antynomie mig-
dzy ,,prawda” a ,,zmyS$leniem”. Bo i nie tego klucza uzywac nalezy przy badaniu
wymienionych lituanikéw. Zastosowal go Aleksander Briickner w przetomowym
dla historiografii litewskiej dziele Litwa starozytna. Ludy i bogi. Szkice historyczne
i mitologiczne (Warszawa 1904), negujac merytoryczng wartos¢ prac Kraszewskie-
go. Po jego bezwzglednym werdykcie lituaniki Kraszewskiego zostaty oblozone
anatemg przez polskich historykow. Pisat na temat zrodtowej ich warto§ci Marceli
Kosman w ksiazce Litwa pierwotna. Mity, legendy, fakty, obarczajac ich wartos¢
naukowa ekskomunika:

»Generalna nieufno$¢ wobec literatury amatorskiej z catego niemal
ubieglego stulecia — od Teodora Narbutta po Jozefa Ignacego Kraszew-
skiego — byta uzasadniona. Nalezato odbrazowi¢ fantazyjnie ukazywa-
na przesztos¢ — z Olimpem, stanem kaptanskim, obyczajami”"’.

Innego klucza interpretacyjnego uzyt XIX-wieczny etnograf Jan Kartowicz,
ktory z okazji jubileuszu dat krytyczng recenzje litewskich dziet historycznych, ale
jednoczesnie jako jeden z pierwszych trafnie zdiagnozowat litewskie pisma histo-
ryczne Kraszewskiego piszac, iz spopularyzowat on nieco fantastyczne dzieto Na-

4 Tamze, s. 288-289; podkreslenia: A. P.-S.

15 Zagadnienie zwiagzkow Anafielas z tradycja epopeiczng zostato wyczerpujaco
omoéwione przez Anne Opacka w jej ksiazce pt. Litewska epopeja J. I Kraszewskiego. Szkice
o ,,Anafielas”, Katowice 1988, passim.

16 J. G. Herder, Piesni ludowe obok innych mieszanych utworéw, cyt. za: Teoria
badan literackich za granicq. Antologia, t. 1, cz. 1, Krakéw 1965, s. 70.

M. Kosman, Litwa pierwotna — mity, legendy, fakty, Warszawa 1989, s. 11.



148 Agnieszka Prymak-Sawic

rbutta, tworzac w ten sposob mit o Litwie'®. Zaznaczy¢ zatem trzeba, ze w tych
»bajaniach” tkwit jaki$ potencjat autentycznych prawd i wartosci, ktory okazat sie
bezcenny dla rekonstruujacego swa tozsamos$¢ narodu, zaliczajgcego jego tworczosé
— z eposem Anafielas na czele — do kanonu podstawowych lektur mtodego Litwina
z konca XIX i poczatku XX wieku... Kluczem do uchwycenia fenomenu litewsko-
sci polskiego pisarza jest — wedhlug mnie — obecna w jego lituanikach swoista zgoda
artystycznej ,,prawdy” i ,,zmyslenia”, przekreslajaca w niektorych mle]scach nauko-
wa warto$¢ jego wywodow, lecz zarazem bezcenna dla tej sfery zycia zbiorowosci
ludzkiej, ktérg nazywamy narodowym legendarium.

Obeznanemu z kultura i historig poganskiej Litwy badaczowi przychodzi
podziwia¢ kulturoznawczg intuicj¢ jego tworcy. Skrupulatne opisy starolitewskiego
$wiata dowodzg bowiem nie tylko epickiego rozmachu tworcy, dbajacego o tzw. ko-
loryt lokalny epoki. Drobiazgowos$¢ tychze opisow jest rOwnoczesnie forma pieczy
nad narodowym sacrum. Wyraza si¢ w dbalosci w odtworzeniu poganskich rytu-
atow, obyczajow, oryginalnych piesni, a nadto §wiatopogladu bohaterow, ktorzy nie
tylko zyja w zamierzchlej epoce, ale i myS$la w sposob pradawny.

Ow trop potwierdza recepcja na Litwie, za nic majaca anatem¢ Aleksandra
Briicknera, upatrujacego w jego twoérczosci ,,wymystow fantastycznych, bruzdza-
cych dotad na tym polu [Zrodet], a zastaniajacych tylko prawde”". Okazowa w tej
mierze jest wypowiedz litewskiego pisarza F. KirSy — antynomicznie r6zna od dic-
tum cytowanych wyzej historykow:

»Jakie to dla nas szczgécie, ze Kraszewski tworzyt przed Mierzynskim
1 A. Briicknerem, ktérzy swoim chtodnym krytycyzmem dobrze przy-
stuzyli si¢ prawdzie historycznej, ale jeszcze w wigkszym stopniu tg
»prawde;« nam wysuszyli. Po tych dwdch badaczach naszej przesztosci
juz nie mozna spotka¢ zadnych romantykow (...) Nam, poetom, bele-
trystom, zrobiono wiele szkody, kiedy powiedziano ca}q prawde”?.

Mityczna wizja zaspokajata romantyczne pragnienie zniesienia opozycji
miedzy mitem a historig. Pisal Kraszewski w teoretycznoliterackim szkicu Podania
gminu ze zbioru Studiow literackich — inspirujac si¢ pogladami G. B. Vico*' — iz
w tworczosci ludowej zawarty zostat niewykorzystany dotad potencjal mityczny:

»Podania ludu sg to mity, czgsto symbola jego glebokich pomystow,
ktore ubrane w szaty skromnej powiesci, chodzily hieroglifami, rzad-
ko pojetymi, podawane z ust do ust, jak zabawne bajki. To wlasnie,
ze pokolenia pokoleniom przekazywaty je czesto nie rozumiejac, gdyz
pierwszy tworca i1 rzadki zastanawiajacy si¢ tylko pojmowat ich zna-
czenie (...) Teraz, gdy do zbierania podan przyszto w mysli zbogace-
nie literatury pierwiastkiem narodowym, moze si¢ znajdzie 1 musi si¢

18 J. Kartowicz, Litwa. Tom I, w: Ksigzka jubileuszowa dla uczczenia 50-letniej
dziatalnosci literackiej J. I. Kraszewskiego, Warszawa 1888, s. 331.

19 A. Briickner, Litwa starozytna. Ludy i bogi. Szkice historyczne i mitologiczne,
oprac. i wstep J. Jaskinis, Olsztyn 1985, s. 5.

2F. Kir8a, Vitolorauda, Kanas 1924, s. 38; cyt. za: M. Niedzwiecka, J. I. Kraszewski
a ruch odrodzenia narodowego na Litwie, Prace literackie, t. 22 , Acta Universitas
Vratislaviensis” nr 547, Wroctaw 1981, s. 152.

2 Por. H. Bursztynska, J. I. Kraszewski o poetach i poezji polskiej, Katowice 1982,
s. 76.
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znalez¢ taki, ktory si¢ zajmie nadaniem im znaczenia filozoficznego

()™

W Litwie. Starozytnych dziejach... czytamy, iz podania i piesni zalicza nie
tylko do najdrozszych narodowych relikwii, ale rowniez uwaza je za najcenniej szy
material zrodtowy, pomocny w poszukiwaniach ,,Litwy — zaginionej Atlantydy”.
Czyni si¢ w ten sposob zado$¢ ztotej mysli przyswiecajacej dwutomowej Litwie.
Starozytnym dziejom... Credo tej rozprawy, zamieszczone na stronie tytutowej, brzmi
bowiem: ,,Narrandum et probandum”. Nalezy zatem dzieje nie tylko opowiedzie¢,
ale 1 je udowodnic.

»Wiara, jezyk, podania, pie$ni i obyczaje, oto czworo objawow zga-
stego zycia, z ktorych by cate dzieje odtworzy¢ mozna, gdyby zgingety;
one maluja potege umystowa i charakter ludu, co je stworzyt najdo-
bitniej. W piesniach widzieli§my zycie prywatne, domowe, rodzinne;
w podaniach ujrzym ideaty (...) wielkie wypadki poetycznie pojete
i wystawione, wielkie zmiany upostaciowione u wielkich ludzi; wiel-
kich ludzi, ludzi zolbrzymiatych czcig, oddaleniem od nas i ubostwie-
niem wdzigcznos$ci narodu”?.

Przekonanie o wazno$ci podjecia tematu litewskiego najsilniej ewokuje
epopeiczna forma poematu Anafielas. ,,Poemat-tren” i ujete w mitycznej formule
czasu zamknigtego dzielo Litwa. Starozytne dzieje... mialy bowiem swoje drugie
dno. I to do tej warstwy sensow naddanych dotart serdeczny litewski czytelnik — byt
to fenomen pamigci o zamierzchtych dziejach, ktory ozywial umarty — zdawatoby
si¢ — $wiat... Zreszta te intencje ukrytg wsrod obrazow stopniowej degradacji Litwy
zadeklarowat Kraszewski juz we Wistepie do pierwszej czesci litewskiego eposu —
Witoloraudy:

,~Prostymi stowy $piewam piesni stare.

Na twojej Litwo, wzrosly one ziemi,

Stawity mestwo, wstyd, cnote i wiare,

I ojcéw waszych kotysano niemi.

Piesni to z mlekiem macierzynskim ssane,
Krwia bojow, tzami nieszczescia skapane (...)
Stuchajcie piesni! Piesn ta z grobow wstala;
Przeszlosci waszej dzieje wam wys$piewa;
Na $wiecie wschodnim pradziadow widziata,
I ich si¢ glosem do syndéw odzywa;

Piesn to urodzin, wesela i bitwy,

Starej kolebki, starych mogit Litwy”?.

22 Podania gminu, w: Studia literackie, Wilno 1842, s. 105; w tekscie zachowano
wierne cytaty bez uwspodliczesniania jezyka; podkreslenia: A. P.-S.

2 ]. I. Kraszewski, Litwa. Starozytne dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 409; podkreslenia:
A.P-S.

2% M. Wozniakiewicz-Dziadosz, Romantyczna Litwa w optyce Kraszewskiego,
w: Polska — Litwa. Historia i kultura, Lublin 1992, s. 122.

% J. 1. Kraszewski, Witolorauda, Wilno 1846, s. VII-VIII.



150 Agnieszka Prymak-Sawic

W dzietach, bgdacych materiatem zrodtowym tej rozprawy, dopatrywaé
si¢ mozna prob pofaczenia romantycznych mitow skazenia i upadku z archaiczna
koncepcja wiecznego powrotu. Ow powr6t do czasu minionego staje si¢ mozliwy
w recepcji wyznawcow litewskiego mitu, czemu sprzyja przede wszystkim wiara
w zywotng sile ,,gminnej wiesci”, ale takze raudowe struktury Anafielas oraz oparcie
wizji na archetypie raju utraconego i micie krainy szczgsliwej.

Kraszewski pragnat ukaza¢ pradawna Litwe w pelni jej $wietnosci. Wyko-
rzystywal w tym celu te motywy obrazowania, ktore ewokowaty obraz utraconej
Arkadii. Sktadaja si¢ nan: Swiety gaj — pierwotna poganska §wigtynia; gesta zielona
puszcza z debami — odwiecznymi krélami lasu; §wiety ptomien, ,,co nigdy nie ga-
sngl”; §wiete zrodlo, uroczysko; ofiary sktadane bogom ze zwierzat, jadta i innych
dobrodziejstw natury, wérod ktorych najbardziej przyblizaja kulturg pierwotng miod,
bursztyn i len; a w koncu — stos ofiarny. Obecno$¢ tego typu obrazowania ma w li-
tuanikach Kraszewsklego warto$¢ znaku. Imaginacyjna przestrzen konstytuuje sie
dzicki okre§lonym i statym figurom, przestrzenno$¢ ewokuje rowniez sensy utworu
— tesknote za tadem ahistorycznego $wiata oraz elegijne wspomnienie poganskiej
idylli.

Mltycznosm Sprzy] jata tez konstrukCJa czasu narracji, w ktorej terazniejszo$¢
Scierala sig z przeszloscia i z probq projektu przysztosci. Jest zatem Litwa Kraszew-
skiego zderzeniem nieszczg$cia (zracjonalizowanego, poddanego intelektualnym
spekulacjom, ujarzmionego w systemie historiozoficznym i poetyckich obrazach)
oraz sielanki przedchrzescijanskiej jednoty konfrontowanej z apokalipsg starego
fadu. Pisal na temat mitycznej tgsknoty za bezpowrotnie utraconym ksztattem $wiata
M. Eliade w dziele Sacrum, mit, historia:

»Najpospolitsza »tesknota« kryje nostalgie za rajem (...) obrazy wy-
zwalane niespodzianie przez jakakolwiek muzyke (...) wyrazaja te-
sknote za przeszto$cig poddang procesowi mityzacji, przeistoczong
w archetyp. (...) »przesztos¢« (...) niezaleznie od zalu za utraco-
nym czasem obejmuje tysigc innych znaczen: wyraza to wszystko, co
mogloby sie sta¢, a co si¢ nie stato; melancholi¢ wszelkiego istnienia,
ktore jest tym, czym jest, jedynie przestajac by¢ czym$ innym; zal, ze
nie zyje si¢ w krajobrazie i w czasie opiewanym przez piosenke (...);
w ostatecznym rozrachunku — tesknota za czym$ catkiem innym niz
chwila obecna, niedostepnym lub nicodwotalnie utraconym, za rajem”?.

Zas$ pie$ni wiasnie, tak w sferze strukturalnej, jak i symbolicznej, odgrywaty
wazka role w konkretyzaql litewskich dziet Kraszewsklego W dobie pozytywizmu
(podczas pisania powiesci Kunigas) pozostawal wcigz wyznawcg romantyzmu. Li-
tewskg pamig¢ zbiorowa konstytuowaé pragnal na romantycznym dekalogu. Wcigz
wierzy¢ musial w Mickiewiczowskie credo, ktore zdominowato polski romantyzm
i okazato si¢ bezcenne dla narodéw bylego Wielkiego Ksigstwa Litewskiego:

»~Ptomien rozgryzie malowane dzieje,
Skarby mieczowi spustosza ztodzieje,
Piesn ujdzie cato (...)"?".

26 M. Eliade, Symbolizm a psychoanaliza, w: tegoz, Sacrum, mit, historia, przet.
A. Tatarkiewicz, Warszawa 1970, s. 26.
2T A. Mickiewicz, Konrad Wallenrod, Krakow 2006, s. 28.
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O wadze pies$ni w lituanikach Anafielas najdobitniej $wiadczy¢ moze to, ze
w powiesci Kunigas stata si¢ ona bezposrednim powodem do rehabilitacji zdrajcy
ojczyzny. Szwentas — Litwin na krzyzackich ustugach, wiarotomny szpieg i zdrajca
doznat pod jej wpltywem gwaltownej iluminacji patriotycznej®. Rola ludowej piesni
w lituanikach Kraszewskiego nie sprowadzata si¢ zatem jedynie do funkcji orna-
mentyki. Podobnie jak w Konradzie Wallenrodzie, sensy litewskiej piesni w Anafie-
las i w Kunigasie rzutujg na postawy bohaterow i fabularny bieg zdarzen.

,Piesn nagle przypomniata mu lata dziecinne (...) Niewyslowiona tesk-
nica za Litwa objela go — oslepita. (...) Swalgon ptakat (...) otrzasat si¢
i oczy ocieral; byto mu tak, jakby obcy cztowiek jakis wszedt w niego
i rzadzit si¢ a rozkazywat. (...) Jasne i czarne platki lataty mu przed
oczyma... w izbie stawato si¢ duszno... Piesn na chwilg milkta, nie byto
jej slychac’ wciaz ona w uszach i w sercu mu grata (...) Dziwo! Za tymi
plesnlaml ktére nucono, wyciagnigte z glebin, zapomniane dobywaly
si¢ inne $piewy, nie s%yszane od dziecinstwa, od kolebki zabyte... (...)
widzial nie to, co miat przed soba, ale umariy swiat, ktory piesn cza-
rodziejska Jak ni¢ ze zlotego kigbka wysnuwata... (...) Nie widziat juz,
kedy si¢ znajdowat (...) Zaden z tych, co mu winni byli nie wyszedt
z pomroki stang¢ przed nim (...) Przychodzili ci, ktérych kochat... ble-
dzi, z mogil wydobyci, rece ku niemu wyciqgajqc a blagajac: wrogiem
nie badz! (...) zemste w sobie zapragnal znéw rozbudzic¢ (...) poszedt
po nig mysla do serca — ale tam juz jej nie bylo. (...) Zbudziwszy si¢
Szwentas lezat dtugo, znalaztszy w sobie i starego cztowieka — zdrajce,
i nowe Litwy dzieci¢g””.

.Zywe wigzanie” miedzy epoka idylliczng a epoka upadku miato stanowié
zachowane w kulturze ludu jestestwo narodowej tozsamosci. Stuzyto temu powo-
fanie si¢ na pradawne litewskie legendy i piesni, jak rowniez inkrustowanie tek-
stow realiami starolitewskich rytuatéw religijnych oraz codziennych obyczajow
mieszkancow litewskich zamkow i ubogich lesnych num. Wyzej wymienione cechy
warsztatu pisarza-lituanisty pozwalaja tym utworom pretendowacé do rangi obrazu
przedchrzescijanskiej Litwy, jesli rozumiemy 6w obraz historycznie-literacko ,,jako
swoiste odzwierciedlenie jakiej$ realno$ci wobec dzieta zewnetrznej™°.

Nade wszystko poszukiwat Kraszewski wspdlnego dla wszystkich kultur pa-
radygmatu kulturowego — pramitu. Intencjom tym postuzyto kreacyjne wykorzysta-
nie uniwersum kultury. Pisarz adaptowat na grunt litewski innokulturowe wierzenia
i mitologiczne matryce, tworzac synkretyczng wizje, zbudowana przede wszystkim
z mitologii skandynawskich oraz wierzen starozytnej Grecji i Rzymu. Nobilitowat
kulture litewska zwtlaszcza paralelami z tymi ostatnimi, lecz — nalezy podkresli¢ —
w jego wyobrazeniu poganskiej Litwy zaszyfrowany zostal autentyczny archetyp
narodowosci litewskiej — archetyp, ktory przez stulecia pomagat Litwinom przecho-
wac swa tozsamos¢ i budowat ja w dobie narodowej emancypacji. Metaforycznie
ujat 6w proces recepcji Jonas Andrius Wistelis w liscie do tworcy Witoloraudy, da-
towanym 19 II 1889 r.:

2 J. 1. Kraszewski, Kunigas. Powies¢ z podan litewskich, oprac. i wstep
S. Swierzewski, Warszawa 1956 s. 76.

2 Tamze s. 69-70, 76; podkreslenia: A.P-S.

30 Haslo: Obraz, w: Slownik terminéw literackich, red. J. Stawinski, Wroctaw —
Krakéw 1998, s. 349.
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»Rozniecites stary zniczowy ogiefi w mej duszy — nie na prozno wolate$
21mny lud do siebie, bo otoz sa owoce — ja, a za mng ida juz dziesiatki,
a moze Bog da, pOqu setki i tysigce rozpala¢ w sercach znicz stary’™!.

Swiadomo$¢ historyczng na Litwie ksztaltowaty odmienne niz w Polsce
potrzeby i wzorce. A Kraszewski spelnit zapotrzebowanie spoteczne na narodowa
literaturg, by¢ moze takze dzigki rozpoznaniu relatywnosci historycznych racji oby-
dwu stron. Nie byl nowatorem w zakresie naczelnych idei, ale okazat si¢ oryginalny
w ich ,,obrobce”. Przy czym — co nalezy wyeksponowac — wciaz kroczyl traktem
romantycznym, wytyczonym m.in. przez Mickiewicza, ktéry 6w problem poetycko
definiowat w odzie Do Joachima Lelewela (1822):

»Nie ten, co wielkos¢ catg gruntuje w dowcipie,
Rad tylko, ze swe imig¢ szeroko rozsypie,

1 ze barki ksiegarzom swymi pismy zgarbi:

Nie taki ziomkow serca na wieczno$¢ zaskarbi;
Ale kto 1 wyzszos$cig stawy innych za¢mi,

I sercem wspolrodaka zyje miedzy braé¢mi.

Czlowieku, stugo wieczny! Bo nie tylko zmysty,

Ale i sady twoje od drugich zawisty.

Piers dziecinng ojcowskie napelniajg czucia.

Gdys mtody, uciskaja zwyczajow okucia.

Nieraz myslisz, ze zdanie urodzites z siebie,

A ono jest wyssane w macierzystym chlebie;

Albo nim nauczyciel poit ucho twoje,

Zawzdy cze$¢ wlasnej duszy mieszajagc w napoje;

A tak gdzie si¢ obrocisz, z kazdej wydasz stopy,

Ze$ znad Niemna, ze$ Polak, mieszkaniec Europy™2.

Byta Litwa Kraszewskiego wizjonerska i profetyczna. Powodowany inten-
cja odkrycia ,,eleuzynskiej tajemnicy” przesztosci Litwy — ,,zaginionej Atlantydy’*
kreowat takie objawienie przesztosci, ktore zalecatoby sie teleologia — pozwalatoby
zrozumie¢ przyczyny kleski pradawnej cywilizacji, tworzac zarazem kanon wartosci
istotny dla XIX- Wiecznej lokalnej wspodlnoty, budujacej swa tozsamos¢ bez komplek-
sow polskiej ,,prowincji”. Tworca poematu Kiejstut tworczo spozytkowat romantycz-
ng inspiracj¢ tematu zaginionych narodéow. Uznal, ze najcenniejszym tworzywem dla
kreacji narodowych mitow bedzie tworzona na kanwie ludowej poezja, upamigtnia-
jaca litewska arche 1 jej bohaterow. Poetyckie wizje uwiarygodniat za$ historyczng
proza, gtownie Litwg. StaroZytnymi dziejami..., w ktorej dat wyraz swej fascynacji

3] AL Wistelis, List do J. I. Kraszewskiego, Biblioteka Jagiellonska, sygn. 6543 IV,
cyt. za: M. Niedzwiecka, Z dziejow przektadu i recepcji ,,Witoloraudy™ J. I. Kraszewskiego
na Litwie, w: Wilno i kresy poétnocno-wschodnie, t. 1V: Literatura, red. E. Felisiak,
A. Kiezun, Biatystok 1996, s. 85.

32 A. Mickiewicz, Do Joachima Lelewela, w: tegoz, Dziela wszystkie. Wiersze
1817-1824, t. 1, oprac. Cz. Zgorzelski, Wroctaw 1971, s. 5-7; podkres$lenia: A. P.-S.

33 J. I. Kraszewski, Litwa. StaroZytne dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 3.

34 Tamze, s. 287, por. rdwniez: tegoz, Dajnos. Piesni litewskie, ,,Athenaeum”, 1844,
t. I, s. 137-138.
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krajem ,,w starozytnym swym bycie dla nas zagadkowym, zaginionym™®. Wedlug
niego historia Litwy — tak jak dzieje i kres innych ,,zaginionych” cywilizacji — dawata
bezcenng szans¢ na odkrycie uniwersalnych zagadek historiozoficznych. Nic dziw-
nego, ze z takim zapatem romantyk wziat si¢ za kreacje i rekonstrukcje archaicznego
bytu Litwy. Poetycka furia nie opuszczaia go réwniez w historycznej prozie, w ktorej
romantycznie sakralizowal ,,dawno$¢” 1 tworzy! jej fantastyczna iluzje, imponujacg
dalekosig¢zno$cig refleksji oraz konsekwencja wielopoziomowej i roznogatunkowej
kreacji, w ktdrej to poeta, dziejopis i historiozof sprzegli sity, bo sprosta¢ wielkiemu
dziehu: wskrzeszemu zamlerzchiego swiata. Deklarowal w przedmowie do Litwy. Sta-
rozytnych dziejow...

»Nalezy odmalowac kraj, opowiedzie¢ jego dzieje, dowies¢ ich zna-
czenia, przeszto$¢ odstoni¢ i nalezy jak z owych sterczacych kolumn
starych §wiatyn greckich, z ktorych gdzieniegdzie ostaly si¢ style, fun-
damenta, $cian reszty; dopetni¢ gmachu i wskrzesi¢ go na papierze™¢ .

Romantyczne ,,staroiytnos’ci a teleologia i eschatologia Litwy

Wizj¢ Litwy pod piorem Kraszewskiego okreslaly nie tylko romantyczne
wyobrazema o mitycznym Sredniowieczu oraz przekonania na temat bezcennej roli
wiesci gminnej — tej romantycznie sakralizowane;j ,,arki przymierza miedzy dawny-
mi i mlodszymi laty”. ,,Starozytnos¢” litewska rozumiat jako najdluzsza archaiczna
epoke w cywilizacji europejskiej, ktéra datowat od mitycznej prajedni, az do roku
1386, tj. daty przyjecia chrztu. Ta reglamentacja, osobliwie zgodna ze wspotczesng
refleksja historyczna, datujgca tzw. ,,naszg er¢” od poczqtkéw cywilizacji chrzesci-
janskiej — okazata si¢ doniosta dla jego wizji ,,antycznej” Litwy. W tej to epoce
usytuowal akcj¢ wszystklch zajmujacych nas utwordéw literackich — eposu, kilku
poematoéw, powiesci historycznej oraz historycznej monografii.

Pisat na temat ,,starozytno$ci” wspottworca zycia intelektualnego w zaboro-
wej Polsce’ 1 znakomity krytyk literacki Maurycy Mochnacki, stwarzajac podwali-
ny do romantycznej definicji tego pojecia juz w roku 1825 w szkicu O duchu i poezji
w Polsce:

»Galaz poezji romantycznej, zaszczepiona na bujnej niwie stowian-
skich starozytnosc1 moze wyksztalci¢ najpigkniejsza czesc literatury
ojezystej, bo ozywiong geniuszem przysz10501 i najdrozszymi wspo-
mnieniami, jezeli usitowania naszych pisarzow ku temu celowi zostang
zwrocone’™,

Stato si¢ jak rzekt. ,,Starozytny” sztafaz niedtugo potem byt wrecz ,,0bo-
wigzkowym” w poetyckich wizjach pradawnego §wiata. Pisat na éw temat m.in.
Franciszek Ziejka, wiaczajac w tak rozumiang romantyczng tworczo$¢ rowniez
wktad Kraszewskiego jako autora Starej basni:

3 Tamze, s. 287.

3¢ Tamze, s. 2-3; podkre$lenia: A. P.-S.

37 Por. A. Kowalska, Mochnacki i Lelewel. Wspoltworcy zycia umystowego
Warszawy i kraju 1825—1830, Warszawa 1971.

3 M. Mochnacki, O duchu i poezji w Polsce, cyt. za: F. Ziejka, Prastowianie
w literaturze mlodopolskiej, w: tegoz, Nasza rodzina w Europie. Studia i szkice, Krakow
1995, s. 86.
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»Zaroito si¢ na kartach literatury pigknej od guslarzy i bajarzy, kraing
poetdow zaludnity rusatki (...), odzyly prastare obrzedy i obyczaje. Za
przyczyna J. Lelewela zmartwychwstal prastowianski Olimp. Odkrycie
Stowa o wyprawie Igora, a przede wszystkim mistyfikacje literackie
W. Hanki dodaty nowych sit zywotnych literaturze podejmujacej wat-
ki poganskie. Raz po raz spotykamy teraz dziela przywolujace daw-
no odeszta w zapomnienie epoke poganstwa. Obok Lilli Wenedy staje
Krol-Duch, obok Sobotki — Stara basi (...)%.

Romantyczna sakralizacja antyku wplyneta rowniez na  stosunek
XIX-wiecznych pisarzy i poetow do tradycji oralnej, w sposob nieoceniony inspiru-
jac caly zapoczatkowany w pierwszej potowie XIX wieku ruch ludoznawczy. Rzad-
ko w opracowaniach przedmiotu wspomina si¢, ze to w percepcji antyku tkwi ge-
netyczne zrodlo wedréwek po ,,swojszczyznie”, kolekcjonerstwa zapalonych ,,sta-
rozytnikéw” — braci Grimmow, Z. Dotegi-Chodakowskiego czy Oskara Kolberga,
a wérod nich i Kraszewskiego®.

Pod pogladami Dotegi-Chodakowskiego Kraszewski — autor Sztuki u Sto-
wian, szczegolnie w Litwie i Polsce przedchrzescijanskiej — podpisywat si¢ w sposob
afirmatywny. We wstepie do Litwy. Starozytnych dziejow... co prawda nie ujawnial
powinowactwa ze swym mistrzem, ale wyrazal poglady zbiezne z teoriami roman-
tycznego entuzjasty wedrowek w poszukiwaniu ,,starozytnosci”. Pisal, nawigzujac
implicite do cytowanych wyzej tez:

,,Gdy si¢ pisarze krajowi zjawili, byto to juz po wynarodowieniu Litwy,
w XIV, w XV w. O poganskiej litewszczyznie, o epoce prawd21wego
samoistnego jej zycia, w ktorej doscigla celu swego i najwyzszej pote-
gi, jaka jej przeznaczong byla, o tej epoce mamy tylko podania nieprzy-
jazne, niedoktadne, bo albo w chwili nawracania, albo po nawrdceniu
dopiero spisane. (...)

Sama Litwa w jezyku tylko, w podaniach, w pies$niach starych i przy-
stowiach odmalowata sie.

Ten wigc drogi materiat na pierwszym mielismy wzgledzie™!.

Jego wizja archaicznej Litwy w sposob ukryty nawigzuje rowniez do wykta-
dow o literaturze stowianskiej Adama Mickiewicza, cho¢ prelekcje paryskie nego-
wat jako nadto fantazy]ne aby pretendowa¢ mogly do rozpoznania dziejow Europy
Srodkowowschodniej*.

% Tamze.

4 Por.: Dzieje folklorystyki polskiej: 1800—1863: epoka przedkolbergowska, red.
H. Kapethu$, J. Krzyzanowski, Wroctaw 1970 oraz Dzieje folklorystyki polskiej 1864—1918,
red. H. Kapetus, Warszawa 1982.

4], 1. Kraszewski, Litwa. Starozytne dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 4.

42 Pisat w Dzienniku z lat 1850—1853: ,,Czytatem o literaturze stowianskiej. Co tu
talentu, ktory si¢ wysila na utworzenie poetycznej kreacji mato zbadanej, co poezji, a co
fatszu, jaki nietad i jak gleboka wiara w nieomyslnos¢ swoja. Picknie to napisane, cz¢sto
pomyslane trafnie i genialnie, ale calo$ci zadnej, Scisna¢ i kropla nie zostanie (...). Jest to
historia wysnuta z gawed, podan, ze snow i marzen, pigkna jak marzenie i jak marzenie —
zwodnicza. Niby powies¢, niby filozofia, niby poemat, a w gruncie — nic. Retoryki tylko
ogrom”; cyt. za: J. I. Kraszewski, Pamietniki, dz. cyt., s. 295. W Listach drezdenskich
syntetycznie oceniat caty romantyczny mistycyzm i mesjanizm jako szkodliwe ,,mrzonki”,
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Inaczej niz konsekwentnie mesjanistyczny Mickiewicz, odmiennie oceniat
wplyw chrzescijanstwa na kulture litewska, lecz musiat by¢ w istocie urzeczony
sadami wieszcza, gdyz odnajdujemy je w jego wywodach na temat pradawnej Li-
twy. Nie przyznajac si¢ do inspiracji Mickiewiczowskiej lansowat teorig o indyjskim
pochodzeniu Litwinow, ktora to Poeta — Profesor uzasadnial wspolnote wierzen
starozytnych Indii i Stowian oraz pozostatych ludow Europy. Paralelnie do autora
Dziadow uwzgledniat takze przejeta od Brodzinskiego charakterystyk(—; dobrego Sto-
wianina, ktéra zastosowywat we wlasnej kreacji ,,ducha” litewskiego. Zbiezne Jest
bowiem (zauwazone przez Mari¢ Ankudowicz-Bienkowska) podobienstwo rysow
narodu litewskiego w ujeciu Kraszewskiego ze stworzonym przez Brodzinskiego
obrazem dobrego Stowianina: ,,(...) charakter narodowy litewski w swoich podsta-
wowych cechach i1 wartosciach — stodycz, prostota i naturalnos¢, czucie, zycie ro-
dzinne, pokojowe, petne glebokich uczu¢ — przypomina rolniczy i sielski charakter
stowianski™*.

W $lad za Mickiewiczem tworca Litwy. Starozytnych dziejow... objasniat,
iz przedhistoryczni Litwini pochodza od wychodZzcow z Indii**, hinduska jest ich
»pierwiastkowa wiara”, czego dowodza jej ,,obtamki pozostate”, tj. kult ognia, ciat
niebieskich, reinkarnacja oraz spojona ze $wiatem archaicznych wierzen oralna kul-
tura, ktora przyswoila elementy hinduizmu i nadata mu narodowy, oryginalny litew-
ski charakter*.

Hinduska teoria etnogenetyczna zostata aprobatywnie przyjeta przez Litwi-
néw. Bronius Genzelis przypisuje tej koncepcji nowatorstwo:

»(...) uwagg pisarza zwrdcito podobienstwo mitologii litewskiej i hin-
dusklej, starozytnych bogow litewskich z postaciami bogéw hinduizmu.
A wiec Kraszewski byt jednym z prekursoréow koncepcji poszukiwania
duchowej wspolnoty obu tych kultur. (...) Mythologia Kraszewskie-
go [syntetyczny szkic pt. Mythologia stowianska i prusko — litewska®’,
podsumowujacy poglady szeroko udokumentowane w Litwie. Starozyt-
nych dziejach...] $wiadczy o jego wielkiej erudycji. Mozna przypusz-
cza¢, iz Kraszewski utorowat w Litwie droge tej koncepcji. W dwa lata
po ukazaniu si¢ ksigzki Daukantas pisat, ze Litwini i Hindusi sa tego
samego pochodzenia. Cickawe, ze ta koncepcja doczekala si¢ szero-
kiego rozglosu i poza granicami Litwy. Javaharlal Nehru w 1933 roku
pisal do swojej corki Indiry Gandhi: »Zainteresuje ci¢ to, ze Litwini
(podobnie jak inne narody Europy) sg aryjczykami i ich _]szk ma bar-
dzo duzo z sanskrytem. Ten zadziwiajacy fakt, przypuszczalnie prawie

od ktorych nalezatoby uwolni¢ dzieje: ,,Towianski chciat poprawia¢ ewangeli¢, Stowacki
jak Mickiewicz, roit o nadaniu idei chrzescijanskiej nowej formy, ktoéra by w Polske nowa
site wlata” (J. I. Kraszewski, Listy drezdenskie, ,,Kraj”, 1872, nr 19, cyt. za: H. Bursztynska,
J. I. Kraszewski o poetach i poezji polskiej, Katowice 1982, s. 129).

M. Ankudowicz-Bienkowska, Wokot,, Athenaeum” (1841-1851), w: tejze, Z dziejow
folkloru kresowego doby romantyzmu. Ukrainska, biatoruska i litewska kultura Iudowa
w polskich czasopismach literackich ziem litewsko-ruskich lat migdzypowstaniowych,
»Rozprawy 1 Materialy Os$rodka Badan Naukowych im. Wojciecha Ketrzynskiego
w Olsztynie”, nr 180, s. 124.

4], 1. Kraszewski, Litwa. Starozytne dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 100 i nn.

4 Tamze, s. 101.

46 Por. tamze, zwlaszcza s. 290.

47]. 1. Kraszewski, Mythologia stowianska i prusko-litewska, ,,Atheaneum”, 1843, z. 2.
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nieznany w Indiach, méwi o tym, jakie zwiazki taczg narody zyjace tak
daleko od siebie«™.

Kraszewskiego wyobrazenie ,,starozytnej” Litwy nalezy takze usytuowac
w nurcie krytyki filozofii Hegla i jego nastepcow. Zajmowat stanowisko polemicz-
ne wobec dyktatu wielkiego niemieckiego filozofa, dokonujacego podziatu cywili-
zacji na barbarzynska i hellenskg. Hegel przyznawal prawo obecnosci w dziejach
powszechnych tylko tym kulturom, ktére legitymowaly si¢ pisanymi dziejami. Nie-
cywilizowang ,,resztke” ludzkosci klasyfikowat jako nieuswiadomione ogniowo
procesu historycznego.

Whbrew temu nurtowi Kraszewski ahistoryczng kulturg oralng* uznat za fun-
dament cywilizacji litewskiej. Dowodzit rowniez, ze przedchrzescijanscy Litwini
posiadali pismo runiczne, co uprawnia¢ miato do stwierdzenia, ze Litwa nadazata za
dziejami cywilizacji:

»Jezyk litewski, ze byl dfugo uprawiany i doszedt do pewnego stop-
nia wyzszej, Wlasc1wej tylko doskonalszym mowom kultury, nie po-
zostaje watpliwosci. Stata jego prozodia, bogactwo wyrazen, prostota
zwrotow, obfitos¢ form starozytnych, nareszcie pomniki do nas doszte
w piesniach ludu (Dajnos), swiadcza o zaginionej przesziosci. (...)
Runy, znaki upowszechnione w potnocnej Europie, istniaty na Litwie
(...) Uzycie ich wprzod ograniczato si¢ zapewne napisami epigraficz-
nymi, na pienigdzach (?), budowach, pieczeciach, narzedziach ofiar-
nych, posagach, nagrobkach, cegtach, kamieniach, choragwiach™>.

Poréwnania jezyka litewskiego z sanskrytem potwierdzaty jego teorie o hin-
duskich korzeniach kultury litewskiej. Hinduska genealogia nie tylko poswiadczac
miata starozytnos$¢ narodu, ale zarazem — poprzez uniwersalizacj¢ — pochodzenia
Litwindéw z jednego wspdlnego calemu §wiatu prazrodta, co przeczyto chrzescijan-
skim 1 postheglowskim teoriom o barbarzynstwie niepismiennej Litwy. Pisat Kra-
szewski o jezyku Litwinow: ,,Budowa swa niejednokrotnie przypomina najstarsze
jezyki swiata™'. Dowodzit oryginalnosci kultury, ale zarazem kierowat si¢ roman-
tycznym pragnieniem odnalezienia spojni cztowieka we wszystkich kulturach. Tro-
piac pochodzenie Litwinow, poréwnywat wyrazy litewskie z innymi i dochodzit do

“8 B. Genzelis, Kraszewski a kultura litewska, ,,Magazyn Kulturalny”, 1979, nr 3, s. 11.

4 Kraszewski zdawal si¢ takze wierzy¢ w ,,objawienie stowa ludowego”.
Przypomnijmy — dla $cistosci wywodu — na czym generalnie polegal profetyzm kultury
ludowej w prelekCJach paryskich Mickiewicza. Gtosil profesor-poeta: ,,Dzi§ winniSmy
wykazaé¢ wam, ze Koscidt urzedowy juz nie rozumie nawet, co to jest stowo, ze zupetnie
zatracit poje;cie i tradycje stlowa zywego i wystawit ludy na pokust; brania stowa za jedno
z wyrazem, a rzeczy tych nie mieszano w czasach KosSciola pierwotnego. Sprawa to
doniosta dla wszystkich; nas, Stowian dotyczy szczegdlniej. Stowianie — znaczy lud stowa,
a raczej Stowa Bozego. Lud ten zachowuje dotad czysta tradycje pojecia stowa, ktora
u niego zawiera pojgcie $wigtobliwosci 1 tworczej potegi. Wierzy dotychczas, ze dosé
jednego stowa, by $ciagnaé lub odpedzi¢ burze moralne i fizyczne, by zakla¢ ducha lub
zdja¢ zen czar, ktéry go peta, by dac¢ ludziom cierpienia lub uleczy¢ ich, uzbroi¢ ich lub
rozbroi¢”, cyt. za: A. Mickiewicz, Literatura stowianska. Wyklady w Collége de France.
Kurs czwarty. Rok 1843—1844, w: tegoz, Dziela, dz. cyt., t. X1, s. 373.

0 J. 1. Kraszewski, Litwa. Starozytne dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 247, 249-250.

St Tamze, s. 83.
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nastepujacych wnioskow: ,,To (...) pozwala wnioskowac, ze potnocne narody wzig-
ly z jednego zrodta pierwiastek skad Grecy i Rzymianie, gdyz tu o wplywie Grekow
i Rzymian ani mysle¢ niepodobna’2.

Hinduska inspiracja najwyrazniejsza jest w kreacji litewskiego mitu etno-
genetycznego. Pisarz nie tylko tworzy! wlasng wersj¢ legendy, ale wehodzit w pole-
miczny dyskurs z historiografami X VIII i XIX wieku. Wczesniej rozprawit si¢ z po-
pularnym wsrod szlachty litewskiej staropolsklm przekazem Stryjkowskiego, stusz-
nie uznajac, iz legende o rzymskim Palemonie® zrodzita potrzeba stworzenia litew-
skiego mitu o zacnym pochodzeniu jako konkurencji dla polskiej wersji wywodze-
nia si¢ od Sarmatéw. ,,Palemon — pisat — [ta] dorobiona gtowa historii litewskiej”>*
zrodzit si¢ z uczucia mitosci do kraju i potrzeby zadoséuczynienia ksztatcgcemu
si¢ na Litwie stanowi bojarskiemu, pelnemu kompleksow wobec ,,braci szlachty”
z Korony.

Polemizowat réwniez z koncepcja Naruszewicza, ktory wyprowadzat geneze
narodu litewskiego od Alanow, jak i z tezg Ksawerego Bohusza, upatrujacego przod-
kéw Litwinow wsérod starozytnych Herulow. Kraszewski — jakkolwiek sam roman-
tyczny mitotworca — wystepowat przeciw tym humanistycznym mistyfikacjom, ktore
razi¢ mogly nieprawdopodobieﬁstwem Zgodnie ze swa hinduska koncepcja kreowat
mit o ,,wychodzcach z Indii”, ktory bogato uwiarygodnial badaniami porownawczymi
wierzen Litwy pierwotnej z hinduizmem. Pisat w Litwie. Starozytnych dziejach...:

»Wychodzcy z Indii (‘7) ktorzy si¢ zablakali az na brzegi Baltyku i tu
od nlepamu;tnych czasow osiedli, przyniesli z sobg zardd wiary, jezyk
co si¢ pozniej wlasciwie mial miejscowo wyrobi¢ i zapewne pismo tak-
ze. (...) Jakkolwiek pozniej przerobiona wiara pierwiastkowa, jeszcze
jest widna w litewskiej, nawet bostw imiona nierzadko przypominaja
indyjskie. Palenie cial zmartych, (...) wiara w przechodzenie dusz po
$mierci, nauka o ekspiacji grzechu, giebokie przekonanie o panowaniu
fatalnos$ci nad $wiatem, sg wschodniego widocznie pochodzenia™>.

Hinduska inspiracja zdominowata wizje ,,starozytnej” Litwy pod piorem
Kraszewskiego 1 w sposob nieoceniony wplyneta na ocene kultury poganskie;j.
W swietle jego wywodow poganstwo bowiem to gléwnie wielobdstwo, co prawda
batwochwalcze, ale nie barbarzynskie, gdyz stat za nim dekalog spo%ecznle apro-
bowanych wartosci, przydajacych owym poganom cech w petni ludzkich, cho¢ nie
chrzescijanskich.

Dokonywal przy tym starodawnego podziatu religii na prawdziwe i fatszywe,
lecz uznajac ,.falsz” poganstwa na Litwie, uznawat litewski panteizm za pozorny,
a w istocie gleboko religijny i pickny. Pisal juz we wstepie do Litwy. Starozytnych
dziejow...:

32 Tamze, s. 86.

53 Por. Rzymscy przodkowie, w: M. Kosman, Litwa pierwotna — mity, legendy,
fakty, Warszawa 1989, s. 169-203; L. Korczak, Litwa. Przechowana tozsamos¢, Krakoéw
1998, s. 17-18.

34 Por. J. 1. Kraszewski, O Stryjkowskim i jego kronice, w: Wilno od poczqtkow jego
do roku 1750, t. 1, Wilno 1938; t. 2, Wilno 1840, s. 467; tenze, Litwa. Starozytne dzieje...,
t. 1, dz. cyt., s. 495-499.

> Tamze, s. 50-51.
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»Litwa przy swym politeizmie pozornym, przedstawia jedyny w teJ
epoce 1 stronie nardd, co wzniost si¢ do faiszywej, ale poetycznej
1 wzniostej idei panteizmu. Wszystko tu zar6wno bostwem, materia
i duch, objawy cielesne i czyny mysli, zwierzgta i ludzie. Rzad jest
pochodzenia boskiego, tworem bogdw, sad odbywa si¢ pod laska ka-
ptana, wyrok bozy krajem rzadzi, wielcy ludzie umarli uwazaja si¢ za
wcielone bostwa (...) wszystko zstepuje z bostwa i na tono jego powra-
ca. Z indyjskiego zapewne pierwiastka wyrobila si¢ idea narodowa; ale
niemniej jest wlasng i odrebny nosi charakter’®.

Paralela hinduska swoiscie humanizowata, a nawet sakralizowata pogan-
stwo, w sposob sugestywny sprzeciwiajac si¢ teorii o barbarzynstwie niechrzescijan-
skiego $wiata. Po drugie — legitymizowala literacka kreacj¢ autora Anafielas, ktory
swoj epos zbudowal na motywie ,kolebki-grobu” i probowat stworzy¢ podniostg
wersje litewskiej reinkarnacji, ktora od przemienionych w orly prarodzicow Witola
1 Romussy, wiodta do przeistoczenia si¢ narodu litewskiego w narod litewsko-pol-
ski, dzigki pozostawionemu na ziemi potomkowi Lizdajkonowi. ZdaJe sig, iz ,,ciezki
proces chemicznego przeistoczenia, (...) [Litwy] upadek i przejScie pierwiastkow
w inng organizujacg si¢ rodowosc (...)”, tj. metamorfozg Litwinow w obywateli Rze-
czypospolitej Jagiellonskiej, oddawac maja etapy i postaci tej narodowe;j reinkarna-
cji, ktora wiodta od wieku ztotego — epoki mitologicznego Witola do epoki upadku
i ostatniego bohatera Litwy — nomen omen — Witolda.

Tworca nigdy nie deprecjonowal sfery aksjologii zwigzanej z przedchrze-
Scijanskim $wiatopogladem, a wrecz przeciwnie — poréwnujac go ze Stowianami
przedchrzescijanskimi, uznawat wyzszo$¢ poganizmu litewskiego:

,,Rozwmle;te uczucie religijne, gleboka wiara, przywigzanie do swej
ziemi, go$cinno$¢, w obowiazek i prawo przeszta jak u Stowian, wiek-
sza niz u Slowian czysto$¢ obyczajow, tagodnos$¢ tchnaca zwhaszeza
w ich $piewach, mitos¢ rodziny wielka — oto glowne rysy charakteru
narodow litewskich”®,

Wizje ,,starozytnej” Litwy w optyce Kraszewskiego ksztattowato rowniez
polemiczne zacigcie tworcy, usitujacego rozprawié¢ z opiniami na temat mitologii
1 kultury Potnocy (litewskiej, germanskiej, skandynawskiej), stanowigcymi dla wie-
lu pryzmat ogladu i oceny Litwy i Litwinow. Jego Litwa zostata usytuowana gdzie$
miedzy ,,mglistym niebem Pétnocy” a ,,stoncem Slow1anszczyzny co ksztattowato
w1elowym1ar0wy wizerunek narodu ,stowianskiego” w zyciu domowym i,skan-
dynawskiego” w czasie wojny. Kraszewski nie przeczy okrutnym praktykom Li-
twindw, lecz ttumaczy je nie ,,zwierzgcym” pragnieniem krwi, lecz starolitewskim
nakazem zemsty i czynienia bogom ofiar z ludzi. Tworzy zarazem cigg dalszy litew-
skle] etnogenezy — uznaje, iz lud pierwotnej Litwy, egzystujqcy gd21es W mitycznej
1 bezczasowej epoce ,,ztote]”, zyt z pracy na roli, w kraju zyznym i spokojnym.
Madrze zarzadzany przez Krewe-Krewejtow tworzy1 wspolnote wladzy i spoteczen-
stwa z nakazami bogow*. W pewnej mierze wizja ta koresponduje ze wspolczesng

% Tamze, s. 20.

57 Tamze, s. 16—18.

8 Tamze, s. 210-211.

$Por.M.Litwinowicz, Litewskie,, starozytnosci” wedlug Kraszewskiego,,,Pamietnik
Literacki” 2003, z. 2, s. 14.
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literaturg przedmiotu, ktora poczatkow panstwow0501 litewskiej upatruje w pogan-
Sklej formie teokracji, wigzgcej nardd z wiarg juz w narodowych prazrodtach®. Pisat
na 0w temat Kraszewski:

»Wielka przewaga duchowienstwa urosta z uczucia religijnego silnie
rozwidnionego (...) dziko$cig kraju, mglistym niebem po6inocy, marze-
niem w dhugich ciemnos$ciach (...) W tym stanie cywilizacji jakkolwiek
wysokiej 1 starozytnej, ktory Litwe do starej Grecji podobna czyni,
cztowiek byl daleko bardziej niz dzi§ niewolnikiem klimatu i natury.
Powolnie oswobadzat si¢ od nich pracg usilng (...). Wojny i napady
zmienily pdzniej lud rolniczy, tagodny i spokojny, w nardd najezdniczy
i rycerski™!.

Podbici przez najezdzcoéw ze Skandynawii przejeli Litwini od wojownicze-
go narodu rycerskie rzemiosto — odtad wzbogacajac si¢ na wojnach tupiezczych,
poszerzajac terytoria, z tagodnego ludu rolniczego podczas wojny przeistaczali si¢
w bitny nar6d wojenny. Te dwa antynomiczne oblicza narodu litewskiego portreto-
wat Kraszewski bez intencji deprecjonowania ,»potocnych” okrucienstw. Raczej je
tlumaczyt tym, ze lud zyjacy na waznym szlaku handlowym musial w sobie wyrobi¢
te umiejgtnosci, inaczej szybko upadiby pod naporem ekspansji obcego orgza i nigdy
nie wzrostby w terytorialng potege. Komentowal opisang przez obcych kronikarzy
rzekoma ,.krwiozerczo$¢” Litwinow nastepujacymi stowy:

,» Alez mie¢ na to baczno$¢ potrzeba, ze w wojnie wszyscy srodzy
i dzicy sig robig; a Litwa nig tylko sasiadom poznac si¢ dawata. Dlatego
to ona przedstawia si¢ nam w tak niekorzystnym i mozna zapewnic,
niesprawiedliwym $wietle”®.

Romantyczny tworca byt przekonany, ze prawdziwg Litwe ujrze¢ mozna
tylko w zyciu domowym, rodzinnym, w ludowej dajnie, daleko od ,,wielkiej historii”
najazdéw i podbojow:

»lu cieple powiewaja wiatry, dziewice $piewaja, ruta kwitnie, lile
1 réze; na mogitach ptacza osierocone dzieci; wiodg Marti do ogni-
ska, ktorego ma (...) pilnowac jak Wejdelotka ottarza; rodzice corce,
brat bratu podajg rece, blogostawia. Gdziez to upodobame we krw1
na ktore nastajg kroniki? Nie ma go widocznych §ladow i w podanlach
[i w piesniach]™®.

Kolejnos¢ zestawienia ,,kolebki-mogity” — wedlug cytowanej rozprawy
M. Wozniakiewicz-Dziadosz wskazuje na to, ze ,,zycie narodu zostato przeciete juz

6 Pisat na 6w temat M. Kosman: ,, (...) w okresie przedpanstwowym szczepy
battyjskie posiadaty swoich przywodcow, bedacych zarazem funkcjonariuszami religijnymi,
ktorzy m.in. mieli obowigzek i przywilej zwotywania wiecow. (...) Nie ma mowy o jakims
dualizmie wladzy koscielnej $wieckiej (...) [w epoce panstwowosci] wladca petnit funkcje
kultowe, z urzgdu byl zarazem najwyzszym ofiarnikiem”, zob. tenze, Litwa pierwotna —
mity, legendy, fakty, dz. cyt., s. 110—111.

1 J. I. Kraszewski, Litwa. Starozytne dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 47-48.

2 Tamze, s. 290.

% Tamze, s. 290.
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w jego poczatkach”, co neguje tradycyjne zestawienia symboliczne®. Konsekwencja
hinduskiej inspiracji jest bowiem fatalizm, a zarazem przypisanie §wiatu przedsta-
wionemu teorii predestynacji. I rzeczywiscie — losem Litwinéw juz od mitycznych
narodowych poczatkow rzadzi boski werdykt wyryty na ,kamieniu przeznaczen”

przez najwigkszego z bogéw — Okkapirmasa. Ludzka wola przeciwstawienia sig lo-
sowi jest niczym wobec Wyrokow boga Los Litwy od mltycznych poczatkow, zwy-
kle utozsamianych przeciez réwniez z ,,wiekiem ztotym”, okresla formuta fatalizmu:

B0 na przeznaczen kamieniu odwiecznym
Wyryte bylo, ze wszyscy wygina (...)”

— wtajemniczal bohatera Witoloraudy w narodowe sacrum udzielajacy mu nauk ka-
ptan Krewe-Krewejte®. Jest wsrod tych lekeji legenda o prarodzicach Litwinow,
ktoérzy ocaleli z potopu. Kreacja legendy o litewskich Adamie i Ewie, wraz z historia
o herosie Witolu i jego niemal cyklopowych walkach, historia o potopie stanowig
w wizji tworcy jeden tancuch poszukiwan zta w starolitewskim §wiecie i antycypuja
pozniejsze refleksje eschatologiczne.

Witol to ,(...) koncepcja postaci: potboga [ktora] ksztaltuje mit heroiczny,
przekazywany (...) i powtorzony w pewnym zakresie w dzietach nastgpcow”®. Jego
epopelczna legenda rozwijana od urodzenia z bogini Mildy i Litwina Romoisa do he-
roicznej $mierci zostata gruntownie oplsana przez Anng¢ Opacka®’. Legenda ta, jakkol-
wiek powotujaca do zycia herosa na wzor mitologii greckiej przedstaw1anego W staro-
litewskim emploi, nie wyczerpuje tresci wizji ,,starozytnej” Litwy Kraszewskiego.

Znacznie wazniejsze dla caloSciowego ogladu tej kreacji jest odczytanie
znakow 1 symboli ukrytych posrod fabularnych komplikacji. Wérod nich znajduje
si¢ rowniez refleksja na temat stworzenia $wiata 1 litewskiej kosmogonii Ow wa-
tek daje szansg¢ na wytonienie z tej dos¢ skornphkowane] wizji senséw globalnych,
organizujacych rzeczywisto$¢ przedstawiong zarowno w trylogii epopeicznej, jak
1w Litwie. Starozytnych dziejach..., oraz w pozostalych dzietach.

Kraszewski nie powotat pradawnej Litwy ad hoc, bez dbatosci o to, by licz-
ne szczegoly nie ukladaly si¢ w calo$¢ wyzszego rzgdu. Wizj¢ obudowuje roman-
tycznie inspirowang ontolog1q Wsrod jej gtownych problemoéw znajduje sig¢ pytanie
o sens konieczno$ci $mierci narodu i jego kultury, ale tez pytanie uszczegétawiajace
to pierwsze: jakie skladowe pradawnego §wiata sprzyjaty regresowi jego kultury?
Nad cato$cig swiata przedstawionego unosita si¢ enigmatyczna refleksja eschatolo-
giczna, ktora warto rozwikia¢, gdyz klamrowo spaja dzieje litewskie.

Jego wizja Litwy zostata naple;tnowana przekonaniem o koniecznosci poszu-
kiwania w przesztosci przejawdéw dobra i zta — wylonienie z niej owych dycho-
tomii pomocne moze by¢ przy rozwigzywaniu historiozoficznej zagadki przyczyn
narodowego i1 panstwowego niebytu. We wstepie do Litwy. Starozytnych dziejow...
deklaruje, ze koniecznym w badaniach nad litewszczyzng jest odnalezienie ontolo-
gicznego paradygmatu Litwy — jej ,,ducha” i ,,wiary”. Stwierdza obecno$¢ dualizmu
w litewskim sposobie istnienia, walke sprzecznych sit w tonie litewskiego narodu:

8 M. Wozniakiewicz-Dziadosz, Romantyczna Litwa w optyce Kraszewskiego,
dz. cyt., s. 123.

8 J. 1. Kraszewski, Witolorauda, dz. cyt., s. 109.

% M. Wozniakiewicz-Dziadosz, Romantyczna Litwa w optyce Kraszewskiego,
dz. cyt., s. 125.

 Por. A. Opacka, Litewska epopeja J. I Kraszewskiego. Szkice o ,, Anafielas”,
Katowice 1988, s. 19—46.
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.. Swiat, wedle Litwy, byl niestworzony, odwieczny. We wszystkim,
co zylo, w calym $wiecie, wcielone bylo bostwo. Dwojaki byl objaw
bostwa tego, dobroczynny i szkodliwy; dwa te pierwiastki pozornie
sprzeczne, taczyly si¢ w jednej wielkiej wszystko obejmujacej catoscei,
zamykajacej soba Dobro i Zto. (...). Walka dwoch sit z Boga pocho-
dzacych, tworczej i niszczycielskiej, stanowila zycie. (...) Wielki je-
den Bog stat na wyzynach niedoscignionych, gdzie jako pierwiastkowe
przymioty jego jednoczace si¢ z soba stawiano. Byt i Madro$¢ (pra-
wie jednako nazwane). Nizej rozdzielat si¢ on na dwa bostwa, tworcze
1 niszczace, nizej jeszcze rozpromieniat duchami pos’rednicznemi 0zy-
wiajacymi drzewo, kamien, zwierzg, cztowieka’®.

Istnienie w $wiecie walki dobra i zla, ktore notabene odnalezé mozna
w stowianskiej kosmogonii® — znow spod znaku wyktadow o literaturze stowian-
skiej Adama Mickiewicza” — laczy sie w wizji Kraszewskiego z litewska wersja
mitu o stworzeniu $wiata, a raczej — o stworzeniu Litwy (Swiat bowiem w tej kon-
cepcji byt ,,odwieczny”, ,niestworzony”). Trawestuje biblijne przekazy o potopie
i Arce Noego w kreowanej na tekst kanoniczny Witoloraudzie oraz w poemacie
Dziewigé pokolen Litwy "'. W pierwszej czgsci eposu Anafielas 1 w mtodzienczym
poemacie odwotuje si¢ tradycji starotestamentowej, powtarza przekonanie o skaze-
niu rodu ludzkiego juz w poczatkach jego istnienia, boskiej karze za grzechy, lecz
na prarodzicow Litwinow wybiera par¢ starcow, niezdolnych do zapehnienia pustej
ziemi nowymi pokoleniami. Przezyli oni przez przypadek, Bog ulitowat si¢ nad wy-
stepnym ludzkim rodem i ocalit ostatnich zywych:

»Dwoje ich tylko bylo, i to starcow dwoje:
Niewiasta, ktora rodzi¢ juz przestata,
I maz, co wladaé oszczepem nie zdgzal””?.

Litewska wersja potopu, tak jak w Starym Testamencie, odwotuje si¢ do
mitu skazenia i upadku. Dualistyczna kosmogonia litewska przywoluje biblijng
zasade istnienia zla jako pierwotna, synchroniczng z wspotwystepowaniem pier-
wiastka boskiego, ujmujaca dzieje ludzkosci jako sinusoidg klgsk i podzwignige
z upadkow. Zto jest wpisane w poczatek i generalny porzadek rzeczy, w ontologicz-
ng zasade¢ bytu Litwy, w ktorej koegzystuje pierwiastek stworczy i destrukcyjny:

»Brat zabit brata, ojciec przeklat syna,

A matka corke, a dzieci rodzicow.
Nadwcezas Pramzu spojrzat z okna niebios;
Spojrzat, 1 swojej nie mogl poznaé ziemi.

8 J. 1. Kraszewski, Litwa. Starozytne dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 11-12.

% Por. R. Tomicki, Stowianski mit kosmogoniczny, ,,Etnografia Polska”, 1976, z. 1.

" A. Mickiewicz, Literatura stowianska. Kurs trzeci. Badania historyczne
i filologiczne, w: tegoz, Dzietla, dz. cyt., np. na stronie 261 czytamy: ,,Stowianie, jakkolwiek
przeczuwali walke toczaca si¢ w naturze migdzy dobrem a ztem i usitowali czyni¢ dobro,
a unika¢ zta, nie mieli §wigtokradzkiej $miatosci, by zmysla¢ to, czego nie znali, by
opowiadac historie o walkach migdzy tg a tg sitg przyrody, migdzy tym a tym zwierzeciem”.

" J. 1. Kraszewski, Dziewigé pokolen Litwy, w: tegoz, Poezje, Warszawa 1843,
s. 32-34.

2 J. 1. Kraszewski, Witolorauda, dz. cyt., s. 110.
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— Toz to jest $wiat mdj?! Toz to moje dzieci!
Gdziez jest ta zgoda, ktora ja posiatem?
Gdziez sa te cnoty, ktore w dusze wlatem?
Rzekt, reka wrota otchtani odrzucit,

Gdzie duchy siedzac rozkazow czekaty; (...)
Zaczgly swiatem kolysac i chytat,

Az wszystkie morza do gory si¢ wzdely

Iz brzegow swoich na ziemig si¢ laty.

Zalaly wzgdrza, doliny zréwnaty.

Przez dni dwadziescia, przez dwadziescia nocy,
Trwal potop wielki””.

Kraszewski od poczatku (tj. wstepu do Litwy. StaroZytnych dziejow...,
pierwszej czesci trylogii epopeicznej Witoloraudy, poematu Dziewie¢ pokolen Li-
twy) kreuje mit etnogenetyczny, w ktorym — zgodnie z romantycznym historyzmem
— zaszyfrowuje symbolike narodowych przeznaczen. Wprawdzie w mitycznej ksie-
dze pierwszej tych przejawow zta jest jeszcze niewiele, ale pojawia si¢ zapowiedz
dziejowego regresu. Krewe-Krewejte wtajemniczajac Witola w sfere starolitewskie-
go sacrum nie pozostawia swemu uczniowi ztudzen co do tego, ze Litwini wyrokiem
boskim zostali skazani na powolny regres juz od narodowych poczatkow:

,My$my skarlate wielkoludow szczatki,
Mys$my potomki ojcoéw, ktorych kosci

W dziecinnych naszych nie udzwigniem reku.
Bogi skarlaty, i ogromne ludy

Zeszty na karly bezsilne, trwozliwe,

Z dusza tak mata, jak drobne ich ciala.
Spojrz w te mogity. Gdy je wiatr rozwieje,
W nich kos¢, jak debu stary pien blele]e
Czaszka m1ed21anym wezem uwienczona,
Strzaskana w czworo, wigksza niz ty caty;
A wielka dusza gdzies’ w o0jcow krainie
Ptacze, bo si¢ juz nie odrodzi w synie,

Bo dzieciom z woli bogow si¢ dostato
Dusza zmalata i zdrobniate ciato”™.

Tworca probuje w $§wiecie pralitewskich wierzen odnalez¢ przejawy onto-
logicznego zta i uczyni¢ je odpowiedzialnymi za zmierzanie ku narodowe;j klesce.
Trudno orzec, czy na tych elementach wizji zawazyta romantyczna poetyka tajem-
nicy, czy tworcza niemoc kapitulujaca przed zagadka historiozoficzna, ale jedno jest
pewne — kreuje Kraszewski wiclowymiarowa wizjg, w ktorej porzadek $wiata — ina-
czej niz w tradycji judeochrze$cijanskiej — nie uktada si¢ na zasadzie dychotomii
dobra i zta.

Generalnie zto w lituanikach Kraszewskiego pojawia si¢ zawsze w sytuacji
kolizji dziafan bohaterow sprzeniewierzajacych si¢ uniwersalnym warto$ciom na-
czelnym, takim jak wiara, umitowanie wolnosci i niepodleglosci, przywigzanie do
ziemi i jezyka. ZauwaZmy, ze s3 to wartos$ci nie tylko uniwersalne, ale szczeg6lnie

73 Tamze, s. 108—109.
" Tamze, s. 107-108.
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Polsce bliskie w pierwszej potowie XIX wieku, kiedy to ta nadrzgdna aksjologia
wplyneta na sposob warto§ciowania literatury i na zdolno$¢ zachowania polskiej
tozsamosci narodowe;j’.

I tak za przejaw zta w kulturze poganskiej Litwy uznaje co prawda batwo-
chwalstwo, ale tylko balwochwalstwo ograniczone do postaci ,,najszkaradniejszej”,
wcigz majac zapewne na uwadze dualistyczng koncepcje¢ litewskiej kosmogonii:

»Wcielano najpotezniejsze duchy, postanniki zniszczenia, w twory naj-
szkaradniejsze, zaby, weze, ropuchy, ktérym si¢ ktaniano. To ubostwie-
nie brzydoty, wynikto z pojecia o jej znaczeniu, o solidarnosci formy
i ducha zewnetrznego, i wewnetrznego. Bostwo zniszczenia wcielato
sie w poczwary, jak dobroczynne [bostwo] w kwiaty wody i lasy™®.

Sam panteizm i politeizm poganskiej Litwy nigdy w lituanikach Kraszew-
skiego nie byl waloryzowany ujemnie. Wrecz przeciwnie — kult przyrody i ubo-
stwienie sil natury opisuje jako pigkne i sakralizujace codzienno$¢ ludu zanurzonego
w powszechnym uczuciu §wigtosci istnienia. Jak juz powiedziano wezesniej — uznat
wiare plerwotnej Litwy za pigkng i ,,poetyczng”, upatrujac w niej ,,przygotowania”
do przyjecia wiary chrzescijanskie;j:

»Litwa przy swym pohtelzmle pozornym, przedstawia jedyny w teJ
epoce 1 stronie nardd, co si¢ wzniost do faiszywej, ale poetycznej
1 wzniostej idei panteizmu. Wszystko tu zar6wno bostwem, materia
i duch, objawy cielesne i czyny mysli, zwierzeta i ludzie (...) Wszystko
zstepuje z bostwa i na fono jego powraca. (...) Tam gdzie cale zycie
wszystkimi strony swymi z wiarg si¢ spajato, gdzie wszystko bylo ob-
rz¢dem, kazde miejsce $wigtoscig, kazdy przedmiot bostwem utajonym
(...) tam ujecie wiary musiato zabi¢ narodowos$¢™”’.

Z%o zostalo wpisane w koncepcje bytu, umocniong fatalistyczna koncepcja
historii. W Litwie. Starozytnych dziejach... ontologiczny dualizm umacniat fatali-
zmem juz w deklaracjach wstepnych, gdzie pisat:

,Ciagly spor pierwiastkow tych [Dobra i Zta] (...) wyradzal walke
nieustanng. Jej przypisywano zmiany wielkie, kataklizmy potezne
na ziemi, rewolucje niebieskie, ktorych pamig¢¢ dochowala tradycja.
Wszystkim przewodzita i rozkazywata Konieczno$¢, prawo niezmien-
ne. Koniecznos¢ t¢ miescil Litwin nawet w bostw1e Bog Wyznaczy1
losy ludzkosci 1 sobie, i wszystkiemu. (...) Ta konieczno$¢ przejmuje
wszystko, siega wsz¢dz1e kieruje wszystkim, upadkiem pytku i znisz-
czeniem mocarstw”’®,

Jak wykazano — 6w ontologiczny dualizm bytu i fatalizm historii pojawiaty
si¢ juz w mitycznej ksigdze o §wietych narodowych poczatkach — w naukach Krewe-
-Krewejty. Losy samego bohatera eposu, jakkolwiek predestynowane do bohater-

S Por. Wartosci w kulturze polskiej, red. L. Dyczewski, Lublin 1993, zwlaszcza:
P. P. Gach, Obrona wartosci naczelnych, s. 129-157; A. Kowalczykowa, Romantyczne dziedzictwo
i tradycja, tamze, s. 171-183; Z. Komorowski, Uniwersalizm w kulturze polskiej, tamze, s. 261-269.

6 J. 1. Kraszewski, Litwa. Starozytne dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 13.

77 Tamze, s. 20.

8 Tamze, s. 11-12; podkreslenia: A. P.-S.
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stwa, zdeterminowane zostaty przez boski zapis na , kamieniu przeznaczen”, wedle
ktorego heros musi umrze¢ z reki Perkuna, $cigajacego dziecie zrodzone z grzesznej
mitos$ci cztowieka i1 bogini. Milda — zatroskana o los swego dziecka — udaje si¢ na
litewski panteon, aby pozna¢ przeznaczenie swego pierworodnego. Wyjawia je syn
Boga — Pramzu juz w poczatkowych partiach poematu. I od tego momentu przygody
Witola-herosa zmierzaja ku enigmatycznie wyjawionemu fatum: zems$cie Perkuna,
ktory ma go dosiggna¢ swym piorunem zemsty:

,,Na przeznaczenia kamieniu wyryto,

Ze Milda bedzie raz kocha¢ cztowieka,

Ze si¢ z niej wielki bohater urodzi.

I Ze Bogowie t¢ mito$¢ przebacza.

(...) Nic mu nie zrobi duch zemsty Perkuna,
Az wprzody wszystkich zwyciQZy na ziemi
I najwiekszego z swych wrogdéw pokona™”.

Fatalistycznej koncepcji losow Witola sprzyja klamrowa kompozycja epo-
peicznej ksiegi pierwszej. W ostatnich passusach poematu Witol podczas swego we-
sela zostaje razony piorunem msciwego boga. I znéw Milda — zanim duch syna uleci
do krainy ojcéw — udaje si¢ do Pramzu, by odczyta¢ boski wyrok. Wraca z nowing
radosng dla nowozenca, ktoremu nie tyle zal $wiata, co mtodej zony:

»~Pramzu przeczytat odwieczne wyroki,

Na starym w Dyngus wyryte kamieniu.

Ty zycia swego pod inna postacig

Mozesz tu dozy¢, nim na wschod powrdcisz.
Twoja Romussa dla ciebie orlicg (...)

Ty za nig ortem polecisz md;j synu!

A kiedy towiec orlice zastrzeli,

Albo na gniezdzie od starosci skona,

Ty wolny skrzydla orle tu otrzesiesz

I wrocisz wowczas do 0jcow krainy”®,

Epos Anafielas, mtodziencze poematy oraz powie$¢ Kunigas ustalajg wi-
zerunek poganskiej Litwy, ktora nie jest w stanie przeciwstawic si¢ determinantom
historii. W drugiej czgsci eposu, w Mindowsie do nadniemenskiej krainy wkracza hi-
storia i rozbija pradawna, bezczasowg mityczna jednos¢ Witoloraudy. Litwa skazana
jest na historyczny regres, ktory paradoksalnie wyostrzaja dzieje protagonistow.

Pomimo apologii bohaterstwa Kraszewski wpisuje losy litewskich heroséw,
tj. Mindowsa, Kiejstuta (z poematu Kiejstut 1382), Witolda z trzeciej czg$ci eposu
(z Wztoldowych bojow), Margera (z powiesci Kunigas) w schemat kleski — boha-
ter musi nieuchronnie przegra¢ w konfrontacji z dziejowa koniecznoscia. Historia
Litwy jest zatem historig tragiczng. Tworca wprowadza swoich bohaterow w zawi-
kfane, problematyczne Sredniowiecze, w ktorym zderzajg si¢ sprzeczne racje poli-
tyczne, religie i kultury, skazuje ich na trudne, akSJologlczme rownorzedne Wybory
Jednak w porzadku eschatologicznym wyrok na ten $wiat juz zapadt — chrzescijan-
stwo i zachodnia cywilizacja to przyszto$¢ nieunikniona. Jednakze w Mindowsie

" J. 1. Kraszewski, Witolorauda, dz. cyt., s. 29-33.
80 Tamze, s. 279.



Litwa mityczna... 165

opor przeciwko chrzescijanstwu jest tozsamy z 1rnperatywem patriotycznym i pro-
bg ocalenia narodowej godnosci ludu terroryzowanego 1 grabionego przez Zakon
Krzyzacki oraz godnoS$ci starej wiary hanbionej przez ,,wyznawcoOw” Chrystusa.
W istocie Litwini zostali osaczeni historycznym momentem, posiadajgcym znamio-
na kolizji tragicznej, czego ma $wiadomosci i Mindows, 1 Wielki Mistrz Zakonu
Krzyzackiego, ktory tymi stowy przedstawia konieczno$¢ przyjecia chrzes$cijanstwa:

»,Dookota wiara wszedzie Chrystusowa
Kraje twe, panie, $ciska i oblega.

(...) Lepiej byto i8¢ wam z catym $swiatem,
Nie przeciw $wiatu targa¢ si¢ samemu.
Samis$cie jedni pozostali w btedzie™!.

Znakow kleski w zajmujacych nas dzietach odnalez¢ mozna mnostwo. Skup-
my si¢ na kilku najwazniejszych. W Mindowsie symboliczne obrazy narodowej pre-
destynacji wprowadza poeta w poczatkowych fragmentach poematu. Wiadcy Litwy
przebywajacemu w Romnowe, by pozna¢ tresci swych przeznaczen, boskim wyro-
kiem dane jest odstoni¢ we $nie zastone tajemnicy historiozoficznej. Sen staje si¢
symboliczng prefiguracjg historii Litwy, uszczegétowiana w nastepujacych po sobie
scenach dziejowego dramatu. Poczatkowe fragmenty antycypuja akcje poematu:

» Wstrzasnat si¢ — bo straszny sen stanat przed dusza,
Krwig mu i ogniem potrzasat nad glowa,
Przysztosci czarnej rozdzierajac szatg.

1 widziat Mindows jak wrogi szarpaty
Ojcow dziedzing, jak Litwe rozdarli.

W piersi jej miecze niemieckie sterczaty,
I ruskie peta nogi krgpowaty;

Lach z ran ptynaca krew jej pit i szalat.
Prézno Jaéwieze wkoto matki stali,
Prozno Litwini wroga odpe;dzall

Prézno Krzywicze u nog jej padali. (...)
Widziat na zamku Kryniczan krzyz ztoty
I Bogow twarza lezacych na ziemi —
Ottarze zbite, deby wyrabane;

Widziat si¢ w wiezach, a na swojej glowie
Korong z kajdan ztoconych ukutg (...)”

Bohater widzi w proroczym $nie przyszto$¢ kraju i swoich loséw — zbez-
czeszczonej Litwy 1 jej ksigcia, ktory w przysziosci zostanie z ramienia Zakonu
Krzyzackiego krolem Litwy, lecz korona bedzie ,,z kajdan ztoconych ukuta” — mo-
narszy atrybut ewokuje przyszie zniewolenie, przekreslajac tradycyjne konotacje
symboliczne. Predykacja zostata wyposazona w wazne idee naddane: determinizm,
fatalizm historii oraz jej mityczno$¢. Pisal na temat snu M. Eliade: ,,Sny, sny na ja-
wie, obrazy tesknot, pozadan, zapalow itp. — wszystko to sity, ktore przenoszg istote
ludzka, historycznie uwarunkowana, w §wiat duchowy nieporéwnanie bogatszy niz
zamknigty $wiat »chwili historycznej«”.

8 J. I. Kraszewski, Anafielas. Piesni z podan Litwy. Piesn druga. Mindows, Wilno
1843, s. 151.

8 Tamze, s. 56-57.

8 M. Eliade, Symbolizm a psychoanaliza, dz. cyt., s. 26.
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Okrutny wtadca sam tez dopomaga fatalistycznej historii, czynigc nieludzkie
zto, szerzac gwalt, rozbdj. Zreszta zaraz po wrdzebnym $nie Mindowsa ulega zdru-
zgotaniu epopeiczna jednos¢ Anafielas — wtadca wylamuje si¢ ze starolitewskich
praw, Litwin sprzeniewierza si¢ litewskiej tradycji narodowej: za nic ma proroctwo
w Romnowe, nie chce stucha¢ przekazywanych przez kaptanow boskich wyrokow,
tamie §wigte prawo goscinnosci porywajac corke i mordujac ojea w domu swej przy-
szle] zony, po Slubie wyrusza na wojng, nie chege stucha¢ proroctw kaptanow i nie
zwazajac na liczne znaki wrozebne zapowiadajace klgske™. Wojna z bratankami
przynosi druzgocacg przegrang, lecz Mindows w chaos historii brnie dalej — chcac
pomsci¢ si¢ na krewnych, wechodzi w sojusz z Zakonem Krzyzackim, zezwala na to,
by ,.krwig i mieczem” chrzcit lud, by w imi¢ Boga dokonywat pogroméw, rabunkow
i tamania wszelkich ogolnoludzkich praw...

Dalsze wypadki sa tylko kontynuacja zapowiedzi pojawiajacych si¢ na po-
czatku poematu — litewski wtadca krok po kroku zmierzat ku klesce. I nie dziwi si¢
temu czytelnik, odnarratorsko wcigz na nig przygotowywany, zrazony do bohatera
licznymi opisami jego okrucienstw, ktorych nie potrafig nawet usprawiedliwi¢ ci,
ktorzy go kochaja — zona, syn, brat... Marti, szczerze nawrocona na wiar¢ chrzesci-
janska zona krola, demaskuje w chwili rozpaczy jego moralng utomnos¢. Wiadca Li-
twy bowiem za nic ma wolg starolitewskich bogow, ludu i rodzinne wigzy. Mindows
chce zgladzi¢ swego najstarszego syna — chrzescijanina, gdyz po zerwaniu rozejmu
z Zakonem, tak jak zezwalal na or¢zng ekspansje nowej wiary, tak i tymi samymi ha-
niebnymi $rodkami chce si¢ jej pozby¢. Zrozpaczona matka wota na pomoc bojarow,
btagajgc, by powstrzymali demonicznego wiadcg:

»(...) Bojary! Styszycie!
To jego dziecig, dzieci¢ mych wnetrznosci! —
On chce je zabi¢, jak zabit swych braci —
I ojca mego — jak was by zaprzedat
Rzezni Zakonu — jak znowu zaprzeda,
Jesli upadnie. Jego wigzcie, zdrajce (...)”%.

Smieré Marti, srogo ukaranej przez meza za niepostuszenstwo, ewokuje
symbolike poematu: jest to §mier¢ meczennicy, ktorg narrator czyni tryumfalng dzig-
ki maryjnej symbolice zdeptanego przez niewiaste weza:

,Usneta — nad nig niebo si¢ otwiera,
Chrystus Pan jasne ukazat oblicze (...)
A wkoto niego archaniolow cztery
Btyszcza uwite w wielki wieniec ztoty.
Przy boku matka, co razem na syna

I na §wiat patrzy, i serce swe dzieli
Mitoscig Boga i mitoscig ludzi;
Niebieska, bialg ostoniona szatg.

U stop Jej czarny trup weza zgnieciony,

Na czole wieniec z siedmiu gwiazd spleciony”*¢.

8 Por. A. Opacka, dz. cyt., s. 52.
8 J. I. Kraszewski, Mindows, dz. cyt., s. 273.
8 Tamze, s. 279; podkreslenia: A. P.-S.
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Bohater Mindowsa umiera zgodnie ze starotestamentowa zasada ,,kto mie-
czem wojuje, ten od miecza ginie” — sam skrytobojca, zostaje w ten sam sposob
zamordowany przez kuzyndéw — Trojnata, ktérego upokorzyt wielokrotnie, cho¢ ten
wspomagat go w odebraniu Litwy Krzyzakom i przez Doumanda, ktéremu po $mier-
ci Marti zagarnat zong i poslubit j j3, folgujac swej samotnosci. Po zgonie Mindowsa
sprawiedliwie zatem zgasta pamig¢ o nim wsrod litewskiego ludu, co oddaja ostatnie
strofy epopeicznej ksiegi drugiej:

,leraz — gdy zarosta mogilta chwastami,

I olbrzym juz nie wstaje, bo sprochniat w mogile,
Jak pamie¢¢ jego miedzy Litwa juz sprochniala,

I pusto na mogile, i pusto dookota (...)

I z Mindowsa mogity tylko kurhan maty,

I z Mindowsowej stawy ledwie tylko imig!”¥.

Historia XIII-wiecznego litewskiego herosa sprawiala wiele interpretacy;j-
nych probleméw badaczom eposu Anafielas. Pisata na 6w temat Matgorzata Litwi-
nowicz, podsumowujac, iz dzieje okrutnika nalezy interpretowac przez bliski tworcy
pryzmat relatywizmu kulturowego: ,,Dla kogo jest ten epos? Bohater, ktory tu si¢ po-
jawia, to, méwiac krotko, barbarzynca i okrutnik. Kto chciatby ujrze¢ swoje odbicie
w twarzy takiego bohatera, a wtadce dziatajacego takimi metodami uznac za postaé
najbardziej znaczaca w dziejach narodu? Z pewnoscig nie jest to opowies¢ »ku po-
krzepieniu serc«, bo trudno sobie wyobrazi¢, by kogokolwiek miata zbudowa¢ taka
wizja wlasnej historii. Kraszewski probuje jednak przyjaé postawe badacza, ktory
zdaje sobie sprawe z istnienia relatywizmu kulturowego (...)"™.

Pomimo Herderowskiej idealizacji przedchrzescijanskiej Litwy jako kraju
terroryzowanego przez Zakon Krzyzacki, a w kolejnej czesci eposu — w Witoldo-
wych bojach — kolonizowanego przez Polske, esencje eschatologii i teleologii za-
gmatwanego Swiata mozna wyekstrahowa¢ majac na uwadze globalng dla tych litu-
anikow perspektywe kosmogemcznq i teogoniczng.

Nie dajmy si¢ zwies¢ wylgcznie , lirycznej empatii wajdeloty” — narratora,
w starolitewskich raudach, lamentujacego nad upadkiem starej przedchrzescijanskiej
kultury, jakkolwiek jego Zal, tozsamy ze smutkiem podmiotu dziatan twérczych, jest
rownie autentyczny, jak intelektualna akceptacja konwulsji historii, pozZerajgcej sta-
ry porzadek i budujacej tad nowy, tad chrzescijanski. Pamigta¢ nalezy o fundamen-
talnej perspektywie interpretacyjnej — a jest nig wlasnie wizyjna opowies¢ o archa-
icznej Litwie, wyrokiem Opatrzno$ci chrzescijanskiej i... poganskiej Konieczno$ci
zmieniajacej ksztatt Swiata. Powtdrzmy: epos Anafielas w swych ukrytych sensach
jest wlasnie opowiesciq o litewskiej kosmogonii i teogonii. Sprobujmy na 6w swiat
przedstawiony spojrze¢ nie tylko z litewskiej perspektywy, ale rowniez z pespekty-
wy chrzescijanskiej egzegezy tekstu kanonicznego.

Mindowsa wienczy niemal starotestamentowy zgon jego glownego bohate-
ra, wczesniej poprzedzony tryumfalng, meczenska § smlerc1q jego zony, ktora z Bozej
taski pokonala symbolicznego w ikonografii maryjnej weza. Pisal Ricoeur w Sym-
bolice zta, iz w tekstach biblijnych i kanonicznych waz jest symbolem zta zakorze-
nionego w cztowieku — istocie utlomne;j, sktonnej do wystepku, ulegania szatanskim

8 Tamze, s. 332.
8 M. Litwinowicz, dz. cyt., s. 20.
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pokusom i pozadliwosci®. W litewskg kosmogonig i teogoni¢ Kraszewskiego zosta-
fa wpisana (jak wykazano wcze$niej) dualistyczna koncepcja $wiata o judeochrze-
Scijanskim rodowodzie, wedtug ktorej zto jest nieusuwalnym skutkiem zaistnienia
cztowieka na ziemskim padole. Na piaszczyznie fabuty Mindowsa zto nie zostato
wyegzorcyzmowane, folguje mu zaréwno litewski wladca, ]ak 1 za jego pozwole-
niem lud zmagajacy si¢ Zakonem Krzyzackim oraz — oczywidcie — Krzyzacy, ktorzy
,,chrzeza krwiag mieczem”, nie imi¢ Boga majac w sercu, lecz uleganie pragnieniu
krwi i materialnego Zysku "Tak odczytujemy tresci eposu w ptaszczyznie fabuly, lecz
w plaszczyznie jej sensow naddanych zto shuzy ostatecznie Bogu, podobnie jak to
si¢ mialo z szatanem w Ksiedze Hioba...

W Mindowsie narrator elegijnie oddaje smutek Litwy chrzczonej nie woda,
lecz krwig i mieczem. Idyllicznie wspomina $wigte gaje, w ktorych nigdy nie za-
gosci juz pierwotny tad. Jednak druga czes¢ trylogii epopeicznej zostata naznaczo-
na nie tylko poetyka elegijng i toposem Litwy — utraconej Arkadii. Wyloni¢ z niej
mozna réwniez konwencj¢ apokaliptyczng, a tym samym spojrzenie na Mindowe
i Krzyzakow jako na zlto dzialajace z poreki Boga... Zapowiedzi apokalipsy od Wi-
toloraudy znalez¢ mozna w poemacie co najmniej kilka, w Mindowsie az roi si¢ od
zwiastundw nieuchronnie zblizajacej si¢ zaglady i czes¢ druga trylogii Anafielas jest
punktem kulminacyjnym apokalipsy starolitewskiego $wiata. Przeto nie dziwi to, ze
Litwe po masowym chrzcie opisuje narrator przy pomocy biblijnej topiki apokahp—
tycznej — potopu, ktory pochtonagt wszystko, co dawne:

,Jak dawniej wszystko — a Litwa nie stara,
Inne w niej wszystko — bo inna w niej wiara,
Bogi upadte na ziemig nie wstaty,

I Wejdeloci w ttumach zagineli,

I $wiatyn mury mchem obroste stoja,

I wywrocone nie dymig ottarze.

(...) Smutno na Litwie, jakby po potopie,
Co wszystko stare pochtonat z wodami,

I uni6st w bezdnie do przesztosci morza™®.

Litewska apokalipsa jest zarazem apokalipsa romantyczng. Kraszewski —
dziecko swej epoki — rozpoznaje w dziejach thwy dialektyczne sprzezenie rowno-
prawnych — zdawaloby si¢ — wartosci, wciaz podazajac Sladami refleksji Herdera
nad kulturami pierwotnymi i historiozoficznej aporii Hegla. Pisata na temat roman-
tycznie pojmowanego tragizmu Maria Janion:

,Uwydatniony przez Hegla zwigzek mig¢dzy tragizmem a dialektyka
moéglby stuzy¢ wyjasnieniu tej trudnej sprawy. Idac za tradycja he-
glowska, za konieczny sktadnik tragizmu mozemy uzna¢ wiasnie dia-
lektyczne rozpoznanie relatywnosci racji. W kolizji tragicznej bytoby
starcie dwoch przeciwiefistw, z ktorych kazde posiada sw0]e uzasad-
nione racje, a nieuchronna zagtada jednego z nich jest rownoznaczna
z zagtada pewnych wartos$ci™".

8 P. Ricoeur, Symbolika zta, przet. S. Cichowicz, Warszawa 1986, s. 242-243,

%0 J. 1. Kraszewski, Mindows, dz. cyt., s. 187—-188; podkreslenia: A. P.-S.

%' M. Janion, Krasiniski i Hegel, w: tejze, Romantyzm. Studia o ideach i stylu,
Warszawa 1969, s. 133.
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Zagtada poganskiej Litwy dokonata si¢ juz w epoce Mindowsa, mimo iz
sama wiara nie wrosta jeszcze w serca ludu, to lud o $wiatopogladzie magicznym
stracil zaufanie do swych dawnych bogow i uznat moc Boga silniejszego — czczone-
go przez zwycieskich wrogdéw Boga chrzescuan Przesilenia $wiata i walke starych
bogdw z Bogiem chrzescijanskim oddaje piesn XXI, w ktorej to toczy sig walka na
planie ziemskim i planie boskim. Krzyzacy bezczeszczq na oczach tlumu $wiety gaj,
Litwini prosza swych bogow o interwencjg¢ — i natenczas ostrze, ktorym Scinano dab
— mieszkanie bostwa, obraca si¢ i rani oprawce pogan. Wowczas to chrzescijafiscy
mnisi wzywaja swego Boga, aby wspomogt ich w chrystianizacyjnej misji:

,Uczyn cud, Panie! Swigtym Krzyzem Twoim
Zegnam t¢ rang; niech niebieska sita,

Co tredowatych, $lepych uzdrawiata,

Na nas niegodnych zleje si¢ — o Panie! —
Modlit si¢ kleczac nad zranionym bratem,

Az rana krwawa zamknela si¢ sama.
Naowczas okrzyk dat si¢ stysze¢ drugi —

— Wielki Bog Chrzescijan, wielki Bég — wotali [Litwini].
Whnet drudzy sami siekiery porwali,

I z czarnej kory obnazone drzewo,

Coraz to szerszg szczerbg si¢ rozwarto,
Zachwialo — z hukiem padajac na ziemi¢™>.

Kraszewski tworzac poemat Anafielas, a zwlaszcza jego drugg i trzecig
czg$¢, postgpowal jak tworca tekstu kanonicznego — tworca eposu o narodowej apo-
kalipsie i budowaniu po zagladzie nowego $wiata. Zwraca uwage zbieznos¢ sytuacji
historycznych miedzy czasami, gdy powstala biblijna literatura apokaliptyczna (od
200 r. przed Chrystusem do 135 po Chrystusie), a reglamentacjg litewskiej epoki
»starozytnej” w wizji Kraszewskiego, ktéra datuje do czasow Chrystusa, tj. drugiego
chrztu Litwy za Jagietty i Witolda w roku 1386 (wcze$niejszy bowiem za Mindowsa
stolica apostolska uznata za niewazny z powodu zerwania sojuszu z Krzyzakami).
Zarowno w tekstach kanonicznych chrzescijanskich, jak i w Anafielas, dziele uzna-
nym przeciez przez Litwinow za $wietg ksiege, czytamy wszak o czasach nacecho-
wanych uciskiem religijnym, przesladowaniami, rozchwianiem dotychczasowych
norm i wartosci, konwulsyjna konstytucja wartosci nowych, proceséw dychotomicz-
nie odzwierciedlonych w rudymentarnej dla nich symbolice dobra i zta®.

Znamiona tej do$¢ zawilej wizji eschatologicznej, zostaly jasniej wyekspli-
kowane we wczesniejszym od Anafielas poemacie Rapsod 1252. Poemat ma drama-
tyczng forme dialogu migdzy Czarnym Duchem (szatanem) i Archaniotlem. Rzecz
dotyczy ekspansji Zakonu Krzyzackiego na Litwg. Zto uciele$niajg Krzyzacy, try-
umf szatana nad Bogiem jest w istocie pozorny i dotyczy jedynie ptaszezyzny ziem-
skiej. Archaniot wzywa szatana do walki o dusze Litwy i wiar¢ Litwinow, zwracajac
si¢ do niego:

»Wiec walcz — Lecz patrzaj — widzisz tam na ziemi
Siedzi cztowiek w koronie,

°2J. 1. Kraszewski, Mindows, dz. cyt., s. 177.
% Por. L. Stachowiak, Apokaliptyka, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, red.
F. Gryglewicz i in., Lublin 1973, s. 753-755.
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Co niegdys$ pelzat przed batwany twemi

Dzi$ olejem Chrystusa namasci swe skronie.
Postéw do Rzymu wysyta,

I krzyz nad Litwa zatyka.

Patrz — Czyja rgka te cuda zrobita?

Czy$ ty nam wroga zamienit w niewolnika? (...)"”"*.

Ten ,,cztowiek w koronie” to oczywiscie Mindows. Rapsod konczy si¢ try-
umfem Czarnego Ducha, ktérego moc na ziemi ma by¢ znacznie wigksza niz taska
boska — co obrazuja dzieje chrystianizowanej Litwy, gdzie porzadek, sprawiedli-
wo$¢ 1 dobro sg po stronie chrzczonych or¢zem i kapanych w strumieniach krwi
Litwinéw, a nie Krzyzakéw, ktorzy dziataja z pokuszenia demona. W kontekscie
przywotanych utworow i koncepcji historiozoficznej Kraszewskiego chrystianizacja
Litwy jawi¢ si¢ moze jako starcie podstawowych wartosci — dobra i zta. W owym
starciu Bog przegrywa tylko na pozor. Historiozofia i eschatologia w zajmujacej nas
wizji zasadza si¢ bowiem na dziejowym paradoksie 1 dialektyce postepu: chrzesci-
janski Bog mitosci, taski i przebaczenia objawit si¢ Litwinom w falszywej posta-
ci rycerzy krzyzowych ktorzy to nowa wiarg zohydzili wsrod Litwindw, zarazem
przygotowujac Litwe do bezkolizyjnego przyjecia chrzescuanstwa na mocy unii
z Polska! Wyktadnia ta dowodzi nieprostej prawdy, przejasnionej romantyczng teo-
fanig - losy ludzkosci ida dialektyczng droga postheglowskiego postepu, chaos na
ziemi jest w istocie rzekomy, historia wyposazona zostala w sensy wyzsze wedtug
boskiego planu, zatem nie moze by¢ postrzegana wytacznie jako ziemski nietad, lecz
jako domena sacrum i strefa mitu.

Powyzszy kontekst nadaje glgboka teofaniczng i historiozoficzng sankcjg
ostatniej batalii miedzy chrzescijanstwem a poganstwem przedstawionej w Witol-
dowych bojach.

,,Zielona wiosna Litwy czoto stroi,

I lasy szumig, taki si¢ zwlemq, (.. )
Czemuz tak gtucho? I wio$niane swigto,
Swigto pastusze, nikt juz nie obchodzi?
Czemu nie wida¢ Zniczow, ni kaptanow?
A lud z bojaznig poglada na niebo,

Jakby Perkuna Igkat si¢ prawicy?”.

W kolejnych fragmentach poematu smutny, niemy, przestraszony i zrezy-
gnowany lud litewski bez oporu przyjmuje chrzest z reki Jagietty i Witolda. Narrator
— ostatni wajdelota wciaz zdaje si¢ temu dziwi¢, co odzwierciedla si¢ w redundancji
bezsilnych, lamentacyjnych, raudowych pytan:

,Litwo! O Litwo! Gdzie sg dzieci twoje? (...)
Litwo przestawna! Gdzie dni twojej stawy? (...)
Czemu ojcowie z mogit nie powstali?

Czemu ze wschodniej nie przybiegli ziemi (...)
Gdy Mindows wiarg litewskg porzucit,

%4 J. 1. Kraszewski, Rapsod 1252, w: tegoz, Poezje. Wydanie drugie poprawione
i znacznie pomnozone, t. 1, Warszawa 1843, s. 45.
% J. 1. Kraszewski, Witoldowe boje. Piesn trzecia i ostatnia, Wilno 1845, s. 291.
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Czemu na Litwie jeden jek byt tylko,
I jeden okrzyk bolesci i trwogi? (...)
Dlaczego teraz, kiedy chrzcit Jagietto,
Lud nie zaszemral? [ poszli kaptani
Cicho, milczacy?.

Czemu? Wyjasnia to w koleJnych strofach narrator — juz nie tylko lirycznie
utozsamiajacy si¢ z Litwa, ale rowniez wyposazony w sankcje wyjasniania historio-
zoficznej tajemnicy ,,zaginionych narodow’:

,»Czemu? Bo thwy jasne dni skonczyly,
Bo nowe stonce zaswiecic jej miato.
Starego zycia godziny wybity,

I legta w grobie z dawng swoja chwata!
Krotki byt dzien jej!”™’.

Koncowa strofa (,,Krotki byt dzien jej!”) z emfaza oddaje niemal caty dra-
mat narodu, ktéry by sta¢ si¢ ,,prawdziwie” europejskim, musial usuna¢ ze swej
narodowe;j tozsamosci wielowiekowe dziedzictwo bogatej poganskiej kultury.

Opozycja dwoch swiatoéw w lituanikach Kraszewskiego nie jest bowiem
jednoznacznie czarno-biala. Za chrzescijanstwem, cho¢ zaborczym, kryje si¢ prze-
ciez kulturowa potega, wlaczajaca ostatnie poganskie panstwo Europy w krag eu-
ropejskiej tradycji i prospektywnej cywilizacji. Jednak po obu stronach — zgodnie
z heglowska definicja tragizmu — znajduja si¢ niemal rowne sily etyczne i one popa-
daja w kolizje, ktora nieuchronnie konczy si¢ katastrofa. Tworzy zatem Kraszewski
epickg tragedi¢ poganstwa. Antagonisci reprezentuja stuszne - cho¢ w réznej mierze
- racje i tragedia Litwy nie jest jednowymiarowa.

Starcie tych dwoch cywilizacji zaistniato tez w pdznej powiesci historyczne;j
— w Kunigasie (1882) Oddaje je powieSciowa biografia gltownego bohatera — ,,po-
rwanego za mlodu” przez Krzyzakow htewsklego ksigcia. Kraszewski pozostawia
domyslnosci czytelnika szczegdly jego zyciorysu, nie jesteSmy takze pewni tego,
czy Jerzy — Marger wybierze litewskos$¢ czy krzyzackos¢. W jego duszy bowiem
nawet po dotarciu do rodzinnego kraju wciaz toczy si¢ walka migdzy kultura Zacho-
du, wiarg chrzescijanska a Litwa, do ktorej czuje si¢ instynktownie przywigzany, ale
ktore] nie zna i nie rozumie. Ojczyzn¢ odbiera wrogo i nieufnie — nie potrafi czci¢
poganskich bogow i respektowac litewskich obyczajow, ktore w pewnym momencie
staja si¢ powazng przeszkoda w potaczeniu z ukochang Baniuta:

»Nawykl wierzy¢ w innego Boga, klania¢ si¢ innym kapelanom...
W duszy odzywaty mu si¢ powazne pies$ni koscielne i stowa modlitw,
ktore szty do serca... Nie wiedzial sam jeszcze, czy si¢ miat wyrzec
tamtego Boga dla tego, czy obu w sobie zjednoczy¢ (...) dziwil si¢
sam, ze ta Litwa, do ktore] tesknit, inaczej mu si¢ z bliska wydawa-
ta. (...) Miat rozpocza¢ zycie nowe... musial wszystko stare przekla¢
1 zapomnie¢... Jaki$ zal nlewyt}umaczony budzit si¢ po znienawidzo-
nej przeszios’ci... (...) Tu wszystkie lica byty grozne i posepne (...)

% Tamze, s. 294-296.
7 Tamze, s. 296.
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Miatl odzyska¢ matke... Na prozno obrazu jej szukat w pamigci — nie
znalazt go... zatarto si¢ wszystko (...)"™.

Sytuacje komplikuje fakt, ze wajdeloci porwali mu kochanke, a wobec ich
swietych postanowien, ktorych lud caty stucha w majestatycznej ciszy, wtadza ksia-
zgca wydaje si¢ by¢ bezsilna. Sprawe dodatkowo gmatwa nieche¢ matki — Redy,
ktora za zong¢ dla swego syna nie chce corki prostego bojara. Na skutek konfliktu
z kapianaml Marger postrzega Perkuna jako strasznego ,,boga zniszczenia i pioru-
noéw””, a widziany jego oczyma posag bdstwa przybiera rysy ztowieszcze:

»Poczwarne, nieludzkie oblicze przybieralo w oczach jego wyrazy
dziwne, wszystkie grozne, krwi chciwe, okrutne (...) Potyskujaca blado
w mroku gltowa Perkunasa z szeroko rozdarta paszczeka otwartg tak-
neta ofiar... Zdawala si¢ je miazdzy¢ w swych szczgkach i z rozkosza
karmi¢ sie nimi”'%,

Autor poddaje demonicznej antropomorfizacji pien starego dgbu — przed-
miot kultu Litwindw, aby w sposob wyrazisty uwypukli¢ niejednoznaczng proble-
matyke starcia dwoch kultur. Poza tym dzigki takim zabiegom na tajemniczo$ci
zyskuje rysunek powiesciowy — zageszcza si¢ atmosfera sensacyjnosci, czytelnik
niekoniecznie musi przewidzie¢ dalszy ciag wydarzen, co wobec zasygnalizowanej
wyzej problematyki niekoniecznie pozostaje kwestig wtorna.

Kraszewski stawia Margera — i pozostatych narodowych bohaterow jego
litauanikow —w sytuacji rodem z greckiej tragedii: majq oni $wiadomos¢ tego, ze
muszg dokona¢ tragicznego wyboru i mimo cierpien moralnych zmuszeni zostaja
do jednoznacznego opowiedzenia sig¢ po ktorejs z wrogich stron. Bohater Kunigasa
zostawi¢ musiat nie tylko Boga, ktorego ukochal, ale i $wiat zyczliwych mu ludzi,
wsrod ktorych znajdowat si¢ przede wszystkim brat Bernard, traktujacy litewskie-
go chlopca niczym ojciec... Wybierajac Litwe wraca Marger do swych korzeni, ale
autor nie pozostawia czytelnikowi ztudzen co do tego, ze jest to wybor dramatycz-
nie trudny, ktorego istota rozdarta jest dialektycznym sprzezeniem réwnoprawnych
przeciwienstw.

Archetypiczno$¢ lokalnego kolorytu

Pietyzm w charakterystyce lokalnego kolorytu (funkcjonujacej nie tyl-
ko jako tradycyjny opis narratora wszechwiedzgcego, lecz takze jako element
$wiatopogladu bohaterow) sugeruje kolizyjny charakter wizji Litwy ,starozyt-
nej”. Tworca, ktory pragnat rehabilitowaé poganska Litwe na kartach literatury
1 historiografii, byt bowiem przekonany, ze $wiat skazany na dziejowa $Smier¢ byt
na tyle pigkny, na tyle wartosciowy w sferze duchowych i materialnych wartosci, ze
nalezato go broni¢, nawet idgc pod prad ,,calemu $wiatu”, jak czyml to Jego ulublony
litewski heros — ks1@ze; Witold. Romantyczny pisarz winien za$ opisa¢ Ow swiat jak
naj skrupulatmej, co tez autor Litwy za Witolda uczynil — kazat rytuatom, przedmio-
tom, piesniom, przystowiom opowiada¢ o §wiecie, ktory po chrzcie ,,zaniemowit™. ..

% J. 1. Kraszewski, Kunigas..., dz. cyt., s. 150, 154.
% Tamze, s. 155.
100 Tamze.
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Ow ,.glos z litewskiej mogity” tworzyt druga, réwnolegla do eschatolo-
gicznej plaszczyzne interpretacyjng. Brzmiat rownie glo$no (a moze sugestywniej
nawet) niz glos poety, ktory usitujac rozwiktac¢ tajemnice ,,zaginionej Atlantydy”,
intelektualnie musial zaakceptowa¢ koniecznos¢ zag%ady pradawneJ cywilizacji.
[ znéw w jego wizji ujawniat si¢ antagonizm ,,serca” i ,,rozumu” — tutaj najwyrazniej
ulegatl temu pierwszemu - wnikliwie, a zarazem lirycznie, odzwierciedlajgc pradaw-
ng litewska arche. W epoce pierwotnej dopatrywal si¢ — jak ujat to w dziele Sztuka
u Stowian, szczegolnie w Litwie i Polsce przedchrzescijanskiej — ,,pomnikéw my-
$li”1% ewokujacych przesztos¢ wtedy, gdy milcza o niej historyczne kroniki. Pisat
o tym nie tylko w Litwie. Starozytnych dziejach..., ale i w Sztuce u Stowian..., gdzie
stwierdzal, co nastepuje:

»Najnizej (...) stojace narody, najmniej uposazone indywidua, musza
cho¢ strojem, sprzetem, tancem, piesnia, orezem, barwami szaty, wydac
z siebie to uczucie i pragnienie picknosci. Nie potrzebujemy zdaje mi si¢
dowodzi¢, ze przed obliczem historii zarowno zasluguje na zastanowie-
nie ozdoba z pior i szkietek, ktorg wdziewa dziki Indianin, jak najpick-
niejszy posag grecki; ze nieforemne bozyszcze czcicieli Buddy staje tu
obok Fidiaszowego marmuru — bo w obojgu zyje mysl ludzka™'"%.

Szto tworcy Piesni z podan Litwy o to, by w pochodzie cywilizacji, ktorej
ulegta Litwa, wypracowac¢ sobie takg zasad¢ narodowego trwania, ktora bytaby usy-
tuowana poza zasiggiem zmian koniecznosci historycznych. Takie constans odnalazt
Kraszewski w kulturze ludowej.

Trudno oprzec si¢ odczuciu, iz to, co W jego wizji ,.starozytnej” Litwy
,»obce” a nie ,,swoje”, czyli to, co wyrasta z nieprzyjaznego pogafiskiej Litwie oto-
czenia chrzescuansklego nlgdy nie da si¢ zupetnie utozsamic i zasymilowac z tym,
co ,,swojskie”, czyli regionalne i narodowe. Wizja tej pierwotnej krainy opiera si¢
nie tylko na kolizji miedzy poganstwem a chrze$cijanstwem, ale rOwniez na wrecz
genialnym dostrzezeniu w historii Litwy znamiennego paradoksu: to co ,,0bce”
(chrzescijanstwo i jego kultura) nigdy w istocie nie moze sta¢ si¢ absolutnie wita-
snym, czyli ,,swoim” — Litwin, chcac pozosta¢ Litwinem, nie moze nawet przebyw-
szy ,.ciezki proces chemicznego przeistoczenia ', przeobrazi¢ sie¢ w Niemca czy
Polaka, cho¢ tym drugim wszelako pozosta¢ moze jako Polak litewski... Tworca
z nabozenstwem opisujacy ,,pamiagtki” poganskiej litewszczyzny pragnat odnalez¢
nie tylko pradawny $wiat, ale i wspolczesny model istnienia, wazny dla litewskiej
wspolnoty regionalnej, a pdzniej etnicznej — model, w ktorym zagosci rOwnowaga
duchowa miedzy tym, co ,,swojskie”, a tym, co obce; miedzy tym, co pradawne
i rdzennie litewskie, a tym, co nowsze, polskie i europejskie. W tej mierze lituani-
styczna tworczos$¢ Jozefa Ignacego to specyficzna recepta na wyleczenie obywateli
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego z kompleksow prowincjuszy i cywilizacyjnych nu-
woryszy Europy.

Wspominanie przesztosci, opisywanie litewskich ,,starozytnosci” otwie-
ra perspektywy mityczne. W wizji starolitewskiego uniwersum pisarz-historiozof
uznat nieodwracalnos$¢ utraconego bytu, w najglebszej istocie nie wszystko zosta-

0t J. 1. Kraszewski, Sztuka u Stowian, szczegdlnie w Litwie [ Polsce
przedchrzescijanskiej, Wilno 1860, s. 6.

102 Tamze, s. 6-7.

103 J. 1. Kraszewski, Litwa. Starozytne dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 16—18.
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o przesadzone, gdyz historia i narodowa tozsamos$¢ zawieraja w sobie potencjalng
zdolno$¢ do regeneracji...W ten oto sposob przed lituanikami tworcy Witoloraudy
rozwarly si¢ — wedle koncepcji M. Eliade’'go — mozliwos$ci przekroczenia ,,bram”
czasu sakralnego'™.

I te ,,bramy” stanf;iy otworem dla polskiego pisarza dzigki aprobacie dla
Jego Wwizji ,,wyznawcow” owego mitu — Litwinéw poszukuj qcych sankcji dla odreb-
nosci swej narodowej tozsamosci. W wizji Litwy ,,starozytnej uobecnila si¢ zatem
blyskotliwa 1ntu1CJa antropologiczna tego XIX-wiecznego znawcy litewszezyzny.
Status jego tworczosci w litewskiej historii literatury dowodzi najwymowniej tego,
ze plan si¢ powiodt, ze udato mu si¢ odstoni¢ w litewskiej przesztosci to, co najcen-
niejsze. Godnym przypomnienia jest w tym kontekscie fakt, iz jego litewskie dziela
sakralizowano w dobie nacjonalistycznego wrzenia na linii Polska — Litwa'®. J. Mi-
ksas na famach ,,Ausry”, pierwszego periodyku odrodzonej Litwy, (notabene pisma
zatozonego z inspiracji Kraszewskiego'®) pisat w roku 1911 na temat Anafielas:
,.dzieto to jest tym dla Litwinow, czym dla Grekow Iliada i Odyseja, dla Rzymian
Eneida, dla Zydéw Stary Testament, a dla chrzeScijan Nowy Testament”!?’.

Sugestywnos$¢ wizji Litwy ,,starozytnej” polega tez bowiem na jej apotro-
peicznosci. Mistrz pidra pozostaje wcigz historykiem, lecz zarazem antropologiem
litewskiej kultury: tworzy obraz literacki, w ktorym symbol ewokuje nie tylko uni-
wersalne sensy, ale i tre$ci zaszyfrowane w kulturowym kodzie danej wspdlnoty.
Postuguje si¢ literackimi motywami jak amuletami, zaklgciami, hastami — sg one
czytelne dla czytelnikoéw ,,wtajemniczonych”, chetnych do odbycia podrdzy do kul-

104 Refleksje na temat istoty czasu sakralnego opieram na rozwazaniach M. Eliade,
ktorego ksiazka Sacrum, mit, historia potwierdzac si¢ zdaje, ze Kraszewski intuicyjnie
poznal, na czym polega¢ moga owe ,,zywe prawdy umarlego §wiata”.

195 Warto w tym miejscu uwydatnié, ze w gorgcym dla dziejow polsko-litewskich
roku 1919 cytowang w tym szkicu rozprawe Kraszewskiego o litewskich piesniach
ludowych pt. Dajnos. Piesni litewskie, stanowiaca autonomiczny rozdziat tomu pierwszego
jego Litwy. Starozytnych dziejow... w catosci przedrukowatl ideolog nacjonalistycznego
ruchu litewskiego Michat Birzyszka w wydawnictwie mlodej etnicznej inteligencji ,,Glos
Litwy”. Dzieto XIX-wiecznego polskiego pisarza znamiennie rekomendowatl we wstepie do
ksiazki pt. Dajny. Piesni litewskie (Wilno 1919), motywujac SWQ] wybor niepowtarzalnoscig
dokonania romantycznego regionalisty, przedsigwzigcia waznego w dobie poszukiwan
kulturowych sankcji odrgbnej narodowosci. Obecnos¢ dziet tworcy Anafielas w ideologii
narodowego nacjonalizmu Litwy to przypadek, rzucajacy $wiatlo na dzieje tozsamosci
spoteczenstw Europy Srodkowowschodniej, ktore to w celach politycznych mitologizowaty
tworczos¢ polskich pisarzy i poetdow z generacji romantycznej. Pisal Birzyszka we
wstepie do rozprawy Kraszewskiego: ,,Litwa ludowa oraz jej tworczos¢ dla wielu jest to
terra incognita (...) podajemy tu rozdzial ze znanej przed laty pracy J. I. Kraszewskiego
»Litwa. Starozytne dzieje, ustawy, jezyk, wiara, obyczaje, pie$ni, przystowia, podania
itd.« (...) Rozdziat ten poswigcony dajnom, czyli litewskim pie$niom ludowym, pod wielu
wzgledami jest mocno przestarzaty, jak zreszta cala praca Kraszewskiego. Nie znamy
wszakze w literaturze polskiej innej pracy w tym rodzaju. Sadzimy tez, Zze po przejrzeniu
jej 1 usunieciu powazniejszych usterek, czego si¢ podjatem na skutek propozycji »Gtlosu
Litwy«, ogloszenie jej bedzie jeszcze wceale na czasie”.

106 Por. M. Niedzwiecka, J. I. Kraszewski a ruch odrodzenia narodowego na Litwie,
Prace literackie, t. 22 , Acta Universitas Vratislaviensis”, nr 547, Wroctaw 1981, s. 147—
148; H. Bursztynska, Zakonczenie, w: tejze, J. I. Kraszewski o poetach i poezji polskiej,
Katowice 1982, s. 155.

07 Cyt. za: M. Wozniakiewicz-Dziadosz, Romantyczna Litwa w optyce
Kraszewskiego, dz. cyt., s. 119.
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turowych zrodet opiewanych wydarzen.

Wsrdd nich sa archetypiczne motywy, takie jak wyobrazenia bostw, stos,
ogien, kult solarny, §wigty gaj, wrozba, kult wezy, krwawe ofiary. Motywy te in-
herentnie tkwig w strukturach zajmujacych nas lituanikow, rdwnoczes$nie istniejgc
w sferze zbiorowej swiadomosci litewskiej. Warto si¢ przyjrzec¢ lituanikom takze
w kontekscie tego, co w jego tworczosci jest niepodwazalnie litewskie, tj. udoku-
mentowane przez historykow i kulturoznawcow Litwy poganskie;j.

Wykorzystujac przedchrzescijanski sztafaz, tworzy poeta urokliwa opo-
wies¢ o dawnej Litwie — na wszystkich plaszczyznach utworu postuguje si¢ ewo-
kacyjnymi ekwiwalentami dawnosci, takimi jak stylizowany na pierwotny sposob
narracji, wielowymiarowe przedstawienie swiata nie tylko z perspektywy narratora
wszechw1edzqcego ale i bohaterow, archaizacja Je;zyka rozbudowanie autonomicz-
nosci tla akcji poprzez nadanie szczegélnej waznosci opisom obyczajow i rekwi-
zytdw z zamierzchtej przesztosci. Te atrybuty dawnos$ci, wyrazajace si¢ w pelnym
szacunku odtworzeniu tta przedchrzescijanskiej Litwy peiniq w opisach przestrzeni
i jej lokalnego kolorytu rolg znaku. Pisat na temat semantycznego rozumienia prze-
strzeni przedstawionej m.in. M. Butor:

,»Umeblowanie« przestrzeni peini (...) role znaku, (...) poniewaz
przedmioty bardziej sa zwigzane z naszg egzystencja, niz sadzimy za-
zwyczaj. Opisacé (...) przedmioty, to w pewien konieczny sposob opisaé
postaci: sg rzeczy, ktorych niepodobna da¢ odczu¢ czy zrozumieé, jesli
nie pokaze si¢ czytelnikowi dekoracji i akcesoriow dziatan™'®®.

Kreowat Kraszewski sugestywna historyczno-kulturowa wizje gleboko
zakorzeniong w starolitewskim arche, dowodzaca fascynacji pierwotng kultura
1 tworczej intencji wykreowania nie tylko literackiej iluzji dawnosci, ale i jej ob-
razu, noszgcego znamiona — wedle koncepcji N. Frye'a — kulturowego archetypu.
Pociag do starozytnictwa realizowany w romantycznym nurcie ocalania ,,pamigtek”
przesztosci, cechuje si¢ takze wyczuleniem na histori¢, fenomenalnie odkrytg jako
wcigz zywa tradycja. Podania za$ - wedtug rudymentarnej koncepcji J. Grimma —
posrednicza migdzy mitem a historig, przechowujac w pamieci ludu echa doniostych
wypadkow dziejowych i rysow narodowego charakteru o genezie archaicznej. Pisaly
na 0w temat Maria Janion i Maria Zmigrodzka w ksigzce Romantyzm i historia:

»Zarowno pradawne podanie, jak i legenda, wyrastajace z ustnych opo-
wiesci o bohaterze, przenoszace fakty historyczne w sfer¢ cudownosci
1 wyposazajace je w znaczenia symboliczne, nie tylko, zdaniem roman-
tykéw, odkrywaty gleboki sens zdarzen, ale pozwalaly w nich rowniez
dostrzec zapowiedzi przysztosci. Przysztos¢ bowiem ukryta byta w pla-
nach boskich, ale tkwita tez w charakterze i wyobrazeniach — w duchu
narodu’'®.

Zakres konotacji, w ktory wchodzi jego wizja Litwy ,starozytnej”, wy-
kracza poza ramy literackie, siega do archetypizacji rozumianej jako zwigzek mitu

198 M. Butor, ,, Filozofia umeblowania” w: tegoz, Powies¢ jako poszukiwanie, przet.
J. Guze, Warszawa 1971, s. 54.

109 M. Janion, M. Zmigrodzka, Romantyzm i historia, Warszawa 1978, s. 208;
podkreslenia: A. P.-S.
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z rytuatem i uciele$nianej przez szeroko udokumentowane, posiadajace wartos¢
znaku opisy wierzen oraz towarzyszacych im obrzadkow. W tej mierze wyobraze-
nie Litwy Kraszewskiego czyni z tego, co pierwotne, to co nowoczesne; z tego, co
archaiczne, to co stanowito o ksztalcie litewskiej tozsamos$ci narodowej. Tempe-
rament intelektualny Kraszewskiego — dziewietnastowiecznego antropologa spra-
wia bowiem, ze w dzietach, w ktoérych ﬁkcja przeplata si¢ nieustannie z realnoscia,
odnajdujemy ukryty w fabule ,kosciec” archaicznej kultury, przejawiajacy si¢ tak
w mimetycznym obrazie dawnej rzeczywistosci, jak i w duchowej aurze opowiesci
o starolitewskim uniwersum. Warto si¢ zatem przyjrze¢ najistotniejszym cechom
owego przedchrzescijanskiego obrazowania, majgc na uwadze zyciotwdrczg moc
ptynaca z odzwierciedlania w literaturze znakow, stanowiacych o oryginalnosci opi-
sywanej kultury.

Szczegolnie duzo miejsca poswigcit tworca poganskim wierzeniom. Stwo-
rzyt wzorowany na pogaflskim Olimpie panteon bostw, narazajac si¢ na krytyke po-
zytywistycznej 1 pozniejszej historiografii. Jest w tej wizji jednak ogromny fadunek
antropologicznej intuicji tworcy i historycznego prawdopodobienstwa.

Wedtug autora Anafielas i Litwy. Starozytnych dziejow... wielobostwo byto
na Litwie pozorne. Oczywiscie istniato (tworca w swych dzielach, najbardziej w Li-
twie. Starozytnych dziejach...oraz w Anafielas rekonstruuje poganski panteon, two-
rzac hierarchi¢ bogow!''?), ale w istocie Litwini czcili jednego Boga, na okreslenie
wielkosci ktorego tworca zawsze stosuje pisowni¢ duzg literg, w przeciwienstwie
do mniejszych ,,bostw”, pisanych matg literg. Tego jedynego, tj. najwazniejszego
Boga dawnej Litwy opisuje Za pomoca epitetéw typowych dla tradycji judeochrze-
s’cijaﬁskiej ,,odwieczny” ,,,niewidzialny , ,,niezmienny , ,,Wszechwiedzqcy”111 Wi-
zja poganskiej Litwy, pormmo »zmy$lenia” wielu pojawiajacych si¢ bogow, zawiera
W sobie tez sporo ,,prawdy” ujmu]e wiarg Litwindw jako henoteizm — ,,postaé
politeizmu polegajaca na tym, ze wierzy si¢ w wiele bostw, ale jednemu sposrod
nich przypisuje si¢ stanowisko glowne”!'?. Na litewskim panteonie znalazta sig
trojca najwazniejszych bogow litewskich, notabene autentycznie zakotwiczonych
w religijnym litewskim arche i potwierdzonych historycznie: Okkapirmas, Pramzu
i Perkun. Ich role tak charakteryzuje w Witoloraudzie:

,,len niewidzialny, odwieczny, niezmienny,
Ktory napisat przed laty co bedzie,

Ktorego wyrok na wlos si¢ nie zmieni,

Jest Okkapirmas, Bog nad wszystkie Bogi,
Syn jego Pramzu panuje nad ziemia,
Strzegac spetnienia ojcowskich przeznaczen;
Czyta, co ojciec wyryt na kamieniu,

I wie, co bedzie; lecz co jest, nie zmieni.
Perkun nad ludzmi panuje przestrachem;

On w reku trzyma pioruny i burze;

On grozi, kiedy cze$¢ Bogow si¢ zmniejsza;
Piorunem karze, gdy go czlek rozgniewa”'.

10 Na temat kreacji i rekonstrukcji panteonu starolitewskich bogdéw pisata
M. Litwinowicz, zob. taz, dz. cyt., s. 16.

" Por. A. Opacka, dz. cyt., s. 39.

12 Cyt. za: L. Korczak, dz. cyt., s. 36; por. rowniez: tamze, s. 35.

113 J. 1. Kraszewski, Witolorauda, dz. cyt., s. 115.
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Starolitewski panteizm jest wedtug Kraszewskiego pigkny — daje mozno$¢
codziennego kontaktu z absolutem utozsamianym z zywiotami natury i Zy(:lodajnq
moca ptynaca z sakralnego kontaktu z przyroda. Ta nicod$wietna wyznaniowos¢
zbliza Litwinow do russowskich wyznawcow religii naturalnej, co jest szczegdlnie
widoczne w mitycznej ksiedze pierwszej Anafielas. W gajach schowanych posrod-
ku pierwotnych litewskich puszcz, pelnych dgbow — przedchrzescijanskich drzew
bostwa piorunowego, czyli Perkuna''* ptonat $wigty znicz, a ubdstwiajacy przyrode
Litwini oddawali si¢ kultowi solarnemu, dbajac o to, by nigdy nie gast. Kaptanka
Swietego ognia byta Biruta — matka k51e;01a Witolda i bohaterka Witoldowych bojow
oraz mtodzienczego poematu Kraszewsklego‘15

Warto tez podkresli¢, iz przytacza w Witoloraudzie wersjg wspolnego dla
wszystkich ludéow indoeuropejskich mitu o stoncu. Trawestuje 6w mit, czynigc
z indoeuropejskiego mitu o porwaniu i uwolnieniu stonca''® mit o matzenstwie ston-
ca z ksiezycem, ktory to zdradzit je z jutrzenka''”.

W Witoloraudzie poeta (niczym litewski wajdelota) juz pierwszych strofach
wprowadza czytelnikow — stuchaczy swych Piesni z podan Litwy w realna, a zara-
zem symboliczng ,,dawno$¢”. Skomplikowany zabieg udaje mu si¢ dzigki wykorzy-
staniu obrazu §wietego gaju: miejsca, ktore dla Litwinéw byto w dwdjnasob sakralne
— oznaczalo zar6wno miejsce kultowe, jak i wyobrazenie bostwa''®:

,U brzegu Niemna jest gaj poswigcony,
Stary, jak Litwa, jak Litwinow Bogi.

Niemen ramiony objat go sinymi,

Zielone faki padly mu pod nogi.

Wzgdrzem sig¢ ciggnie i ku niebu wspina.

A na wierzchotku, wposrod lip zielonych,

W gestwinie krzewiem splecionym podszytej,
Gdzie tylko ptacy swobodni mieszkaja,

A cztowiek rzadko sig¢ docisnie kiedy,

Jest oltarz z darna i dzikich kamieni™'"’.

Niewiele w poganizmie przejawow eschatologicznego zta. Nie odnajduje-
my ich rowniez w opisie towarzyszacych wierzeniom rytualdéw pogrzebowych, cho¢
z chrzescijanskiej perspektywy mozna by je oceni¢ jako przejawy barbarzynstwa.
Stos ofiarny jest leitmotivem lituanikow Kraszewskiego!'?°. Stanowi1 rowniez kolejny
element odtwarzanego archaicznego uniwersum.

Opisuje udokumentowany w Sredniowiecznych kronikach (m.in. przez Dhu-
gosza) zwyczaj ciatopalenia, transponujac go w mit o paleniu zmartych. Probuje
uchwyci¢ pierwotng aur¢ duchowa, towarzyszaca obrzgdom pochowku. Zwiaszcza
w Litwie. Starozytnych dziejach... explicite charakteryzuje mit i jego znaczenie dla
litewskich pogan, zas w Anafielas (oraz m.in. w Kunigasie) w poetycki sposob oddac
probuje pickno widowiskowego obrzedu.

4 L. Korczak, dz. cyt., s. 40.

15 J. 1. Kraszewski, Biruta 1331-1416, w: tegoz, Poezje. Wydanie drugie poprawione
i znacznie pomnozone, t. 1-2, Warszawa 1843, s. 127-130.

6 Tamze, s. 38-39.

7], 1. Kraszewski, Witolorauda, dz. cyt., s. 123—124.

18 L. Korczak, dz. cyt., s. 41 — 42.

19 J. 1. Kraszewski, Witolorauda, dz. cyt., s. 1-2.

120 Poetycki opis stosu ofiarnego w sposob tworczy zaistniat wezedniej w Grazynie
(1823) Adama Mickiewicza; por. np. tenze, Grazyna, Warszawa 1973, s. 39—40.



178 Agnieszka Prymak-Sawic

Dowodzit w dziele Litwa. Starozytne dzieje..., iz na poganskiej Litwie silna
byla wiara w oczyszczajaca moc ognia: ,,cialo niezniszczone ogniem uwazano za
rzecz nieczystg, sromotng, bostwo co je ozywiato swym duchem obrazajaca”'?!. Stos
stanowit centrum pogrzebowego rytuatu. Byt to obrzed powszechny zardéwno wsrdd
moznych, jak i ubogich. Litwini gleboko wierzyli, Ze ogien oczysci ich ciata z ziem-
skich grzechow: ,,Ciata niespalone i pozbawione pogrzebu byly przyczyna diugiego
btakania si¢ duchow (...). Upior zmarlego, bigkajacy si¢ duch Kehus, Kemas, strasz-
ny byt i szkodliwy, wedle wiary litewskiej”'?2. Palenie zmartych na stosie bylo na
Litwie jedynym godnym rodzajem pochowku. Stwierdzal dalej Kraszewski: ,,Ogien
uwazat si¢ jako uduchowniajacy przedmioty, (...) niszczacy tylko powierzchowng
ich postac (...)"'%.

W literackiej wizji Kraszewskiego opisowi pochowku towarzyszy poetyc-
ki obraz drogi do krainy zmarlych. Droga ta wie§¢ miala przez oblodzony gorski
szczyt Anafielas, ktory strzegl wejscia do krainy ojcow — litewskiego raju rycerskie-
go. Przedchrzescijanscy Litwini wierzyli wigce, ze tylko przez ogien i mityczng gore
Anafielas duchy zmartych przedostang si¢ do litewskiego ,,nieba”, gdzie spotkaja
stesknionych przodkow!'?4,

Majestatyczny pochowek mieli wszyscy pozytywnie wartosciowani bohate-
rowie jego lituanikdw (znamiennie odmdwit tej ceremonii tytulowemu bohaterowi
Mindowsa oraz zdrajcy ojczyzny z Kunigasa — Szwentasowi). W ten sposob odcho-
dzi z ,,tego” $wiata m.in. Romois i Krewe-Krewejte z Witoloraudy, ojciec Mendoga
Ryngold z Mindowsa, a w Witoldowych bojach Kiejstut 1 Olgierd — ojcowie Witolda
i Jagietty. W eposie Mindows balladowo opisuje rytualny pochowek Ryngolda, lecz
Mickiewiczowskie ,,widzg i opisuj@ zastepuje kolektywnym ,,widzieli wszyscy”
— jakby majac poczucie tego, ze opisujac poganski obyczaj, wkracza w sfer¢ zbioro-
wych wyobrazen mitycznych...

,Nie ma olbrzyma! poleciat duch jego

Do ojcow kraju, ztotemi skrzydtami,

Na biatym koniu zeglowat przez chmury.
Widziat lud wszystek jak na wschod wedrowal,
A sokot przed nim leciat zlotopiory,

Ogary za nim, za nim niewolnicy.

Widzieli wszyscy, jak go orszak duchow

We wrotach ze czcia, z radoéciq przyjmowat, (...)
Widzieli wszyscy, jak w 0_]COW orszaku

Na wieczne towy i szczes$cie wedrowal. (...)
Widziat i §piewat Tilusson ludowi,

Jak Ryngold ojcéw po kolei witat (. ..)

I jak z Murgami poskoczyt na towy

Z tukiem na barkach i oszczepem w reku”!?,

121, 1. Kraszewski, Litwa. Starozytne dzieje..., t. 1, dz. cyt., s. 145.

122 Tamze, s. 147.

123 Tamze, s. 146.

124" A. Opacka (dz. cyt., s. 7) twierdzi, ze 6w mityczny szczyt ,,w mitologii
starolitewskiej strzegl wejscia do ,.krainy Wschodu”, mitycznego raju rycerskiego, w ktorym
odbywaly si¢ szcz¢sliwe fowy na jodsy (smoki) oraz obfitg strugg p%ynaﬂ alus (piwo)”. Bez
watpienia taka wizj¢ przekazata nam literacka i historiograficzna spusc1zna Kraszewskiego,
lecz z braku wystarczajacych dowodow historycznych, nalezy ja uzna¢ za kreacje pisarza.

125 J. 1. Kraszewski, Mindows, dz. cyt., s. 23-24.
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Kraszewski opowiadajac starolitewski mit o paleniu zmartych nie poprze-
staje na opisie widowiskowego pochowku, przekracza repertuar obrazowania znany
wczesniej czytelnikom z lektury Grazyny Mickiewicza, cho¢ rowniez oddaje 6w ro-
dzaj ostatniej postugi jako uroczystos¢ godng jedynie prawd21wego rycerza'*. Roz-
nicuje znaczenie tego motywu i zwielokrotnia jego sensy. Zadeklarowat te zamiary
w tytule sWego plerwszego dzieta lituanistycznego (z roku 1837), uzywajac neologi-
zmu, pragnat $piewac jak litewski kaptan pogrzebowy Ze Swintorohodajnos'’: czyli
z pradawnej pogafiskiej doliny Swentoroga (SW1et0r0ga) doliny kultowej na Litwie,
wedhug przekazow upamigtnionej pierwsza $Smiercig spalonego na stosie legendar-
nego Swietoroga.

Stos ofiarny traci swoj religijny wymiar wowczas, gdy wodzowie wykorzy-
stuja 6w rytuat dla prywatnej zemsty, jak czyni to w Wztoldowych bojach Kiejstut
po zwy(:1€;stw1e na Krzyzakach czy tez Jagietto mszczacy si¢ na ludziach Witolda
1 Kiejstuta za $mier¢ swego przyjaciela Wojdytty'?®. Wtenczas narrator sucho, bez
wtracen, relacjonuje te wydarzenia, nie szczedzac przy tym frenetycznych opiséw.

Motyw stosu w lituanikach Kraszewskiego — jak i w autentycznej kulturze
poganskiej — petni tez funkcje typowo ofiarne: w celu przebtagania bogow za grze-
chy Litwy wstepuje na stos Krewe-Krewejte z Witoloraudy. Ceremoniat 6w nazywa
narrator ,.§wietem Oczyszczenia”, a ofiarnik umiera na oczach thumu, ktéry zebrat
si¢, aby uczestniczy¢ w podniostym obrzadku i oddac cze$¢ temu, ktorego krew za-
spokoi¢ ma bogow i zyska¢ ich przychylno$¢ dla catego narodu'®.

Za znak stylizacji na archaiczny éwiatopoglqd nalezy uzna¢ rowniez ogrom-
ng rol¢ wrozb w jego lituanikach. I znowuz — artystyczna intencja stworzenia iluzji
dawnosci daje rowniez mozliwo$¢ odczytania tych motywow w kontekscie kulturo-
wych archetypow. Na poganskiej Litwie Wrozby odgrywaty ogromng rolg w Zyciu
spolecznym — ubodstwienie sit natury spraw1alo ze niemal na kazdym kroku wiesz-
czono. Wyrocznia rzutowata rowniez na zycie polityczne — radzono si¢ bogow nie
tylko w kwestiach codziennych, ale — nade wszystko — w sprawach wagi panstwo-
wej, za$ jej werdykt mogt zmieniaé (i zmieniat) losy Swiata'.

126 Analogiczny opis w Grazynie (dz. cyt., s. 39—40) prezentuje si¢ nastgpujaco:
»Kedy $wiatynie mial wtadca pioruna (...)
Tam stos ogromny ktada pod obtoki,
Dwudziestem sazni dtugi i szeroki.
W srodku dab sterczat (...)
Rusza si¢ orszak w zalobnej odziezy
Niosgac na tarczach bohatera zwtoki;
Przy nich tuk, wtocznia, miecz i sajdak lezy,
Wkoto purpura $wieci ptaszcz szeroki;
Ksiazgce stroje (...)
I z proznym siodtem, okryty zatoba
Towarzysz pola, kon jelenionogi;
I sokot, 1 psy, co wiatr pyskiem sieka,,
I drugie z pyskiem wietrzacym daleko?””.
127" Ze Swintorohodajnos. Chroniki poetycznej litewskiej J. I Kraszewskiego
wyjqtek (1392), ,, Tygodnik Petersburski”, 1837, nr 69.
128 J. 1. Kraszewski, Witoldowe boje, dz. cyt., s. 69-70, 199-200.
129 Por. J. 1. Kraszewski, Witolorauda, dz. cyt., s. 128—137.
130 Por. L. Korczak, dz. cyt., s. 49.
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Slady tego $wiatopogladu magicznego zostaly licznie zegzemplifikowane
w zajmujacych nas dzietach literackich. Obcujemy w nich nie tylko z opisami wrozb.
Wrozby petnig takze aktywna rolg w procesach fabularnych — i zawsze nieprzestrze-
ganie ich 1mp11kuJe zapowiedz kleski. Zrodtem przegranej Mindowsa bezwzglednie
czyni narrator to, ze autorytarny wtadca nie chcial stucha¢ wyrokéw bogow, czym
Sciggnat na swoj kraj nieszczgscie. Podobnie dzieje si¢ w poemacie Kiejstut 1382 —
ksigzg¢ nie zwaza na zsytane przez bogow znaki, ktore maja ustrzec go przed zdrada
Jagielly, wyrusza na spotkanie z bratankiem wbrew nim... A na wyjezdnym jego
wojsko wierzace we wrozebne omeny zegna swego pana quchym jekiem...

,Jedzie, stanal na btoniu,

Kon zaryt nogami, (...)

I pies drogg zaskoczy,

I wyjac przed nim pada; (...)

I soko6t mu na reku

Siadl, zabrzg¢czal dzwonkami —

I w smutnym mowit jeku:

Kniaziu! Zdrada przed nami!

Kiejstut nie stuchat ni psa ni sokota,

Ni konia swego, ni swojej druzyny”'3!.
Funkcjonuje rowniez w Anafielas litewski archetyp wrozebny w postaci weza'>2.
W Witoloraudzie przytacza Kraszewski legende o Egle fabularnie rozbita na dwie
czedci: Zaltisowq Zone (s. 60— —68) 1 Braci Zaltisowej Zony (s. 68-75)'3. Niepowig-
zana fabularnie z przygodami mltycznego Witola legenda opowiada o kulcie wezy
na Litwie. Ow symboliczny waz zostal pokonany przez kulturg chrzescijanska, co
odzwierciedlito si¢ w Mindowsie w maryjnej symbolice niewiasty depczqcej weza,
ale rownolegle zaistnial jako relikt starolitewskiego folkloru. Kult wezy znamio-
nuje religi¢ poganskich Litwinéw, odrdznia ja od mitologii Stowian i mitologii lu-
dow Potnocy. Dowodzi to kolejny raz archetypowych korzeni litewskich motywow
w tworczosci Kraszewskiego oraz artystycznej intencji sakralizacji materiatu lite-
rackiego — nie tylko stylizowanego na tekst kanoniczny poprzez tworczg adaptacje
tradycji hellenskiej i judeochrzescijanskiej, ale rowniez — a moze przede wszystkim
—kanonizujgcego poganska tradycje ludowa poprzez nobilitacje na kartach literatury
pigkne;.

*

Gdyby za miare pickna dzieta uzna¢ site przezy¢, jakie ono budzi, to na tej
podstawie winni$§my uzna¢ zapomniany dzis wsrod polskich czytelnikow epos Ana-
fielas za najlepsze dzieto Kraszewskiego. Pisarz, ktory jego genetycznym zrodlem
uczynit starolitewskie pie$ni pogrzebowe, stawial si¢ tym sposobem w roli kaptana,
ktory przewodzi ceremonii oplakiwania ,,rozwianych popiotéw ojeow”. Recepcja
Anafielas dowodzi, ze ziscito si¢ w tym przypadku romantyczne marzenie o 178
dzie dusz”. Okazuje si¢, ze nie tylko ,,zgarbit ksiegarzom barki swyml pismy”, ale
rowniez ,,sercem wspotrodaka zyt miedzy litewskimi braémi” — ze strawestujemy
cytowang na poczatku tego szkicu ode Mickiewicza Do Joachima Lelewela.

31 J. 1. Kraszewski, Kiejstut 1382, w: tegoz, Poezje, t. 1-2, Warszawa 1843, s. 134.
132 Por. L. Korczak, dz. cyt., s. 47-46.
13 Por. A. Opacka, dz. cyt., s. 4243,
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Szukajac przyczyn entuzjastycznej recepcji Anafielas na Litwie, trafiamy
do struktury jego poematu, w ktérym to — jak wykazano — wydatna rola ewokacji
litewskos$ci przypada zakorzenionym w nim kulturowych archetypom. W tej mie-
rze jest Anafielas nosnikiem archaicznych wzorcow i ,,zrekonstruowang” mitolo-
gia poganskiej Litwy. Ta prolitewsko$¢ Kraszewskiego ujawnita si¢ nawet mocniej
w sferze struktury niz w sferze idei Anafielas. W sferze historiozoficznej bowiem
musiat pod]a(c trud poszukiwania odpowiedzi na romantyczng tajemnicg ,,zaginio-
nego narodu”. I odnalazt ja — co wykazano — porzadkujac histori¢ przez nadanie jej
sankcji teleologicznej i eschatologiczne;.

Sankcja historycznej konieczno$ci odpowiedzialnej za zagtade poganskiej
Litwy nie ukoita jednak jego ,,litewskiego serca”. I to ono ,,$piewato” w omawianych
lituanikach. Tworzyt w nich wizje kraju o bogatej kulturze, nad $miercig ktorej ubo-
lewat. W historiozofii uznawal nieodwracalnosc¢ utraty bytu panstwowego. W znacz-
nej mierze refleksj¢ historyczng Kraszewskiego okreslata formuta fatalizmu upadku,
Jednakze poddajac si¢ owemu fatalizmowi intelektualnie, nigdy nie dopuscit do jego
uczuc10wej akceptacji. ,,Kraszewski jako powiesciopisarz, ktdrego twdrczg materig
jest konkret — pisata Dorota Siwicka — jako autor szczegodlnie wrazliwy na rozpad, na
zanik bez $ladu r6znych objawow zycia musiat opowiedzie¢ si¢ po stronie bytu”'3*.
Ow litewski byt odnalazt pod chlopska strzecha i skwapliwie czerpat z tego skarbca
narodowej samowiedzy.

Istnienie kulturowych archetypéw wkomponowatl w §wiat przedstawiony,
a jego nadrzgdna rzeczywistoS¢ w procesie konkretyzacji jawi si¢ jako mityczne
uniwersum i odpowiada paradygmatowi, ktory z mitow o stworzeniu $wiata wylonit
Mircea Eliade. Kraszewski — tworca litewskiej kosmogonii i teogonii — w istocie
tworzyt genezyjska opowies¢. Nalezy tez uwypuklic, iz opowies¢ ta odpowiada mi-
tycznym etapom dekonstrukcji starego $wiata i konstytucji $wiata nowego. Wedlug
Eliadego z mitdw o stworzeniu nalezy wydoby¢ nastgpujace fazy: 1. nastgpowanie
po sobie generacji boskich; 2. walka starych bogoéw z nowymi; 3. zwycigstwo ktore-
go$ z nich i przejgcie zwierzchnosci nad $wiatem'™.

Temu paradygmatowi odpowiadaja poszczegdlne etapy eposu Anafielas,
z ktorych pierwszy jest reprezentowany przez zapowiedz regresu kultury litewskiej
w Witoloraudzie i ekspansj¢ chrzescijanstwa w Mindowsie; drugi przez walke po-
ganstwa z chrzescijanstwem zapoczatkowang w Mindowsie 1 kontynuowang az do
jego kleski w Witoldowych bojach, trzeciemu za$ odpowiada ostatnia czg$¢ epope-
icznej trylogii, w ktérej zwycigstwo |,,nowych bogdbw” (czyli chrzescijanstwa) staje
si¢ globalne. W litewska ontologi¢ zostata wpisana zasada pierwotnego zta i niedo-
skonato$¢ $wiata, a w histori¢ przesilen jego porzadku gwatt i przemoc. Wszystko to
koreluje z religioznawczg refleksja M. Eliadego, co bez watpienia podkresla hiera-
tyczne kontury wizji ,,starozytnej” Litwy.

Autor Anafielas patrzyt na §wiat — obszar dziatania historii — oczyma ro-
mantyka. Ta optyka jest widoczna i w wylozonej explicite wizji dziejow Litwy,
i w konstruowaniu elementow dzieta literackiego, z ktorych owa wizja wytania si¢
stopniowo, czgsto pozostajac wieloznaczng. Celnie zdiagnozowala te szczegolne ce-
chy sw1at0p0glqdu 1 warsztatu pisarskiego Kraszewskiego Maria Grabowska, wska-
Zujac na iscie romantyczna kOlle@ struktur 1 idei, obecnych takze u pisarza, ktorego
zwyklo si¢ rowniez nazywac ,,ojcem realizmu” w literaturze polskiej:

134 D. Siwicka, Kolekcja wobec nikczemnosci swiata, w: Zdziwienia Kraszewskim,
red. M. Zielinska, Warszawa 1990, s. 133.
135 M. Eliade, Historia religii, t. 1, Warszawa 1988, s. 105.
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»(...) Kraszewski upatrywal pickno moralne i fizyczne w harmonii,
w takim uktadzie stosunkoéw miedzyludzkich i w takim komponowa-
niu elementéw dzieta artystycznego, ktore nie razitoby niespojnoscia,
dysharmonig i sprzecznoscig. Ale patrzyt na Swiat 0czyma swego po-
kolenia, oczyma romantyka. | Wydaw310 mu sie, ze podstawowa za-
sadq budowy Swiata, przebiegu zycia osobistego i spotecznego ludzi,
ze przyrodq 1 sztukq, moralnoscig 1 fizjologia rzadzi to samo prawo
sprzecznosci ujete juz w blbhjnym obrazie owocu. Obraz ten zawiera
w sobie dialektyczne sprzezenie wiadomosci dobra i zta”!¢,

Summary

The research goal of this study is to analyse and interpret the multilevel vision of
Lithuania in the works of J6zef Ignacy Kraszewski — from the myth of the Genesis begin-
nings, to the myth of the nation and the myth of the land, and mediaeval heroic personal
myths. The writer proved the value of the pre-Christian culture of Lithuania by creating its
half-fairy, half-historical, story.

Pe3rome

HccnenoBarenbCkol 1ENbI0 TOH 3apUCOBKU SIBISETCS aHAIW3 U UHTEPIpETaIUs
MHOTOYpOBHEeBOTO BueHuUs JInTBel B TBopuecTBe KO3eda Urnanus Kpamesckoro: HaunHas
¢ Muda o NMPOUCXOKICHUH, MU(DOB O HAPOIC U 3eMIIC, U 3aKAHYMBAs CPCIAHECBEKOBBIMHU Te-
POMYECCKUMHU JTHYHOCTHBIMU Mu(pamu. [lucarenp JoKa3bIBaNI IICHHOCTh MPEIXPHCTHAHCKOM
KyIabsTypsl JIUTBEI, cO3MaBast €€ HAMOJIOBHUHY CKa309HOE, HAIIOJIOBHHY HCTOPHUYECKOE MPOIII-
JI0€E.

136 M. Grabowska, Sgdy Kraszewskiego o wieku XVIII, w: tejze, Rozmaitosci
romantyczne, Warszawa 1978 s. 172; podkreélenia: A. P-S.



