Kazimierz KRAJEWSKI

PRAWDA JAKO PODSTAWA ETYKI
W MYSLI KSIEDZA TADEUSZA STYCZNIA

Ksigdz Styczen proponuje myslowy eksperyment polegajgcy na probie zaprzecze-
nia poznawanej prawdzie. Odstania si¢ wtedy bowiem, ze uczynic tego nie wolno,
Ze zaprzeczenie prawdzie bytoby zaprzeczeniem samemu sobie, czyli temu, kto t¢
prawdg stwierdzit. Zaprzeczenie prawdzie jest samosprzeniewierzeniem.

Po wyktadzie ks. Tadeusza Stycznia, wygtoszonym na VI Zjezdzie Filozo-
fow Polskich w Toruniu we wrzesniu 1995 roku, a zatytutowanym: ,,W spra-
wie epistemologicznie zasadnego i metodologicznie poprawnego punktu wyjscia
etyki: Primum ethicum et primum anthropologicum convertuntur. (Pomiedzy
kognitywizmem naturalizmu a akognitywizmem decyzjonizmu)”’, wszczeta z nim
dyskusje¢ niezyjgca juz dzi§ Ewa Klimowicz, zauwazajac, ze ,,w etycznym
wywodzie Ksiedza nie pojawia si¢ kategoria dobra, wartosci. Mowi Ksigdz
tylko o prawdzie. Czy mozliwa jest etyka bez wartosci?”!. W odpowiedzi
ksigdz Styczen podkreslit, ze warunkiem koniecznym sensownosci kazdego
sporu jest uznanie za sprawe bezsporng cennosci samej prawdy, ktérej poprzez
Ow spor poszukujemy. Odkrycie prawdy, czyli sformutowanie zdania prawdzi-
wego, rozstrzyga kazdy autentyczny spér. Prawda jawi si¢ zatem jako cenna
sama dla siebie, jako wartos¢ sama w sobie dla spierajacych si¢ stron. W sporze
ujawnia si¢ jednak takze prawda o wartosci jego uczestnikow, prawda o ich
osobowej godnosci, w imi¢ ktérej podtrzymujg oni swoje przekonania w prze-
Swiadczeniu o ich prawdziwosci. W taki oto sposéb ,,odstania si¢ aksjologicz-
ny wymiar jezyka prawdy, jezyka aletejologicznego”. Rekapitulujac swoja
mysl, ksigdz Styczen stwierdza: ,,Celowo [...] «utaitem» stowo «wartos¢, do-
bro», by na wstgpie nie musie¢ mnozy¢ stéw bez potrzeby, skoro kategorie
wartosci i dobra, w tym wartosci, jakg jest osoba, sg w danym kontekscie
wspot-uobecniane poprzez stowo «prawda»’?. I dodaje: ,,Do celéw rzeczowej
analizy stuzy lepiej «ubozszy» jezyk. Gdy komunikujemy innym rezultaty
naszej analizy, moze by¢ wskazane jego «ubogacenie» poprzez wprowadzenie
termindéw z jezyka rozméwcey, ktére mu mogg utatwic ich rozumienie i uzna-

"Por. T. Sty cze1i SDS, O etyce jako antropologii normatywnej raz jeszcze, (manuskrypt
w posiadaniu autora), s. 12. W tekscie tym ksigdz Styczen przywotat stowa Ewy Klimowicz,
a nastgpnie podjat z nimi dyskusje.

2 Tamze.

* Tamze.
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nie”*. Motywacja ksiedza Stycznia ma zatem charakter podwéjny: fenomeno-
logiczny i pragmatyczny, jakkolwiek te dwa jej aspekty scisle si¢ ze soba
wigzg. Ten pierwszy, bardziej podstawowy, polega na opisie doSwiadczenia
za pomocy jak najmniejszej liczby stow, stéw jak najmniej zaawansowanych
teoretycznie, ,,jak najblizszych” temu, co empirycznie dane. Wyraza on styn-
ny postulat fenomenologéw maksymalnie ateoretycznego opisu doswiadcze-
nia. Drugi aspekt motywacji ksigdza Stycznia — w kontekscie komunikacji
rezultatow doswiadczenia drugiemu podmiotowi przy uwzglednieniu jezyka,
ktérym postuguje si¢ rozméwca, prowadzi zas do wzbogacenia opisu doswiad-
czenia. Dla ksigdza Stycznia stowem kluczowym w opisie doswiadczenia le-
z3cego u podstaw etyki jest stowo ,,prawda”.

W wypowiedzi znamiennie zatytulowanej Objawiac osobeg..., a stanowia-
cej odpowiedZ na ankiet¢ zorganizowang przez zesp6t redakcyjny ,,Roczni-
kéw Filozoficznych” na temat: ,,JJak widzg jako etyk swoja role i postannictwo
wobec moich wspétczesnych?”, ks. Tadeusz Styczen pisze: ,,Etyka odnajduje
samg siebie dopiero wowczas, gdy staje si¢ orgdziem o godnosci osoby. Glow-
nym przeto, jesli wrecz nie jedynym zadaniem etyka, wtasciwa jego rola, po-
stannictwem spotecznym jest pozostawanie w stuzbie tego orgdzia. Gloszenie
go w sposéOb najbardziej przekonywajacy, efektywny’. Zadaniem etyka jest
wskazanie ,,owego maksymalnie skutecznego sposobu gtoszenia orgdzia oso-
by”’%. Obowiazek etyka polega zatem — zdaniem ksigdza Stycznia — na obja-
wianiu osoby i uwrazliwianiu innych na jej wartosc.

Nie ulega watpliwosci, ze kategoria osoby i jej wartosci (godnosci) jest
podstawowg kategorig reprezentowanego przez ksigdza Stycznia i rozwijanego
przez cate niemal jego naukowe zycie etycznego personalizmu. Jego zdaniem czlo-
wiek jawi si¢ w Swiecie jako absolut ontyczno-aksjologiczny. Status bytowy
czlowieka jest radykalnie r6zny od statusu bytowego rzeczy. Stanowi on zarazem
podstawe jego wyrdznienia w tym Swiecie. Struktura bytowa cztowieka determi-
nuje jego — wyjatkowg w swiecie rzeczy —range aksjologiczng’. Cztowiek jawi si¢
nam — juz w najbardziej elementarnym doswiadczeniu — jako najdoskonalszy byt
w tym swiecie®. Jest on — jak powie ksigdz Styczen — ,,inaczej” i ,,wyzej” wsrod by-

4Tamze, s. 12n.

ST. Sty czei, Objawiac osobe..., ,, Roczniki Filozoficzne” 27(1979) z. 2, s. 159.

¢ Tamze.

"Por. T. Sty czeii SDS, Aksjologiczne podstawy kultury politycznej, w: Sacrum i kultura.
Chrzescijariskie korzenie przysztosci, red. S. Rubinkiewicz, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin
2000, s. 176.

8 Ks. Tadeusz Styczeri czesto w swoich tekstach przywoltuje okreslenie przez sw. Tomasza osoby
jako id quo est perfectissimum in tota natura (por. §Sw. Tomasz z Ak winu, Summa theologiae 1,
q.29, a. 3).
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tow’. Czlowiek jest ,.kims”, a nie ,,czyms’. Jest wlasnie osobg. Doswiadczenie
osobowego'’ statusu cztowieka rodzi kategoryczng powinnos¢ jego afirmacji.
Tak oto dochodzi do sformutowania podstawowej zasady etycznej: persona
est affirmanda propter se ipsam (osobie nalezna jest afirmacja dla niej same;j).
Osoba w doswiadczeniu odstania si¢ zatem jako absolut moralny, rodzgcy ka-
tegoryczne zobowigzanie do jego respektowania. Podstawe epistemologiczng
etycznego personalizmu stanowi wiec dostrzezenie osobowego statusu czto-
wieka i ugruntowanej w tym statusie jego godnosci. To godnos¢ przesadza o
tym, ze osobie nalezna jest afirmacja dla niej samej. W wartosci czlowieka
jako osoby pulsuje Zrédto moralnej powinnosci. Podstawowg metodg etyki
jest zatem wglad w osobg, a zadaniem etyka ,,objawianie osoby”, czyli umoz-
liwianie innym dokonywania takiego wgladu. Chodzi o to, aby — jak wyraza to
ksigdz Styczen —uniwersalnie wazna zasada personalizmu stala si¢
zasadg uniwersalnie uznang'. Wysilek intelektualny ksigdza Stycznia
kierowat si¢ w strong¢ poszukiwaniaefektywnego sposobu wglagdu
w 050 b ¢ jako moralny absolut. Nie ma — jego zdaniem — innej metody w etyce,
niz metoda wejrzenia we wnetrze osoby, pozwalajgca dostrzec to, co jest 0so-
bie nalezne. W stuzbie tej samej metody mozna jednak wykorzystywaé rézne
strategie. R6zne mogg byc¢ sposoby wejscia ,,na droge etyki”'%. Jeszcze przed
odkryciem strategii wgladu w osobe ,,przez prawdg”, strategii, ktorg strescit
w postaci maksymy: ,,Com sam stwierdzil, temu nie wolno mi zaprzeczyc¢”,
ksigdz Styczer stosowat dwie inne: analizowal ,,zwykle” doSwiadczenie osoby,
czyli doswiadczenie cztowieka, na tle Swiata pozaosobowego i wykorzysty-
wat diagnostyczna wiasciwos¢ sporu o moralng stusznos¢ dziatania, wskazu-
jacego na godnos¢ tego, kogo spér 6w dotyczy.

W pierwszym przypadku osobowa godnos¢ cztowieka odstania si¢ szcze-
g6lnie wyraziscie na tle zagrozenia jego zycia: na przyktad, gdy ktos obok nas
tonie, doswiadczamy z nieodpartg oczywistoscig, ze nalezy rzuci¢ si¢ mu na
ratunek. Racjg tego dziatania jest wlasnie doswiadczenie osobowej godnosci.
W nim bowiem drugi, objawiajac si¢ jako ,,ktos”, a nie ,,cos”, jako osobowy
podmiot, odstania tym samym racje tego, co jest mu nalezne od kazdego inne-
go czlowieka. Jesli osoba — w warunkach tego swiata — dlatego istnieje, ze

*Por. T. Sty cze i SDS, Problem cztowieka problemem mitosci, w: tenze, Wprowadzenie do
etyki, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1993, s. 151-153.

1" Doswiadczenie statusu owego ,,inaczej” i ,,wyzej” cztowieka jest zalgzkowym ujeciem go
jako osoby. Ujecie to ma charakter empiryczny, doswiadczalny. Stawianie pytan pod adresem tego
doswiadczenia i udzielanie naii odpowiedzi prowadzi do teoretycznie ubogaconego obrazu czto-
wieka jako osoby.

"Por. Sty czen, O etyce jako antropologii normatywnej raz jeszcze, s. 8.

12 Jeden z niepublikowanych tekstow ks. Tadeusza Stycznia nosi wiasnie tytut Jak wejs¢ na
droge etyki?.
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zyje, to jej afirmacja nie jest mozliwa bez afirmacji jej zycia. Dlatego, gdy
ktos$ obok tonie, jedynym mozliwym sposobem afirmacji tongcego jest pospie-
szenie mu na ratunek.

W drugim przypadku mamy zas$ do czynienia ze sporem dwdch przyjaciot
o0 to, czy nalezy powiedzie¢ prawde ich wspdlnemu przyjacielowi o stanie jego
zdrowia, czy tez powinno si¢ ja przed nim ukry¢. Spor ten w tym sensie doty-
czy stusznosci dziatania. Otéz sam fakt pojawienia si¢ takiego sporu, nieza-
leznie od jego rezultatu, ujawnia jako swg bezsporng racje to, ze przyjaciela
nalezy afirmowac dla niego samego. Spor ten implikuje wiec respekt nalezny
osobowej godnosci przyjaciela jako bezsporny warunek swojej wlasnej sen-
SOWnosci.

Jesli chodzi o pierwszg strategie, ksigdz Styczen wyraza watpliwosé, czy
sam ,,prosty”, ,,potoczny” wglad w strukture osoby i jej godnos¢ wystarczy do
potraktowania zasady personalizmu jako oczywistej. Az nadto jest wokot nas
przyktadow niedostrzegania godnosci, co moze budzi¢ sceptycyzm co do oczy-
wistego charakteru powinnosci afirmacji osoby. Problem, ktéry rodzi druga
strategia — z punktu widzenia dydaktycznego — polega zas$ na tym, ze uwaga
stuchaczy kieruje si¢ przede wszystkim w strong¢ jego rozstrzygnigcia (powie-
dzie¢ prawde, czy nie powiedzie¢ prawdy przyjacielowi o stanie jego zdro-
wia), a nie w stron¢ osoby i jej godnosci jako jedynej racji aksjologicznej spor
ten uniesprzeczniajacej.

Strategia trzecia, ,,przez prawde”, nie pozostaje — jak podkresla ksiadz Sty-
czefi — w opozycji do dwéch poprzednich. Nic nie zastapi wgladu w to, kim
jest osoba; nikt tez nikogo nie wyreczy w jego osobistym dokonaniu. Zada-
niem etyka jest jednak umozliwienie drugim wgladu w osobe jako absolut
aksjologiczno-moralny. W strategii trzeciej, w sensie chronologicznym sfor-
mutowanej w ostatniej fazie rozwoju pogladéw ksiedza Stycznia, ,,punkt cigz-
kosci [...] jest polozony na zorganizowanie mozliwie optymalnych warunkéw
do mozliwie najglebszego wgladu w strukturg¢ osobowego podmiotu, przy zasto-
sowaniu przy tym najprostszych przez to wtasnie, ze trudnych do niezauwaze-
nia i dlatego niemozliwych wregcz do... zignorowania, dlatego tez spetnianych
w zasadzie przez kazdego, srodkow”"?. Taki wglad w osob¢ daje — zdaniem
ksigdza Stycznia — zaproponowanie stuchaczowi: ,,Sprébuj zaprzeczy¢ temu,
co sam stwierdziwszy, sam za prawd¢ uznales”'*. Préba zaprzeczenia pozna-
nej prawdzie natychmiast odstania bowiem, ze mi tego uczyni¢ nie wolno.
Odkrywam w ten sposob podstawowg prawde o sobie jako osobie. Przy okazji
aktu poznania jakiejkolwiek prawdy dokonuj¢ jednoczesnie wgladu w swoja
,,S0b0sS¢”, w swojg podmiotowos¢, w moralng strukture wlasnego ,,ja”.

BStyczei, O etyce jako antropologii normatywnej raz jeszcze, s. 13.
4 Tamze.
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Jakie sg Zrédia pojawienia sie owej trzeciej strategii w mysli ks. Tadeusza
Stycznia? Co wptyneto na pojawienie si¢ ,,prawdziwosciowego przetomu”
w uprawianiu przez niego etyki? Przetom ten pojawit si¢ w twdrczosci ksie-
dza Stycznia w latach osiemdziesiagtych ubieglego wieku. Zapoczatkowat go
tekst zatytutowany Wolnos¢ w prawdzie'>. Autor analizuje w nim dramat 6w-
czesnych ,,Kowalskich” (ludzi wtragconych do wigzien za swoje ,,antysocjali-
styczne” poglady), ktérym proponuje si¢ odzyskanie wolnosci, ale za ceng
podpisania deklaracji lojalnosci, w ktérej wyrzekajg si¢ swoich poglagdéw i obie-
cuja nie prowadzi¢ zadnej dziatalnosci politycznej po wyjsciu z wigzienia.
Podpis ztozony pod takim dokumentem oznaczal sprzeniewierzenie si¢ prawdzie
swoich przekonan. Ksigdz Styczen pisze: ,,Kowalski widzi w olSniewajagcym
skrécie, iz nie moze zignorowac prawdy raz poznanej i za prawde uznanej, nie
ignorujac, wigcej, nie przekreslajac przez to samego siebie. Ocali¢ siebie, to
ocali¢ wolnos¢ nieporéwnywalnie gltgbsza i wazniejszg od tej, jaka przetozeni
wiegzienia oferujg Kowalskiemu w zamian za podpis, ktéry oznacza akt sprze-
niewierzenia si¢ prawdzie. Ocali¢ swg wolnos¢, ocali¢ wiernos¢ wobec po-
znanej prawdy i ocali¢ samego siebie — to jedno i to samo! Kowalski widzi
migdzy nimi nierozerwalne iunctim”'®. Ksigdz Styczen odkrywa w dramatach
Kowalskich” lat osiemdziesigtych nierozigczalny zwigzek migdzy poznaniem
prawdy a prawdg o sobie jako Swiadku prawdy, ktory sprzeniewierza si¢ sa-
memu sobie, gdy przeczy poznanej przez siebie prawdzie.

Istnieje jednak takze drugie Zrédlo ,,przetomu prawdziwosciowego” w mys-
li ksiedza Stycznia. Jest nim mysl jego mistrza i nauczyciela, Karola Wojtyty,
przede wszystkim jego praca Osoba i czyn. W dziele tym pojawia si¢ bowiem
idea normatywnej mocy prawdy. Do tej wlasnie idei ksigdz Styczen nawigze
i,,po swojemu” j3 rozwinie. Karol Wojtyta pisze: ,,W sumieniu [...] dokonuje
si¢ owo szczegdlne sprzegnigcie prawdziwosci z powinnoscia, ktére przejawia
si¢ jako moc normatywna prawdy”'”. T dodaje: ,,Powinnos¢ jest doswiadczalng
postacig zaleznosci od prawdy, ktérej podlega wolnos¢™'®. Ksigdz Styczein z upo-
dobaniem przywotuje poetycka frazg z poematu Karola Wojtyly Narodziny
wyznawcow: ,,Jesli jednak prawda jest we mnie, musi wybuchng¢. / Nie moge
jej odepchnad, bo bym odepchngt sam siebie”. Idea normatywnej mocy praw-
dy znajduje swoje ugruntowanie w umieszczonym zaraz na wstepie Osoby i czynu
metodologicznym credo Wojtyty: ,,Doswiadczenie kazdej rzeczy, ktdra znaj-

15Zob. T. Sty c ze1i SDS, Wolnos¢ w prawdzie, Fundacja Jana Pawta II, Polski Instytut
Kultury Chrzescijariskiej, Rzym 1988.

16 Tamze, s. 13.

7K. Wojtyta, Osoba i czyn, w: tenze, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 205.

18 Tamze, s. 199.

YT e n z e, Narodziny wyznawcow, w: tenze, Poezje i dramaty, Znak, Krakéw 1979, s. 60.
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duje si¢ poza cztowiekiem, Iaczy si¢ zawsze z jakims dos§wiadczeniem samego
cztowieka. Czltowiek nigdy nie doswiadcza czegos$ poza sobg, nie doSwiad-
czajac w jakis sposob siebie w tym doswiadczeniu. Kiedy jednak mowa o do-
Swiadczeniu cztowieka, to chodzi nade wszystko o fakt, ze cztowiek styka sig,
tzn. nawigzuje kontakt poznawczy z sobg samym”?. Odstonigcie prawdy o mo-
ralnym wymiarze bytowania cztowieka dokonuje si¢ zawsze w nieroztaczal-
nym zwigzku z doswiadczeniem przez niego swiata. Idea normatywnej mocy
prawdy pozwolita ksiedzu Styczniowi glebiej zrozumie¢ odkryty przez niego
zwigzek migdzy respektem dla poznanej prawdy a respektem dla samego siebie.

DOSWIADCZENIE NORMATYWNEJ MOCY PRAWDY

Doswiadczalny kontakt cztowieka ze Swiatem spetnia si¢ — zdaniem ks. Tade-
usza Stycznia — w akcie poznania. Poznanie polega na stwierdzaniu: istnienia
(zachodzenia) pewnych faktow (standéw rzeczy), posiadania przez przedmiot
pewnych cech czy pozostawania przedmiotéw w pewnych relacjach. W aktach
poznania podmiot stwierdza, ze tak oto jest, ze to, co stwierdzam, rzeczywi-
scie zachodzi i ze jest wlasnie takie, jak stwierdzam. Ow moment stwierdzenia
nazywany jest w teorii poznania momentem a s e r ¢ j i. Polega on na — jak si¢
wyraza ksigdz Styczefi —przy-tak-nig¢ciu, ze wrzeczywistosci tak
jest, jak to stwierdzam w moim akcie poznania®!. Moment asercji jest mo-
mentem definiujgcym akt poznania sgdowego. Jezykowy wyraz asercji w zdaniu
ujmujacym sad stanowi tgcznik ,,jest”. Czyni on zados¢ temu, co rzeczywiscie
jest. Sad jest niejako oddaniem sprawiedliwosci poznanej rzeczywistosci®.
Asercja zachodzi takze w doswiadczeniu (spostrzezeniu), ale jest tam spelnia-
na przez uj¢cie pozycji bytowej poznawanego przedmiotu. Istotg doswiadcze-
nia (spostrzezenia) jest fakt, ze przedmiot jest zastany i okreslony, niezalezny
w swym istnieniu i wlasnosciach od poznajacego podmiotu. Jest on transcen-
dentny w stosunku do ujmujacego go aktu i jego podmiotu. Dlatego sam akt
poznania ma charakter realistyczny i obiektywny. Stwierdzenie konstytuujace
poznanie sadowe opiera si¢ na zalgzkowej refleksji towarzyszacej aktowi po-
znania. Nie ma poznania bez Swiadomosci poznania. Dzigki tej prefleksyjne;j
Swiadomosci, przedmiot zostaje ,,wprowadzony” do wnetrza podmiotu. Re-
fleksja ta, z uwagi na towarzyszenie poznaniu zwana wiasnie refleksja towa-
rzyszacg, umozliwia podmiotowi prerefleksyjne uswiadomienie sobie (czyli

XTenze, Osobaiczyn,s.51.

2'Por. Sty czen, O etyce jako antropologii normatywnej raz jeszcze, s. 15.

2 Por. A. S z o s te k MIC, Doswiadczenie bytu jako dobra a samospetnienie osoby, (manu-
skrypt w posiadaniu autora), s. 2.
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przezycie) zgodnosci aktu poznania z przedmiotem w tym akcie ujmowanym.
W poznaniu sgdowym podmiot odnosi si¢ do przedmiotu swego poznania pre-
refleksyjnie, czyli przezywaniowo. W oparciu o to przezycie spetnia si¢ stano-
wigca istot¢ poznania sgdowego asercja. Dzigki obecnosci momentu asercji
w sgdzie, pojawia si¢ wiasnie kategoria prawdy.Jestona wlasciwoscig
poznania, ujawniajaca si¢ z uwagi na odniesienie aktu do jego przedmiotu.
Polega wigc ona na zgodnosci aktu poznania sagdowego z jego przedmiotem.
Nieprawda to z kolei niezgodnos¢ poznania z jego przedmiotem. Dlatego wiasnie
klasyczna definicja prawdy méwi o adekwacji poznania i rzeczy, do ktorej
owo poznanie si¢ odnosi. Veritas est adaequatio intellectus et rei. Owo ,,ad-
aequatio” to doréwnanie, ,,domierzenie” poznania do przedmiotu. Prawda ma
zatem charakter metaprzedmiotowy, podobnie jak metaprzedmiotowy jest sam
akt poznania. Pojecie prawdy obejmuje wigc zaréwno akt poznania i jego
przedmiot, jak rowniez podmiot tego aktu. Dlatego tez prawda, spelniana w
akcie stwierdzenia, jest zawsze prawdg czyjas i prawda o czyms. Kiedy twier-
dzg coS o czyms, to nie tylko stwierdzam jakis fakt, ale aktem mojego pozna-
nia ten fakt potwierdzam, czyli potwierdzam prawde tego faktu. Jesli mowig:
,,Cos jest prawdg”, znaczy to, Ze pewien stan rzeczy zachodzi, jest rzeczywisty.
Akt poznania jest zatem ,,po-twierdzeniem” dla tego, co stwierdzone zostaje
przez podmiot. Ksigdz Styczen pisze: ,,W asercji, stanowigcej dusze sadu, do-
konuje si¢ swoiste spotkanie, a zarazem sprz¢zenie prawdziwosci (prawdy)
rzeczy (veritas ut manifestatio) z prawdziwoscig (prawda) wydawanego sadu
(veritas ut adaequatio)”®. Dlatego twierdzenie, ktore czyni zados¢ prawdzie
faktu, czyli niejako oddaje mu sprawiedliwos¢, nazywamy twierdzeniem praw-
dziwym?*. Asercja wyraza bowiem nie tylko zgodnos¢ poznania z rzecza, ale
takze uznanie prawdy o poznanym przedmiocie. Poznanie przedmiotu jest za-
razem jego uznaniem. Dlatego ksigdz Styczen pisze: ,,Asercja tedy — to nie
tylko bierne stwierdzenie przez podmiot prawdy o stwierdzonym przedmiocie,
lecz zarazem wyrazenie zaangazowania si¢ poznajgcego podmiotu po stronie
prawdy o poznanym przedmiocie”®. Asercja okazuje si¢ wyrazem aprobaty
dla tego, co stwierdzam. Jest zaangazowaniem si¢ podmiotu po stronie pozna-

BT.Styczefi SDS, Wolnos¢é w horyzoncie prawdy. W sprawie filozoficznych podstaw
teologii moralnej, ,,Roczniki Filozoficzne” 47(1999) z. 2, s. 271.

#Por. A. T ar s ki, Pojgcie prawdy w jezykach nauk dedukcyjnych, w: tenze, Pisma logiczno-
filozoficzne, t. 1, Prawda, PWN, Warszawa 1995, s. 18.

BT. Sty czen, Etyka jako antropologia normatywna. W sprawie epistemologicznie zasad-
nego i metodologicznie poprawnego punktu wyjscia etyki, czyli od stwierdzenia: ,jest tak” — , nie
Jest tak” do naczelnej zasady etycznej, ,,Roczniki Filozoficzne” 45-46(1997-1998) z. 2, s. 19. Artykut
ten jest zmieniong wersjg wyktadu wygloszonego na VI Zjezdzie Filozoféw Polskich w Toruniu
we wrzesniu 1995 roku pod tytutem: ,,W sprawie epistemologicznie zasadnego i metodologicznie
poprawnego punktu wyjscia etyki: Primum ethicum et primum anthropologicum convertuntur.
(Pomigdzy kognitywizmem naturalizmu a akognitywizmem decyzjonizmu)”.
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wanej rzeczywistosci. Na czym jednak polega owo zaangazowanie podmiotu
w akcie poznania? — Na uczestnictwie momentu wolnosci w asercji. Ksigdz
Styczen podkresla: ,,Moment asercji okazuje si¢ wiec pierwszym, cho¢ na ra-
zie jeszcze nie w pelni zreflektowanym aktem zaangazowania si¢ wolnosci
cztowieka po stronie stwierdzanej przezen prawdy o przedmiocie swego po-
znania™”®. Mozna zatem akt stwierdzenia interpretowac jako dzialanie Swiadome
i wolne, czyli jako czyn, tyle ze zachodzacy na poziomie prerefleksyjnym?’.
W akcie asercji Swiadomosc¢ i wolnos¢ stapiajg sie ze sobg. Wszak kazde stwier-
dzenie jest zarazem uznaniem, z tym ze mamy tu do czynienia nie z aktem
woli, ale z wolnoscig prerefleksyjna.

Przez moment asercji, angazujacej wolnos¢ podmiotu, przejmuje on na
siebie role swiadka i — jak méwi ksigdz Styczeri — powiernika prawdy?. Za-
przeczenie prawdzie oznaczatoby zatem naruszenie przez podmiot wlasnej
tozsamosci, wyrazajacej si¢ w tym, ze jest on powiernikiem prawdy. Aby to
odkry¢, ksigdz Styczeri proponuje myslowy eksperyment polegajacy na probie
zaprzeczenia poznawanej prawdzie. Odstania si¢ wtedy bowiem, ze uczynic
tego nie woln o, ze zaprzeczenie prawdzie byloby zaprzeczeniem
samemu sobie, czyli temu, kto t¢ prawde stwierdzil. Zaprzeczajac bo-
wiem temu, co sam stwierdzilem i uznalem, zaprzeczam nie tylko prawdzie,
ale takze — i1 przede wszystkim — sobie samemu. Zaprzeczenie prawdzie jest
samosprzeniewierzeniem. Ksigdz Styczen wprowadza w tym kontekscie poje-
cie prawdoczynnosci, przeciwienstwa zaprzeczenia prawdzie, czy to w posta-
ci jej nieuznawania, czy przekreslania swoim czynem, czy tez ktamstwa.

W akcie samosprzeniewierzenia podmiot odstania wigc sam sobie norma-
tywna, czyli kategorycznie wigzagcg moc prawdy, bez ktdrej jej zaprzeczenie nie
byloby aktem zdrady samego siebie. Nie byloby przezycia samosprzeniewie-
rzenia, gdyby najpierw nie nastgpowato przezycie normatywnej mocy prawdy.
Okazuje sie, ze stwierdzona prawda ma moc normatywna, czyli moc normowa-
nia podmiotu. Stwierdzong i przezytg przez podmiot informacj¢ o przedmio-
cie nazywa ksigdz Styczeri autoinformacjg®. W akcie zaprzeczenia prawdzie
lub uleganiu pokusie zdrady prawdy podmiot uSwiadamia sobie, ze mu tego
uczyni¢ nie wolno. Uswiadamia sobie (in actu signato) normatywng moc praw-
dy, ktéra byta obecna (in actu execito) w asercji aktu poznania. Odkrycie ,,tego
mi uczyni¢ nie wolno” jest réwnoznaczne z odkryciem moralnej powinnosci.

% Tamze.

2" Podobng intuicj¢ wyraza Karol Wojtyta, gdy pisze: ,,Poznanie jest nam dane w doswiadcze-
niu zasadniczo jako dziatanie” (Osoba i czyn, s. 188), i dodaje: ,,Cztowiek jednak przezywa siebie
jako sprawce myslenia i poznania dopiero w okreslonym momencie. Tym momentem jest z pew-
noscig juz moment sadu”’(tamze, s. 189).

B Por. Sty c zen, Etyka jako antropologia normatywna, s. 20.

¥ Por. tamze.
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Oznacza to — wedlug formuty ksigdza Stycznia —ze autoinformacja
staje si¢ autoimperaty wem. Dzigki rozumiejgcej samoswiadomosci
podmiot dostrzega z oczywistoscig zwigzek migdzy przezyciem prawdy przez
siebie poznanej a powinnoscig jej respektowania. Nie wolno nie respektowac
(nie afirmowac) prawdy przez siebie poznanej. Oto — zdaniem ksigdza Stycznia
— istota moralnego doswiadczenia. Wyraza ja formulg: ,,Com sam stwierdzit
(moment auto-informacji), temu nie wolno mi zaprzeczy¢ (moment samo-na-
kazu)*. Rozumiejgca samoswiadomos¢ informuje podmiot o ufundowaniu
momentu normatywnego na momencie autoinformatywnym. To samo Zrédto
i ta sama racja, ktére decydujg o uznaniu autoinformacji, decyduja rowniez o pra-
womocnosci autoimperatywu®'. Autoimperatyw jako poznawczy wyraz ujecia
normatywnej mocy prawdy jest powinnoscig jej afirmowania dla niej same;.
Stad tez podstawowa norma w etyce ksiedza Stycznia: Prawdzie nalezna jest
afirmacja dla niej samej*>. Norma ta jest Zrédlem dla odkrycia przez podmiot,
ze temu, co sam stwierdzilem, nie wolno mi zaprzeczy¢. Norma: Prawdzie
nalezna jest afirmacja dla niej samej, jest wyrazem elementarnego doswiad-
czenia, ze to przedmiotowa prawda o czyms jest dla poznajacego podmiotu
Zrédtem normatywnosci, czyli naleznej jej afirmacji. To prawda jest tym ,,pierw-
szym”, co odstania si¢ w akcie poznania. I podmiot wprost widzi, ze nie wolno
mu zaprzeczy¢ temu, co sam stwierdzit. Owo ,,widzenie” ma miejsce w su-
mieniu cztowieka. To sumienie dokonuje ,,przektadu’ autoinformacji na auto-
imperatyw: poznania prawdy na powinnos¢ jej wyboru. Ksiadz Styczen tak
ujmuje istote sumienia: ,,Jest to bowiem — rzec by mozna — akt «samo-umie-
nia» prawdy i akt samo-wigzania si¢ podmiotu z prawdg i przezywania jej jako
«wlasnej» poprzez osobisty akt jej ujecia i uznania za «swoja»’*.
Normatywny charakter prawdy wskazuje, ze prawda ukonstytuowata si¢ jako
dobro. Jest to absolutnie pierw s ze dobro cztowieka, tak jak pierwszym
aktem ludzkim jest akt poznania (stwierdzenia czegos). Prawda to bonum affir-
mabile sui generis. Dobro¢ prawdy odstania wtasnie jej normatywna (katego-
ryczna) moc. | poprzez to dobro-prawde cztowiek poznaje wszystkie inne

3 Tamze, s. 17. Styczen przytacza powiedzenie Rocco Buttiglionego: Wigze mnie to, co stwier-
dzitem (,,Was ich festgestellt habe, das hélt mich fest”). Por. T. Sty c z e i, O,, punkt Archimede-
sowy” dla etyki, czyli od czego etyka moze si¢ efektywnie odbic jako rzetelna wiedza, (manuskrypt
w posiadaniu autora), s. 8.

31 Zaréwno sens, ktory (mi) si¢ odstania w zdaniu «Temu, co sam stwierdzam, nie wolno mi
zaprzeczyC», jak i podstawa (racja), ktéra uprawomocnia (wobec mnie) waznos¢ zawartego w tym
datum do mnie roszczenia, wydaja si¢ bezposrednio dane i jako takie bezposrednio prawomocne.
Stanowig one w tym sensie pierwotne datum doswiadczenia, czyli to, co dane jest w sposéb pier-
wotny i co jako takie jest zarazem bezposrednio oczywiste: primum”. Sty c ze i, Etyka jako
antropologia normatywna, s. 24, przypis 42.

3 Por. tamze, s. 26.

3 Tamze, s. 21, przypis 37.
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dobra. Ksigdz Styczen pisze: ,,Nie tyle wigc ze stopniami «waznosci» — jak-
kolwiek to tez — stwierdzonych prawd mam tu do czynienia, ile z samym sobg
jako osoba z osobg. Dopiero i tylko w swietle prawdy mozna méwic o stop-
niach jej «waznosci», czy raczej o stopniach waznosci débr w jej Swietle. Dlate-
go sg dobra prawdziwie wyzsze od innych lub od innych prawdziwie nizsze™**.
Cokolwiek cztowiek poznaje jako dobro, jest mu dane zawsze poprzez praw-
de. Nie bytoby kategorii dobra w ogdle, gdyby nie byto prawdy, prawdy jako
dobra i jej normatywnej mocy. Dobro okresla si¢ zatem w stosunku do aktu
poznania (rozumu), a nie w stosunku do aktu chcenia (woli). Dobro¢ prawdy
niejako ,,sptywa” na poznawany byt, ktéry staje si¢ dobry przez to, ze jest
stwierdzony (afirmowany). Dlatego ksigdz Styczen okresla prawde, uzywajac
taciriskiej formutly, jako veritas ut bonum in assertione®. Prawda jawi si¢ tu
jako ta, ktéra z jednej strony jest sedzig samej siebie (tac. iudex sui), z drugiej
za$ sedzig podmiotu (tac. iudex subiecti). Ksigdz Styczen pisze: ,,Prawda jest
sedzig samej siebie jako objawienie dobra faktu (ut manifestatio rei) i s¢dzig
wartosci (dobra) informacji o tym fakcie”*.

Podmiot, wnoszgc w Swiat ptaszczyzne poznania, wnosi tym samym wy-
miar ,,prawdziwosciowy”, a z nim nieodlgcznie zwigzany moment normatywny,
czyli moralny. Dlatego moralnos¢ zwigzana jest z prawdg (doktadnie: z prawda
jako dobrem), a nie po prostu z dobrem przedmiotowym?. I zawsze w ramach
tego wymiaru, czy poprzez ten wymiar, poznaje prawde o réznych bytach
wyznaczajgcych adekwatne nan ,,odpowiedzi”. Dlatego trzeba odr6znia¢, choé
nie mozna ich oddzielaé, r6zne kategorie dobra bytu, rézne — jak si¢ wyraza
ksiagdz Styczeni — stopnie waznosci débr od dobra bytu poznawanego w praw-
dzie. Migdzy podmiotem a przedmiotem staje zatem prawda wraz ze swojg
kategoryczng powinnoscig. Prawda jest jednak zawsze prawdg o czyms. Ozna-
cza to, ze typ poznanego dobra wyznacza typ odpowiedzi podmiotu. Zrdézni-
cowanej odpowiedzi domagajg si¢ ré6zne byty, w zaleznosci od rodzaju dobra,
jakie stanowia. Moralna perspektywa jest juz jednak wyznaczona przez sama
prawde. Ten wlasnie wymiar wnosi podmiot swoim aktem poznania z asercja.
Normatywna moc prawdy pojawia si¢ wigc w akcie poznania. Dlatego praw-
dzie nalezna jest afirmacja dla niej samej. Stad tez podstawowa norma w etyce
ks. Tadeusza Stycznia: Prawde nalezy mitowac dla niej same;j.

3 Por. tenze, Wjaki sposéb doswiadczy¢ osoby jako moralnego absolutu? Rdézne metody
etyki czy rdzne strategie w stuzbie jedynej metody etyki jako antropologii normatywnej?, referat
wygloszony w Castel Gandolfo w obecnosci papieza Jana Pawta II 11 sierpnia 1997 roku (manu-
skrypt w posiadaniu autora), s. 14.

ST.Styczeii SDS, Jak wejs¢ na drogg etyki? (manuskrypt w posiadaniu autora), s. 5.

¥ Tamze.

37 Transcendencja osoby w czynie konstytuuje si¢ wigc ostatecznie jako «przekraczanie sie-
bie» [...] nie tyle «ku prawdzie», ile «w prawdzie»”. W o jtyta, Osoba i czyn, s. 183.



Prawda jako podstawa etyki w mysli ksiedza Tadeusza Stycznia 145

PODMIOT JAKO POWIERNIK PRAWDY
A POWINNOSC AFIRMACJI DRUGIEGO

Doswiadczenie poznania prawdy pozwala odkry¢... prawde o podmiocie
poznania. W akcie stwierdzenia prawdy cztowiek konstytuuje si¢ bowiem jako
jej Swiadek 1 powiernik. Bycie powiernikiem prawdy to tyle, co bycie za nig
odpowiedzialnym. Akt poznania jakiejkolwiek prawdy zewnetrznej jest aktem
samopoznania. Samopoznanie informuje mnie, ze bycie Swiadkiem i1 powier-
nikiem prawdy to podstawowe okreslenia tego, kim jest cztowiek. Jest to —
wedlug ksigdza Stycznia — czastkowa definicja cztowieka. Ale bycie Swiad-
kiem 1 bycie powiernikiem nie wyczerpuje rozumienia cztowieka. Czlowiek
staje si¢ przede wszystkim bowiem swiadkiem samego siebie i jest odpowie-
dzialny za samego siebie, czyli — jak si¢ wyraza ksigdz Styczen — staje si¢
powiernikiem powiernika prawdy. Pisze on: ,,Tak tedy staje
tu oto jako realny byt-podmiot, powiernik i str6z stwierdzonej przez siebie
prawdy, rowniez wobec samego siebie jako realnego bytu-podmiotu jako przed-
miotu dla siebie, ktéry to podmiot-przedmiot zostaje odtagd — w Swietle odstaniajg-
cej mi si¢ prawdy o mnie jako podmiocie zdolnym i wezwanym do samoprze-
kraczania siebie w kierunku poznawanej przez siebie prawdy — nieodigcznie
i absolutnie mej pieczy powierzony. Odkrywam sam siebie jako powiernik po-
wiernika prawdy”*®. Podmiot moralny to zatem ktos odpowiedzialny za Swiad-
ka prawdy w sobie samym. W sprzegnigciu transcendencji poziomej (aktu
poznania przedmiotu) i transcendencji pionowej (Swiadomosci aktu poznania)
podmiot staje si¢, uno actu, nie tylko i nie tyle odpowiedzialny za prawde, ile
przede wszystkim za siebie jako powiernika tejze prawdy®. Czlowiek zostaje
wiec wezwany, mocg autoimperatywu, do dania Swiadectwa prawdzie, do ,,czy-
nienia prawdy” dla niej samej — czyli z mitosci. Prawda wzywa cztowieka do
prawdo-czynnoSci* W doswiadczeniu asercji podmiot poznania sta-
je wobec siebie samego jako podmiotu wolnosci i zostaje wezwany mocg nor-
matywnej mocy poznanej przez siebie prawdy — jako jej swiadek i powiernik
— do jej wyboru, a tym samym do potwierdzenia siebie. Autotranscendencja,
czyli spetnienie si¢ podmiotu, polega na powinnosci respektowania prawdy
swoja wolnoscia w akcie samowyboru. Ow samowybér jest rtéwnoznaczny z 0so-
bowym tworzeniem siebie, czyli z antropopraksjg. Samopoznanie — antropo-
-logia — spelnia si¢ w samowyborze, czyli antropo-praksji*'. Podkreslmy, ze

BT.Styczen SDS, Dlaczego Bég Chlebem? Etyka a teologia moralna. Migdzy doswiad-
czeniem winy a objawieniem Odkupiciela, ,,Ethos” 11(1998) nr 1-2 (41-42), s. 35n.

¥ Por. tamze, s. 35.

“Por. Sty czen, Etyka jako antropologia normatywna, s. 37.

' Por. ten ze, Dlaczego Bég Chlebem?, s. 60.
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normatywna prawda o cztowieku odstania si¢ w nieroztgcznym zwigzku z po-
znaniem Swiata*’.

Samoodkrycie siebie przez podmiot jako podmiotu odpowiedzialnego za
prawde, stanowi akt jego autokonstytucji*. Poznanie prawdy ma podstawowe
znaczenie dla konstytucji cztowieka jako osoby. Autoinformacja to poczatek
tej autokonstytucji, ktéra — poprzez autoimperatyw — osigga swoj kres w od-
kryciu siebie jako rozumnego, czyli samoswiadomego i wolnego, odpowie-
dzialnego za siebie podmiotu. Przezycie prawdy rozpoczyna — jak wyraza to
ksigdz Styczen — autogeneze¢ osoby, czyli ,,poczatek™ osoby rozumiany jako
przejscie od stanu prerefleksyjnego istnienia osobowego bytu do statusu osobo-
wej podmiotowosci*. Odkrycie siebie jako odpowiedzialnego za siebie podmio-
tu réwnoznaczne jest z odkryciem przez niego swej godnosci. Odkrycie godnosci
jest zatem scisle zwigzane z doswiadczeniem normatywnej mocy prawdy*. I to
w respekcie dla tej prawdy czlowiek ocala swojg godnosé. Ksiagdz Styczen
podkresla identycznos¢ tozsamosci cztowieka jako osoby z jego tozsamoscig
moralng*®. Dlatego kategoria osoby jest z samej swej istoty ,,moralna”, to zna-
czy odstania si¢ i konstytuuje wraz z doswiadczeniem normatywnej mocy
prawdy, czyli z doswiadczeniem moralnej powinnosci.

Doswiadczenie siebie jako swiadka i powiernika prawdy oraz powinnos¢
respektu dla siebie jako powiernika jej powiernika jest — dla ksigdza Stycznia
— bazg dla ujecia struktury ,,ja” po prostu. ,,Odkrywajac bowiem w sobie sa-
mym strukture wtasnego «ja» [...] jako struktur¢ powiernika prawdy, odkry-

4 Por. ,,metodologiczno-epistemologiczne credo” Karola Wojtyly umieszczone juz na po-
czatku Osoby i czynu: ,,Doswiadczenie kazdej rzeczy, ktéra znajduje si¢ poza czlowiekiem, taczy
si¢ zawsze z jakims$ doswiadczeniem samego cztowieka. Czlowiek nigdy nie doswiadcza czegos
poza soba, nie doswiadczajac w jakis sposéb siebie w tym doswiadczeniu. Kiedy jednak mowa
o doswiadczeniu cztowieka, to chodzi nade wszystko o fakt, ze cztowiek styka sig, tzn. nawigzuje
kontakt poznawczy z sobg samym” (s. 51).

“ Por. Sty czei, Etyka jako antropologia normatywna, s. 30.

“Por. ten ze, Na poczqtku byta prawda. U genezy pojecia osoby, ,,Ethos” 9(1996) nr 33-34,
s. 27n.

4 Niepodobna nie przywota¢ w tym miejscu doskonale wspétbrzmigcych z rozwazaniami
ksigdza Stycznia stow jego Mistrza, wypowiedzianych w auli Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego. Jan Pawet Il méwit wtedy: ,,W prawdzie zawiera si¢ Zrédlo transcendencji cztowieka wo-
bec wszechswiata, w ktérym zyje. Wiasnie poprzez refleksje nad wtasnym poznaniem cztowiek
objawia si¢ samemu sobie jako jedyne jestestwo posrod Swiata, ktére widzi si¢ «od wewngtrz»
zwigzane poznang prawda — zwigzane, a wiec takze «zobowigzane» do jej uznania, w razie potrze-
by takze aktami wolnego wyboru, aktami swiadectwa na rzecz prawdy. Jest to uzdolnienie do
przekraczania siebie w prawdzie. [...] Cztowiek zauwaza po prostu, ze jest osobowym podmiotem,
osoba. Staje oko w oko wobec swej godnosci”. Jan Pawet I, Odpowiedzialnos¢ za prawde
poznawang i przekazywang (Przeméwienie do swiata nauki polskiej, Lublin, 9 VI 1987), w: ,, Do
korica ich umitowat”. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce, 8-14 czerwca 1987 roku, Libreria
Editrice Vaticana, Cittadel Vaticano 1987, s. 45n.

4 Por. Sty cze i, Etyka jako antropologia normatywna, s. 31.
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wam przez to strukture «ja» jako «ja», czyli strukture kazdego innego «ja».
Odkrywam po prostu «wewngtrzne prawidio» swego «ja» — jego universale in
concreto”. A zatem w swoim wlasnym ,,ja” odkrywam prawde¢ o kazdym
,»ja~’, o kazdym drugim ,,ja”. Poprzez prawde o strukturze wiasnego ,,ja”” ujmu-
je prawde o strukturze kazdego spotkanego drugiego ,,ja”’. Dostep do drugiego
czlowieka jako do ,,ja” mam jedynie poprzez moje wlasne ,,ja”. W konsekwencji,
czego mi nie wolno w stosunku do mojego ,,ja”, tego mi nie wolno takze w sto-
sunku do drugiego ,,ja”. Samoafirmacja staje si¢ — dla ksigdza Stycznia — mo-
delem afirmacji drugiego. Dopiero takie ujecie odstania — jego zdaniem —
prawdziwos¢ zasady personalizmu. Dlatego napisze on: ,,Zasada: «Persona est
affirmanda propter seipsam» czerpie calg swg tres¢ i calg swa legitymacje
wylacznie z bezposredniego wgladu kazdego z nas w strukture wlasnego «ja»,
ktora to struktura objawia si¢ nam najbardziej pierwotnie, niczym w swej za-
lazni, w kazdorazowym naszym akcie — i zarazem fakcie — poznania™*®. Ksigdz
Styczeni nie przekresla mozliwosci bezposredniego, doswiadczalnego ujecia
godnosci osobowej drugiego wraz z powinnoscig jej afirmacji®. Na tym pole-
gala wszak jego pierwsza strategia wejscia ,,na droge etyki”. Uprzywilejowa-
nym epistemologicznie miejscem ,,widzenia” godnosci drugiego pozostaje
jednak ,,widzenie” swojej wiasnej godnosci, odstaniajacej si¢ w sposob szczegdl-
ny w akcie zaprzeczenia poznanej i uznanej prawdzie. ,,Prawda wigc — pisze
ksigdz Styczen — to coS$ absolutnie pierwszego, co dane jest budzgcemu si¢
czlowiekowi w cztowieku jako to, z czym nie wolno mu si¢ nie liczy¢, i to z tego
gtéwnie powodu, ze nie wolno mu si¢ nie liczy¢ z samym sobg jako kims,
komu przypada rola bycia powiernikiem prawdy oraz powiernikiem jej po-
wiernika. Jest on przez to moralnym absolutem dla siebie, stajagc wobec siebie
jako powiernik powiernika prawdy i wyposazony w to odkrycie staje wobec
kazdego drugiego™. Jak méwilismy, ksigdz Styczeri poszukiwat takiego do-
Swiadczenia, ktére najlepiej pozwolitoby uchwyci¢ powinnos¢ afirmacji drugie-
go jako ,,ja”’. To doswiadczenie odnalazt on w samodoswiadczeniu ,,ja” jako
zwigzanego normatywng mocg prawdy. Dzigki intelektualnej intuicji (univer-
sale in concreto) odkrywamy w sobie samych prawde o drugich ,,ja”, o innych
ludziach, ktérych bezposrednio doswiadczamy w realnym Swiecie. Jesli je-
stem wezwany do samoafirmacji na mocy obiektywnej struktury i charakteru
mego ,,ja”’, to tym samym jestem wezwany do afirmacji drugich ludzi jako dru-
gich ,,ja”. Ksiadz Styczet w swojej koncepcji etyki dostrzega istnienie natu-
ralnego przejscia od sgdu podmiotu stwierdzajacego prawde do powinnosci

4 Tamze, s. 32.

4 Tamze, s. 35.

“Por. ten z e, Jak wejs¢ na droge etyki?, s. 1.
30 Tamze, s. 4.



148 Kazimierz; KRAJEWSKI

afirmacji drugiego. Poprzez sadowe stwierdzenie prawdy, poprzez moment
towarzyszacej mu, zalagzkowej refleksji, ,,budzi si¢” osoba. Dlatego wtasnie
poczatek etyki upatruje ksigdz Styczen w akcie stwierdzenia prawdy, czy tez
w ukazujacym jej normatywng moc dosSwiadczeniu sprzeniewierzenia si¢ praw-
dzie. I dopiero to doswiadczenie otwiera przed podmiotem perspektywe po-
winnosci afirmacji drugiego. Dlatego — wedtug ksigdza Stycznia — etyka biegnie
drogg: od ,,Com sam stwierdzit, temu nie wolno mi zaprzeczy¢” do ,,Osobie od
osoby nalezna jest afirmacja”; od stwierdzenia prawdy (autoinformacji) i po-
winnosci samoafirmacji (autoimperatywu) do afirmacji drugiego.

PRAWDA ZRODEEM ETYKI JAKO ANTROPOLOGII NORMATY WNEJ
PRIMUM ANTHROPOLOGICUM ET PRIMUM ETHICUM CONVERTUNTUR

Punktem wyjscia zaproponowanej przez ks. Tadeusza Stycznia koncepcji
etyki jest doswiadczenie, czyli ptaszczyzna fenomenologiczna. Podstawowg
metode realizacji analiz etycznych stanowi wiec opis tego doswiadczenia. Ana-
liza fenomenologiczna stuzy przede wszystkim odstoni¢ciu normatywnej mocy
prawdy — przez pokazanie, zZe zaprzeczenie prawdzie jest zaprzeczeniem sobie
samemu. Analizg doswiadczenia rzadzi reguta integralnego opisu. Reguta ta
kaze widzie¢ akt poznania w nieroziagczalnym zwigzku z jego podmiotem. W rela-
cji akt poznania—podmiot poznania pojawia si¢ moment normatywny (powin-
nosciowy), ktéry podmiot odkrywa, zastaje, nie zas wprojektowuje w to, co
dane. Ksigdz Styczen proponuje nieuprzedzony wglad w siebie samego, w to,
co dzieje si¢ z podmiotem przy okazji jego aktu stwierdzenia prawdy. Zada-
niem filozofii, a etyki w szczegblnosci, jest docieranie do tego, co pierwotne,
nie za$ narzucanie preferowanych schematoéw na to, co doswiadczane, badz
tez w ogoble skreslanie doswiadczenia w imig teoretycznych presupozycji. W etyce
chodzi przeciez o to, co i dlaczego cztowiek powinien. Budowana przez ks. Ta-
deusza Stycznia etyka ma charakter normatywny. Dlatego r6zni si¢ od etyki
tradycyjnej, arystotelesowsko-tomistycznej, ktéra porzadek normatywny ,,przej-
mowata” z antropologii i metafizyki. Koniecznos¢ odejscia od tej koncepcji
zostala wyznaczona przez ,,gilotyng” Hume’a. ,,Gilotyna” ta zostaje — w kon-
cepcji ksigdza Stycznia — ominigta przez jednos¢ momentu informatywnego
1 normatywnego: com sam stwierdzit (autoinformacji), temu nie wolno mi za-
przeczy¢ (i autoimperatywu). ,,Ujawnienie swoistego znamienia tegoz datum
— pisze ksigdz Styczen — jakim jest owa nieroztaczalna w nim wi¢Z wzajemna
momentu informatywnego («jest») i normatywnego («powinien»), rozstrzyga
w sposob definitywny rowniez o metodologicznym charakterze samej naczelnej
zasady etycznej i — w konsekwencji — o metodologicznym charakterze samej
etyki jako dyscypliny normatywnej, a zarazem gruntujgcej swg przedmiotowg
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prawomocnos¢ na datum sui generis doswiadczenia. Sedno tego doswiadcze-
nia, jako Zrdédta epistemologicznie zasadnego 1 metodologicznie poprawnego
punktu wyjscia etyki, ujgé mozna w sposéb zwiezty formuta: primum anthropolo-
gicum et primum ethicum convertuntur. W konsekwencji tego i sama etyka
staje si¢ dyscypling o podmiocie, ktéry normuje swe dzialanie przez to i dzigki
temu, Ze sam siebie o nim — w sposéb wlasciwy dla siebie — informuje. Etyka jest
z racji samego charakteru metodologicznego swego punktu wyjscia antropo-
logig normatywng”>'. ,,Primum anthropologicum et primum ethicum conver-
tuntur” oznacza, ze to, co pierwsze w porzadku tego, co cztowiek powinien,
taczy si¢ nierozdzielnie z tym, co pierwsze w porzadku tego, kim cztowiek
jest. Doswiadczenie normatywnej mocy prawdy odstania mi ,.kim jestem przez
to, kim nie wolno mi nie by¢”>>.

Ks. Tadeusz Styczen, wychodzac od doswiadczenia asercji aktu poznania,
poprzez okreslenie epistemologicznego fundamentu naczelnej zasady etycz-
nej: Persona est affirmanda propter seipsam, dochodzi do konstytucji etyki
jako antropologii normatywnej. Podstawg etyki jako antropologii normatyw-
nej jest prawda ze swojg normatywng mocg.

SU'T e n z e, Etyka jako antropologia normatywna, s. 36.
2 Tamze, s. 24, przypis 42.



