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Systemem, w ktorym panuje absolutna dominacja kapitatu, wltasnosci narzedzi
produkcji i ziemi nad podmiotowosciq i wolnosciq pracy cztowieka, moze byc nie
tylko ,,dziki kapitalizm” z poczqgtkowego okresu jego rozwoju, ale takze system
socjalistyczny, ktory jest po prostu ,, kapitalizmem paristwowym”. Warunkiem sku-
tecznego zaspokojenia ludzkich potrzeb jest wytwarzanie w Zyciu gospodarczym
dobr w odpowiedniej ilosci i jakosci.

Bezposrednio o globalizacji, uzywajac wprost tego terminu, Jan Pawet 11
mowi tylko w dwoch miejscach'. Jednakze zarazem wskazuje tam na inne
swoje wypowiedzi, w ktérych mozna znalez¢ nawigzania do tego zjawiska, i dzie-
ki temu poszerzy¢ jego rozumienie. Tak wigc stosowane w wypowiedziach
o globalizacji r6znorodne inne poj¢cia wskazujg na konteksty i sposéb rozu-
mienia tego zagadnienia.

Niektore elementy problematyki globalizacyjnej wystepuja we wczesniej-
szych encyklikach Jana Pawta II, cho¢ bez uzycia terminu ,,globalizacja”. Pa-
piez pisze tam o wspodlczesnej sytuacji Swiata, o pogtebiajacej si¢ dysproporcji
w poziomie bogactwa miedzy poszczegdlnymi narodami, a takze wewnatrz
nich. W encyklice Sollicitudo rei socialis zauwaza jednak, ze niektére kraje
Trzeciego Swiata ,,zdolaly osiggnaé pelng samowystarczalnosé¢ w zakresie
wyzywienia lub pewien stopiefi uprzemystowienia, ktéry pozwala im zy¢ w spo-
s6b godny oraz zapewni¢ zatrudnienie czynnej zawodowo ludnosci” (nr 26).
Wigaze to osiggnigcie z zaangazowaniem ,,ludzi rzadzacych, politykéw, eko-
nomistow, syndykalistéw, ludzi nauki i pracownikéw instytucji migdzynaro-
dowych” (tamze), docenia tez wktad wielkich organizacji migdzynarodowych.
W trosce o skutecznos¢ tych dziatar Papiez upomina si¢ o ,,reforme¢ miedzy-
narodowego systemu handlowego obcigzonego protekcjonizmem i rosngcym
bilateralizmem; reforme Swiatowego systemu monetarnego i finansowego,
uwazanego dzisiaj za niewystarczajacy; [...] koniecznos¢ dokonania rewizji
struktur istniejgcych organizacji miedzynarodowych w ramach systemu pra-

1Zob.Jan Pawetll, Globalizacja i etyka (Przeméwienie do uczestnikéw VII Sesji Plenarnej
Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, Watykan, 27 IV 2001), ,,L.’Osservatore Romano” wyd. pol.
22(2001) nr 6, s. 42n.; te n ze, Globalizacja a dobro catej rodziny ludzkiej (Przeméwienie do
uczestnikéw IX Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, Watykan, 2 V 2003),
,,L.Osservatore Romano” wyd. pol. 24(2003) nr 10, s. 29n.



Globalizacja w nauczaniu Jana Pawta Il 71

wa miedzynarodowego” (nr 43). Wymienione przez Papieza kwestie dotyczg
globalizacji ekonomiczne;.

Niektérzy komentatorzy zjawisk zwigzanych z globalizacja, takze teolo-
gowie, uwazajg, ze katolicka nauka spoteczna, ujeta w catosci, jest mato do-
stosowana do ich teoretycznego podjecia. Jednakze zarazem pisza, jak czyni
to na przyktad Dennis P. McCann, ze stanowisko Jana Pawta Il w tej materii
jest wyjatkowe?. Autor ten wskazuje na encykliki Laborem exercens oraz Centesi-
mus annus jako te, w ktérych Jan Pawet II omawia juz globalizacj¢. Zdaniem
McCanna na przyktad w Laborem exercens Papiez twierdzi, ze sprawiedli-
wos¢ spoleczna w erze globalizacji, dezindustrializacji 1 tworzenia si¢ spole-
czeristwa wiedzy nie moze sprowadzac si¢ jedynie do troski o prosty podziat
zysku miedzy pracownikéw a wtascicieli. Sprawiedliwos¢ domaga si¢ doste-
pu pracownikéw do kapitatu, domaga si¢ rowniez umozliwiania im zdobywania
wiedzy 1 umiejetnosci potrzebnych do skutecznego uczestnictwa w procesie
produkcji, dzigki czemu od tej strony stajg si¢ oni jak gdyby wspoétwlascicie-
lami przedsigbiorstw. Takze w Centesimus annus Jan Pawet II méwi, ze spe-
cyficzng formg wiasnosci we wspoélczesnym swiecie jest posiadanie wiedzy,
technologii i know-how?. McCann uwaza, ze ,,Centesimus annus [...] daje
moralng legitymizacje procesom globalizacyjnym wspieranym przez wspot-
czesne korporacje miedzynarodowe™*. Nawet jesli mozna by powiedzieé, ze
autor ten pisze o stanowisku Jana Pawta II w sprawie globalizacji z nadmier-
nym entuzjazmem, to mogloby to dotyczy¢ tylko jego interpretacji nauczania,
a nie stanowiska Papieza.

Inny filozof i teolog, Stephen C. Rowntree SJ, przedstawiajacy si¢ jako
zwolennik wolnego handlu, omawia histori¢ stosunku katolickiej nauki spotecz-
nej do zagadnienia wolnego handlu w relacjach migdzynarodowych i wskazuje
na ambiwalentny charakter stanowiska Magisterium w tej kwestii’>. Ekonomiczng
racja handlu jest zaspokojenie ludzkich potrzeb. Nierownomierne rozmiesz-
czenie zasobow, jak réwniez nierdwnomierne roztozenie technologii, z czego
wynika niemoznos¢ zaspokojenia potrzeb sitami wiasnego gospodarstwa ro-
dzinnego czy tez kraju, wywotuje potrzeb¢ handlu mi¢dzynarodowego. Kato-
licka nauka spoteczna, jak twierdzi Rowntree, w okresie od lat trzydziestych
do szesc¢dziesigtych ubieglego wieku popierata ten handel. Argumentami za
rozwojem handlu migdzynarodowego byly trudne doswiadczenia wielkiego

2Por. D. P. M ¢ C an n, Catholic Teaching in an Era of Economic Globalization: A Resource
for Business Ethics, ,,Business Ethics Quarterly” 7(1997) nr 2, s. 65.

3 Por. tamze, s. 66.

4 Tamze, s. 68.

3Zob.S.C. Rowntree SJ, The Ethics of Trade Policy in Catholic Political Economy, ,,Theo-
logical Studies” 65(2004) nr 3, s. 596-622.
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kryzysu oraz zamknigcie si¢ gospodarcze panstw, ktére doprowadzito do dtu-
gotrwalego bezrobocia. Dostrzezono tez pozytywny zwigzek migdzy wolnym
handlem a pokojem. Doswiadczenia dwu wojen swiatowych przyczynity si¢
do zrozumienia, ze pomoc, jakiej nalezy udzieli¢ krajom zniszczonym przez
wojny, polega na szybkim wigczeniu ich w gospodarke swiatowg. Takie oce-
ny sytuacji i zadania stawial w swoim nauczaniu Pius XII.

W drugim okresie, od potowy lat szes¢dziesigtych do potowy lat siedem-
dziesigtych, dominowato w katolickiej nauce spotecznej przekonanie, ze wolny
handel prowadzi do ,,rozwierania nozyc” miedzy spoteczefistwami bogatymi
a biednymi, do wzrostu biedy biednych i do ich ekonomicznej eksploatacji.
Takie stanowisko prezentowal Pawet VI w encyklikach Populorum progres-
sio 1 Octogesima adveniens. Argumentoéw przeciwko wolnemu handlowi byto
kilka. Przede wszystkim wskazywano na wyzysk bylych kolonii przez byte
imperia kolonialne. Wyzysk ten polegal na tym, ze bogate panistwa kupowaty
od biednych tanie surowce (a z powodu zapdZnienia technologicznego innego
towaru parstwa te nie miaty), sprzedawatly im natomiast drogie towary, wyso-
ko przetworzone. Ponadto bogate kraje wytaczaty niektére sektory gospodar-
ki ze sfery wolnego handlu; chodzi tu przede wszystkim o rolnictwo, ktérego
produkty byty — oprécz niepoddawanych procesom technologicznym surowcoéw
— jedynym bogactwem biednych. Subsydiowanie rolnictwa w krajach boga-
tych skutkowato redystrybucjg dochodu dla rolnikéw, na co nie mogty pozwoli¢
sobie kraje biedne. Nadto dziatalnos¢ i rozw6j korporacji miedzynarodowych
pozostawaly poza kontrolg paristw narodowych, szczegdlnie biednych.

Okres trzeci przypadt na czas pontyfikatu i nauczania Jana Pawta Il, a szcze-
g6lnie wazne okazaty si¢ jego encykliki spoteczne. Jak pisze Rowntree, byt to
okres ,,blogostawienistwa” katolickiej nauki spotecznej dla wolnego handlu,
jakkolwiek ,,btogostawienstwa” udzielanego z mieszanymi uczuciami. Argu-
menty za 1 przeciw byly nastepujace: Wolny handel jest korzystny zaréwno dla
krajow bogatych, jak i krajow biednych, o czym $wiadczy znacznie szybszy
rozwoj krajow otwartych na wolny handel niz krajéw zamknigtych. Jednakze
przynosi on takze pewne niebezpieczenstwa, polegajace na tym, zZe pracowni-
cy biednych krajow sg bardzo nisko wynagradzani (nie tylko ze wzgledu na
niskg wydajnos¢ ich pracy), w krajach tych zatrudnia si¢ dzieci, a w krajach
bogatych tani import moze powodowac eliminacj¢ pewnych rodzajow wy-
tworczosci i nasila bezrobocie. Ponadto mimo deklarowanej wolnosci w han-
dlu migdzy krajami bardzo czg¢sto wystepujg bariery i sg one niesprawiedliwe.
Nalezy wigc rozwija¢ wolny handel, ale zarazem tagodzi¢ jego negatywne
skutki. To zadanie politykow, ekonomistow i przedsigbiorcéw. Wolny handel
ograniczany jest przez ustanawianie cel, ktére powodujg nieuzasadnione kie-
rowanie wartosci ekonomicznych od konsumentéw do producentéw. Wolny
handel jest zatem — jak twierdzi Rowntree — najlepszym sposobem zwigksza-
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nia dobrobytu materialnego 1 jego rozpowszechniania, a ograniczanie wolne-
go handlu jest nieetyczne. Trzeba jednak powiedzie¢, ze ambiwalentny stosunek
katolickiej nauki spotecznej do wolnego handlu nie wynika wylgcznie z jej
nienadgzania za rozwojem Swiata. Powody mogg by¢ réwniez inne, jak ewo-
lucja tej nauki, a takze pojawianie si¢ nowych zjawisk, proceséw i mechani-
zmoOw Swiatowych oraz zwigzana z tym potrzeba tworzenia nowych teorii
wyjasniajgcych je i oceniajacych.

Wspomniany og6lnie pozytywny stosunek Jana Pawta II do wolnego handlu
stanowi element jego stanowiska wobec globalizacji. Chociaz zjawisko to wys-
tepuje juz od dos¢ dawna, przynajmniej jako tendencja, to jednak pelny jego
zakres mogt przejawic sie, zdaniem Jana Pawtla I, dopiero po ,,zalamaniu si¢
systemu kolektywistycznego w srodkowej i wschodniej Europie”. Wéwczas
to ,,ludzkos¢ weszta w nowg faze, w ktorej, jak si¢ zdaje, gospodarka rynkowa
opanowala prawie caty Swiat™®. Tak wiec globalizacja — w takim zakresie, jaki
dzisiaj znamy — stata si¢ mozliwa dzigki upadkowi systemu kolektywistycz-
nego, czyli w tym wypadku komunistycznego. Panstwa, ktére wyszty z tego
systemu, kierowanego z jednego centralnego osrodka wtadzy politycznej, takze
ponadnarodowego, nawet jesli nie zostala w nich dokonana znaczaca zmiana
ustrojowa, demokratyzacja, mogly wlaczy¢ si¢ w Swiatowy nurt wzajemnych
zaleznosci systeméw gospodarczych i spotecznych’. (Nie jest to jedyny sku-
tek upadku systemu kolektywistycznego — réwnoczesnie bowiem rozpowszech-
nione zostaly nowe idee filozoficzne i etyczne, ktérych podiozem sg nowe
warunki pracy i zycia). Mozna zauwazy¢, ze wejscie w globalny system go-
spodarki rynkowej wyprowadzito panstwa te ze Slepego zautka gospodarczego,
spotecznego i politycznego, umozliwito ich rozw6j, chociaz jednoczesnie spo-
wodowato glebokie przemiany, ktére nie dokonujg si¢ bez bélu 1 krzywdy nie-
ktérych warstw spotecznych.

Niemniej jednak w paristwach tych i spoteczenistwach ujetych jako catos¢
nastepuje znaczacy rozwdéj pod kazdym wzgledem. Mozna tez zauwazyc, ze
panstwa, ktére nie zmienity swoich systemdéw gospodarczych i politycznych,
ktére zamknely sie szczelnie w swoich granicach i odizolowaly si¢ od reszty
Swiata w obawie przed miazmatami globalizacji, idei burzuazyjnych czy kapi-
talistycznych — co zresztg oznacza réwniez izolacj¢ ich elit rzadzacych od ca-
tosci spoteczenistwa — sg przyktadem zastoju i ngdzy, jak Kuba, albo nawet
dochodzi w nich do masowej smierci glodowej, jak w Korei Péinocne;.

Globalizacja handlu nie jest jakims$ — nawet wzglednie tylko stalym w swym
ksztalcie — stanem Swiata wspoétczesnego, ale procesem ,,zlozonym i podlega-
jacym szybkim przemianom”. Najwazniejsza jego cechg jest ,,postepujacy za-

Jan Pawelll, Globalizacja i etyka, s. 42.
7 Por. tamze.
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nik przeszkdd utrudniajgcych przemieszczanie si¢ ludzi, kapitatu i towarows.
Tak ujety proces jest wigc poszerzaniem granic ludzkiej wolnosci. Prawa ryn-
ku i jego wewnetrzna logika sg Zrédlem tego procesu, co ,,pocigga za sobg
gwaltowng ewolucje¢ systemow spotecznych i kultur. Poniewaz procesem
tym kieruja prawa rynku — zdaniem Papieza — wielu czlonkéw spoteczenistwa,
szczegOlnie nienalezacych do grup uprzywilejowanych, ,,odbiera zachodzace
zmiany jako cos, co zostalo im narzucone, a nie jako proces, w ktérym mogli-
by czynnie uczestniczy¢”!'°. Proces globalizacji moze wigc by¢ rozumiany przez
nich jako zjawisko niezalezne od dziatari czlowieka albo wrecz przygniatajace.

W tym miejscu Jan Pawel II odwotuje si¢ do encykliki Centesimus annus
(ogloszonej 1 maja 1991 roku), w ktorej pisze, ze ,,wolny rynek jest najbar-
dziej skutecznym narzedziem wykorzystania zasoboéw i zaspokojenia potrzeb”
(nr 34). Nie chodzi tutaj jednak o wszelkie ludzkie potrzeby. Po pierwsze, za-
spokojone mogg by¢ tylko te z nich, ktérych nosiciele dysponujg srodkami
finansowymi pozwalajacymi naby¢ wartosci je zaspokajajace. Po drugie, nie
wszystkie wartosci zaspokajajace potrzeby ,,nadajg si¢ do sprzedania” (tamze).
Mozna to rozumie¢ dwojako: nie nadajg si¢ do sprzedania te, na ktére nie mozna
wyznaczy¢ ceny (na przyktad wartos¢ czystego powietrza — chociaz i to stato
si¢ przedmiotem handlu, nawet migdzynarodowego — oraz wartos¢ czystej zie-
mi, wody); a takze te, ktére nie uzyskalyby na rynku wystarczajacej rekom-
pensaty dla ich twércow.

Zdaniem Papieza rynek uwolniony od centralizmu generuje w jednostce
samodzielnos¢ i przedsigbiorczos¢ i pozwala na skuteczniejsze pomnazanie
débr zaspokajajgcych potrzeby. Istnieja jednak rowniez ,,liczne ludzkie potrze-
by, ktére nie majg dostgpu do rynku” (tamze), ktére nie mogg by¢ przedmio-
tem handlu. Sg to podstawowe potrzeby, ktérych niezaspokojenie prowadzi
,,do wyniszczenia z tego powodu ludzkich istnier” (tamze). Przedmiotem han-
dlu nie moze by¢ istnienie i wartos¢ ludzkiego bytu. Logika rynku i jego spra-
wiedliwosci nie moze dotyczy¢ tego, ,,co nalezy si¢ cztowiekowi, poniewaz
jest cztowiekiem, ze wzgledu na jego wzniostg godnosé. To, co nalezy si¢
cztowiekowi, musi gwarantowa¢ mozliwos¢ przezycia i wniesienia czynnego
wktadu w dobro wspélne ludzkosci” (tamze). Juz w encyklice Rerum nova-
rum Leon XIII akcentowat — co czyni réwniez Jan Pawel II — Ze ani ludzkiej
pracy, ani samego cztowieka nie mozna sprowadza¢ do poziomu towaru rynko-
wego. Czesto jednak zbytnie poleganie jedynie na prawach ekonomii powoduje
stracenie z oczu samego czlowieka, jego potrzeb i praw, ktérym ekonomia ma
stuzy¢. Wolny rynek domaga si¢ wigc kontroli spotecznej.

8 Tamze.
® Tamze.
10 Tamze.
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W przemoéwieniu Globalizacja a dobro catej rodziny ludzkiej Papiez skupia
si¢ na negatywnych aspektach globalizacji. Méwi: ,,Procesy wymiany i obie-
gu kapitatu, towaréw, informacji oraz technologii we wspétczesnym swiecie
czgstokro¢ wymykajg si¢ tradycyjnym mechanizmom kontroli stosowanym
przez wladze paristwowe oraz agencje migdzynarodowe. Zdarza si¢ czesto, ze
interesy partykularne oraz wymagania rynku biorg gore nad troskg o wspdlne
dobro, co powoduje, ze stabsi cztonkowie spoteczenistwa zostajg pozbawieni
odpowiedniej ochrony, a cale narody i kultury muszg walczy¢ o przetrwa-
nie”!!. Te negatywne aspekty globalizacji mogg prowadzi¢ do innych, réwniez
negatywnych skutkéw, przed ktérymi Papiez przestrzega: do ubdstwa, nie-
rownosci spotecznej, zniszczenia sSrodowiska naturalnego, a z kolei ,.te aspekty
globalizacji moga wywotaé gwattowne reakcje i doprowadzi¢ do pojawienia
si¢ skrajnego nacjonalizmu, fanatyzmu religijnego, a nawet zamachéw terro-
rystycznych”'2.

Jednakze to nie globalizacja jako taka powoduje owe negatywne skutki,
ale brak skutecznych mechanizméw, ktére pozwolityby nadac jej wlasciwy
kierunek. ,,Globalizacja musi stanowi¢ czes¢ szerszego programu politycznego
i ekonomicznego, ktérego celem bedzie autentyczny postep catej ludzkosci.
[...] Cel ten moze zosta¢ osiagnigty tylko przy udziale wspdlnoty miedzynarodo-
wej oraz dzigki opracowaniu stosownych przepisOw przez instytucje politycz-
ne catego Swiata. [...] Nie oznacza to dgzenia do tego, by stworzy¢ «globalne
superpanstwo», ale wspieranie juz rozpoczetych procesow, ktére umozliwiajg
demokratyczne uczestnictwo oraz umacniajg odpowiedzialnos¢ i uczciwosé
na arenie politycznej”"?. Papiez zdaje sobie sprawe, ze mechanizmy regulacji
procesOw globalizacji natrafiajg na opory w réznych kregach, opory te jednak
nie mogg przeszkodzi¢ w ich wprowadzaniu.

Systemem, w ktérym panuje absolutna dominacja kapitatu, wtasnosci na-
rzedzi produkcji i ziemi nad podmiotowoscig i wolnoscig pracy czlowieka,
moze by¢ nie tylko ,,dziki kapitalizm” z poczatkowego okresu jego rozwoju
(juz Leon XIII w Rerum novarum przeciwstawiat si¢ leseferyzmowi w wyda-
niu manchesterskim), ale takze system socjalistyczny, ktéry jest po prostu ,,ka-
pitalizmem panistwowym”. Przeciwienistwem kapitalizméw obu rodzajow jest
— czytamy w Centesimus annus — ,,spoteczenstwo, w ktérym istniejg: wolnos¢
pracy, przedsigbiorczos¢ i uczestnictwo”. ,,Tego rodzaju spoleczenistwo — czyta-
my dalej — nie przeciwstawia si¢ wolnemu rynkowi, ale domaga si¢, by poprzez
odpowiednig kontrole ze strony sit spolecznych i panstwa byto zagwaranto-
wane zaspokojenie podstawowych potrzeb calego spoteczeristwa” (nr 35).

"' Ten ze, Globalizacja a dobro catej rodziny ludzkiej, s. 29.
12 Tamze, s. 30.
13 Tamze.
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Warunkiem skutecznego zaspokojenia ludzkich potrzeb jest wytwarzanie
w zyciu gospodarczym débr w odpowiedniej ilosci i jakosci. Dlatego Jan Pa-
wet Il méwi w Centesimus annus, ze ,,Kosciél uznaje pozytywna role zysku
jako wskaZnika dobrego funkcjonowania przedsigbiorstwa: gdy przedsigbior-
stwo wytwarza zysk, oznacza to, ze czynniki produkcyjne zostalty wlasciwie
zastosowane, a odpowiadajgce im potrzeby ludzkie — zaspokojone” (nr 35).
Wynika z tego, ze prawa ekonomiczne, prawa gospodarki, nie maja by¢ wyru-
gowane i zastgpione prawami czlowieka, prawami moralnymi (wyrazanymi
przez jakiegos rodzaju polityke), ale maja zosta¢ zachowane, cho¢ prawom
moralnym, jako wyrazajagcym cziowieka i jego dobro, winny by¢ podporzad-
kowane i w nie wkomponowane.

Wymogi takie, jak sprawiedliwos¢ dystrybutywna, przyzwoitos¢ czy uczci-
wos¢, nie sg tylko wymogami etyki czy spotecznego nauczania Kosciota. Maja
one takze, wedtug przynajmniej niektérych zwolennikéw wolnego rynku, cha-
rakter pewnych naczelnych zasad dziatania firmy, w tym sensie, ze dominujg
nad innymi jej zobowigzaniami, zwlaszcza nad zobowigzaniem do pomnazania
zysku. Na przyklad noblista w dziedzinie ekonomii Milton Friedman twierdzi,
ze ,,.biznes ponosi jednego i tylko jednego rodzaju spoteczng odpowiedzial-
nos¢ — moze wykorzystywac swoje zasoby i angazowac si¢ w dziatania w celu
zwigkszania swoich zyskdw dop6ty, dopoki przestrzega regut gry; a to oznacza,
ze uczestniczy w wolnej konkurencji bez podstepow czy oszustwa’'. Z kolei
Elaine Sternberg uwaza, ze ,,zasady te [przyzwoitosci i sprawiedliwosci dystrybu-
tywnej — J.G., D.S.] bytyby etycznie poprawne, nawet gdyby w jakimkolwiek
przypadku z géry wykluczaty dzialania gospodarcze badZ zmniejszaly war-
tos¢ dla wlasciciela”?. Jan Pawel Il uwaza, ze zysk nie jest jedynym regulato-
rem dziatania przedsigbiorstwa; ,,Obok niego nalezy bra¢ pod uwage czynniki
ludzkie i moralne, ktére z perspektywy dluzszego czasu okazujg si¢ przynaj-
mniej rownie istotne dla zycia przedsigbiorstwa” — czytamy w Centesimus
annus (nr 35).

To podobiernistwo, ptyngce z dostrzezenia wagi zysku w procesie wolnej
przedsigbiorczosci, nalezy opatrzy¢ nastgpujacym zastrzezeniem: Jan Pawet 11
swojg tez¢ formutuje na fundamencie rozwazarn antropologicznych i moral-
nych. Inaczej méwigc, jego rozwazania wychodzg jakby ,,0d géry” hierarchii
wartosci, czyli od podstawowych wartosci cztowieka, natomiast rozwazania
cytowanych tu autoréw prowadzone sg ,,0d dotu”, czyli od wartosci ekono-
micznych i rynkowych. Istotnym zadaniem jest doprowadzenie do spotkania

4 Cyt. za: Wprowadzenie do etyki biznesu, thum. H. Simbierowicz, Z. Wiankowska-Fadyka,
red. G.D. Chryssides, J.H. Kaler, PWN, Warszawa 1999, s. 265. Zob. M. Fried m an, The So-
cial Responsibility of Business Is to Increase Its Profits, ,,The New York Times” z 13 IX 1970.

SE.Sternberg, Czysty biznes. Etyka biznesu w dziataniu, ttum. P. Eukéw, PWN, War-
szawa 1998, s. 98.
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obu rodzajéw rozwazan i utworzenie wspélnej plaszczyzny, na ktérej okreslo-
ne winny by¢ wartosci i normy dzialania posrednie migdzy ogdlnymi a jedno-
stkowymi. Tutaj miesci si¢ cala sfera tak zwanej etyki szczegétowej, czyli
stosowanej, a wigc etyki spotecznej, polityki, pracy czy zawodu. Ostatecznie
uwzglednienie w omawianych zagadnieniach praw i mechanizmdw rynku sta-
je si¢ wymogiem moralnym, a uwzglednienie praw moralnych staje si¢ wa-
runkiem poprawnego dziatania rynku, warunkiem profesjonalnego dziatania
gospodarczego.

W encyklice Centesimus annus Papiez pisze: ,,Wspotczesnie dokonuje si¢
proces powstawania wspoéizaleznosci gospodarczych na miare swiatowa. Zja-
wiska tego nie nalezy uwaza¢ za negatywne, gdyz moze stwarza¢ niezwykle
mozliwosci osiggnigcia wigkszego dobrobytu” (nr 58). Jan Pawel II méwi tu
0 mozliwosci, a nie 0 automatycznym osigganiu dobrobytu poprzez globaliza-
cje. Dobrobyt jest mozliwy nie wéwczas, gdy mechanizmy rynkowe zostawi
si¢ im samym, gdy cztowiek si¢ im bezwolnie podda, lecz wéwczas, gdy be-
dzie nad nimi panowat. Chodzi wigc o to, ,,by w miar¢ wzrastajagcego umie-
dzynarodowienia gospodarki powstawatly odpowiednie i skutecznie dziatajace
mi¢dzynarodowe organy kontrolne i kierownicze, dzigki ktérym gospodarka
stuzytaby dobru wspdélnemu” (tamze). Dalej Papiez pisze o koniecznosci ,,harmo-
nijnej wspotpracy wielkich krajéw oraz réwnoprawnej reprezentacji w instytu-
cjach migdzynarodowych intereséw catej wielkiej rodziny ludzkiej” (tamze).
Pojecie dobra wspdlnego odnosi si¢ zatem nie tylko do jednostkowych panistw
i spoteczenistw, ale takze do spotecznosci migdzynarodowych, a nawet do spo-
tecznosci globalnej. W obu cytowanych przemdéwieniach Papiez rozszerza
pojecie dobra wspdlnego poza ramy, do ktérych dotychczas zwykle je ogranicza-
no, a wigc poza spoleczenistwa mieszczgce si¢ w granicach jakiegos paristwa.
Pojeciem ,,powszechne dobro wspdlne” Jan Pawet Il obejmuje catg ludzkosc¢,
caly swiat. Moralnos¢ chrzescijariska nie dopuszcza wiec mozliwosci egoi-
stycznego dzialania na rzecz jednej partykularnej spotecznosci czy jednego
panistwa, nie dopuszcza zbiorowego egoizmu, czesto ttumaczonego wzgleda-
mi patriotycznymi, lecz wskazuje rowniez na spotecznos¢ globalng jako na
podmiot dobra wspdlnego.

Co wigcej, tego celu, ktérym jest dobrobyt poszczegdlnych panistw, nawet
najbardziej rozwinigtych, szczegdlnie gdy dobrobyt ten ujety zostaje jako element
globalnego dobra wspdlnego, nie mozna osiggac niejako samotniczo, bez mig-
dzynarodowej wspotpracy, w ktérej przede wszystkim nie mogg by¢ pomijane
prawa narodow 1 krajow stabszych ekonomicznie. Respektowanie praw tych kra-
jow 1 narodéw stawia Papiez w Centesimus annus jako jeden z gtéwnych postu-
latow, dostrzegajac, ze ,,w tej dziedzinie wiele pozostaje do zrobienia” (tamze).

Jan Pawel II nie zgadza si¢ z teza, ze ,.kraje ubozsze, aby si¢ rozwijaé,
muszg si¢ odizolowaé od rynkéw Swiatowych i zaufaé jedynie wiasnym si-
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tom” (nr 33). Izolacja, jak wskazuje doswiadczenie, powoduje zastdj, a nawet
cofnigcie si¢ w gospodarczym rozwoju. Rozwdj dokonuje si¢ poprzez wiacze-
nie si¢ ,,w og6lny system wzajemnych powigzan gospodarczych na poziomie
miedzynarodowym” (tamze). Warunkiem wszakze jest rOwnoprawny dostep
wszystkich do miedzynarodowego rynku.

Otwarcie granic oznacza wolny handel 1 wolng wymiang informacji, ktére
dzisiaj najmocniej wptywajg na ksztatt spotecznego zycia. Jednakze mechani-
zmy rynkowe majg sw6j wewnetrzny rytm i logike. Sg one narzgdziami zycia
spotecznego. Wtasnie dlatego, ze sg narzedziami, nie nalezy si¢ im podporzad-
kowywac bez reszty. Jako narzedzia winny bowiem stuzy¢ cztowiekowi; po-
winny zatem podlegac ,,pewnym mechanizmom kontrolnym. [...] aby unikng¢
zredukowania wszelkich relacji spotecznych do sfery gospodarki oraz by chro-
ni¢ tych, ktérzy stali si¢ ofiarami nowych form ub6stwa i dyskryminacji”'®,
chroni¢ ich przez podporzgdkowanie wartosci cztowieka, jego godnosci i war-
tosci moralnych wartosciom ekonomicznym — mozna tu dodac.

Globalizacja, bgdac formg i narz¢dziem zycia spotecznego, sama w sobie
nie jest a priori dobra ani zta. Stanie si¢ taka, jakg uczynig ja ludzie, stwierdza
Papiez. Najwyzszg wartoscig i celem samym w sobie ludzkiego dzialania jest
tylko osoba ludzka. Wszystko inne: rzeczy, technika, systemy spoteczne, poli-
tyczne, gospodarcze, pafstwo — to tylko srodki, narzedzia dla cztowieka. ,,Na-
lezy zatem konsekwentnie gtosi¢, ze globalizacja, jak kazdy inny system, musi
stuzy¢ cztowiekowi, musi stuzy¢ solidarnosci i dobru wspélnemu”!”. Jak widac
z powyzszych i wielu innych stéw gloszonych przez Papieza, poje¢ dobra
wspodlnego i solidarnosci nie ogranicza on do jednostkowego paristwa lub spote-
czenistwa, ale rozumie je w podobny sposéb, jak zgodnie z teologicznym i filo-
zoficznym widzeniem Swiata rozumie najwyzsze, moralne wartosci osoby. Te
podstawowe wartosci i prawa obejmujg kazda osobe ludzkg, w kazdym miejscu
1 kazdym czasie.

Uwaga nalezy si¢ globalizacji takze z innego jeszcze powodu. Stala si¢
ona, jak méwi Jan Pawet II, zjawiskiem na skalg¢ o wiele szerszg niz tylko go-
spodarka, stata si¢ zjawiskiem kulturowym. Jest to szczegdlnie wazne, gdyz
rdzeniem kultury, jak ja rozumie Papiez, jest moralnos¢, co znalazto wyraz
takze w jego przemdwieniu dotyczgcym globalizacji. Zjawisko to najmocnie;j
1 najszybciej rozwija si¢ poprzez rynek, ktdry ,,narzuca swéj sposéb myslenia
i dziatania, ksztaltuje zachowania wedle swojej skali wartosci”'®. Co wigcej,
bardzo szybki rozw6j cywilizacji, gtdwnie rozw6j techniki, i rodzgce si¢ zmia-
ny w stosunkach pracy oraz agresywny charakter mechanizméw rynkowych

“JTan Pawelll Globalizacja i etyka, s. 42.
7 Tamze.
'8 Tamze.
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powoduja wyprzedzanie przez nie kultury, a wskutek tego brak w odpowiedzi
na nie wlasciwej reakcji moralnej. Wiasciwie w tych stowach Papieza mozna
odczytac apel do ludzi odpowiedzialnych i kompetentnych, do etykéw i morali-
stow o pilne zajgcie si¢ tymi problemami. Cywilizacja i tak bedzie si¢ rozwijaé
wilasnymi torami, zgodnie ze swoimi prawami, a aprioryczne jej negowanie
moze wiec da¢ wyltgcznie negatywne skutki. Nalezy zatem ujac cywilizacje w kar-
by racjonalnych prawidet. Oznacza to niepoddawanie si¢ jej wartosciom im-
manentnym i wewnetrznemu dynamizmowi, czyli nieuznawanie skutecznosci
i praw techniki za najwyzsze wartosci, ale podporzadkowanie ich tej rzeczy-
wistej naczelnej wartosci, jaka jest cztowiek.

Analizie nowozytnego utylitaryzmu i dyskusji z nim poswigcit Karol Woj-
tyta jedno z pierwszych swoich studiéw filozoficznych, w ktérym ukazuje uty-
litaryzm Davida Hume’a i Jeremy’ego Benthama oraz filozofie Immanuela
Kanta i Maxa Schelera, dazacych do jego przezwyciezenia'®. Uzasadnieniem
dla uti, podstawowej wartosci tego systemu, jest hedone — uczucie przyjemnosci.
Karol Wojtyta przypomina, ze dla Hume’a uczuciami bezposrednimi, czyli
takimi, ,,ktore powstajg wprost z tego, co dobre lub zle, a wigc z przyjemnosci
lub przykrosci”, sg ,,pozadanie, wstret, smutek, radosé, nadzieja i obawa”.
Wsrdd tych ,,bezposrednich skutkéw przyjemnosci i przykrosci”™! jest row-
niez i wola. Chociaz wedtug deklaracji Hume’a wola nie nalezy do uczué, to
jednak jego rozwazania zdajg si¢ temu przeczy¢. Prowadzg one do zaprzecze-
nia wolnosci woli czy tez — inaczej méwigc — watpliwa staje si¢ réznica migdzy
wolnoscig a koniecznoscig”. Analizy dokonane przez Wojtyle w tym wcze-
snym studium sg filozoficzng podstawg péZniejszego nauczania Jana Pawta II
na temat cywilizacji konsumpcyjnej i zwigzanej z nig etyki utylitarnej, a takze
nauczania wskazujacego pierwszenistwo osoby przed rzecza, etyki przed tech-
nika, godnosci cztowieka przed skutecznoscig.

Jednym z efektow coraz szybszego rozwoju cywilizacji, ktérej techniczna
skutecznos¢ prowadzi do zachtysnigcia sie jej osiggnigciami, jest ujecie ludz-
kiej natury w taki sam sposdb jak kazdego innego elementu swiata przyrody,
to znaczy jak tworzywa, ktére mozna prawie dowolnie ksztaltowac, co prowa-
dzi do uznania, ze mozna tez w taki sposéb ksztattowac wartosci i normy mo-
ralne. I tak oto etyka zostaje podporzagdkowana technice, tworzona jest nowa
utopia. Zagadnienie to mozna ukazac¢ od jeszcze innej strony. Nawet jesli w nowej
kulturze, bedacej ubocznym produktem niekontrolowanej globalizacji, pod-

19 Zob. K. W o j tyta, Zagadnienie normy i szczgscia, w: tenze, Wyktady lubelskie, Towarzy-
stwo Naukowe KUL, Lublin 1986, s. 179-292. Szczeg6lnie istotny jest drugi rozdziat tego studium,
zatytutowany ,,Nowozytny utylitaryzm i proby jego przezwyciezenia” (zob. tamze, s. 215-271).

20 Tamze, s. 215.

2l Tamze, s. 221.
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trzymuje si¢ teze o prymacie etyki, to i tak podstawowa jej wartos¢ podpo-
rzadkowana zostaje dyktatowi nowych wynalazkéw, techniki i wydajnosci.
Nie jest wigc obojetne, jakg bedzie si¢ przyjmowato etyke, jakie zajmie si¢
stanowisko w kwestii relacji migdzy etykg a technikg, systemem ekonomicz-
nym czy spolecznym.

Czy etyka jest autonomiczng dziedzing mysli wyznaczong prawdg o czlowie-
ku, czy tez ma opierac si¢ na paradygmatach techniki i systeméw spotecznych?
Etyka rozumiana w ten drugi sposéb, etyka utylitarna, zamiast by¢ ,,ubezpie-
czeniem” czlowieka, staje si¢ przedtuzeniem, usprawiedliwieniem i uzasa-
dnieniem — rzekomo bardziej pierwotnego i dlatego nadrzednego — systemu
cywilizacyjnego, technicznego, gospodarczego, ktérego naczelng wartoscig
jest skutecznos¢. Znika natomiast pytanie, na ile skutecznos¢ ta odpowiada
naturze osoby ludzkiej. Cztowiek bowiem tylko pozornie staje si¢ w tych warun-
kach panem Swiata i siebie samego, a faktycznie jego wartos¢ zostaje podporzad-
kowana uzytecznosci i sam oceniany jest wedle tego, czy jest ekonomicznie,
gospodarczo, emocjonalnie i spolecznie uzyteczny — ze wszystkimi tego kon-
sekwencjami, ktérych nie trudno si¢ domysli¢. Jesli jednak podtrzymuje si¢
tez¢ o bezwzglednym pierwszenstwie czlowieka, to — méwi Jan Pawet II —
»jedng z oczywistych konsekwencji tego postulatu jest zasada, ze komisje
etyczne, istniejgce teraz prawie we wszystkich dziedzinach, powinny by¢ catko-
wicie niezalezne od wszelkich intereséw finansowych, ideologii i opcji politycz-
nych”?. Mozna dodaé, ze aby kultura dotrzymata kroku cywilizacji i technice,
a moze nawet je wyprzedzila, trzeba dostosowa¢ mechanizmy wychowawcze
i edukacyjne tak, aby doprowadzi¢ do powszechnego rozumienia i uznania
wartosci cztowieka-osoby jako zasady najwyzszej, a wigc nalezy kierowac si¢
zasadami personalizmu. Takie zadanie stoi przed wszystkimi typami szkot, od
najnizszych do najwyzszych. Mozna powiedzie¢, ze pomyslnos¢ cztowieka,
jego dalszy los, a nawet jego przetrwanie zalezg od skutecznej realizacji tego
zadania. Wydaje si¢, ze zrozumienie tego w Polsce jest coraz bardziej po-
wszechne, cho¢ moze nie zawsze zadanie to jest najlepiej wykonywane.

Papiez méwi takze o roli Kosciota w tym dziataniu. Przypomina dwie pod-
stawowe zasady. Po pierwsze, czlowiek ma niezbywalng wartos¢, ,.ktéra jest
Zrédlem wszelkich praw ludzkich i wszelkiego tadu spotecznego”. Po drugie,
wartosci ludzkich kultur ,,zadna zewngtrzna wiadza nie ma prawa lekcewazy¢
ani tym bardziej niszczy¢”, szczegblnie zas nie ma prawa lekcewazy¢ ,,wie-
rzeni i praktyk religijnych, gdyz autentyczne przekonania religijne sg najbardziej
wyrazistym przejawem ludzkiej wolnosci”**. Globalizacja nie ma doprowa-

22 Por. tamze, s. 222.
BJan Pawelll, Globalizacja i etyka, s. 42.
2 Tamze, s. 42n.
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dzi¢ do wytworzenia jakiejs jednej wspdlnej nadkultury, do jednego wspdlne-
go nadsystemu spoleczno-gospodarczego, wspdlnego nadsystemu obyczajéw
czy do jednolitych form sztuki. W tym zakresie wartoscig jest pluralizm.

Ze wszystkich podanych tu powodéw globalizacja, ktéra zgodnie ze swojg
nazwg i istotg obejmuje caty swiat i wszystkich ludzi, domaga si¢ jednak wspol-
nego kodeksu etycznego, aby unikng¢ z jednej strony ,,absolutnej relatywizacji
wartosci”® (w tym przede wszystkim relatywizowania wartosci cztowieka),
a z drugiej strony uniformizacji styléw zycia i kultur, jakiego$ wspdlnego sy-
stemu spoteczno-ekonomicznego i likwidacji lokalnych kultur na rzecz jedno-
litej, wspolnej, globalnej kultury. Takiej wspdlnoty nie mozna tworzy¢, bo
zaprzeczalaby ona zréznicowaniu ludzi, wyrazajagcemu si¢ w réznorodnych
tworczych mozliwosciach i zewnetrznych uwarunkowaniach ich zycia. Jednos¢
mozna znalez¢ jedynie ,,we wnetrzu cztowieka jako takiego, w uniwersalne;j
naturze ludzkosci, jaka wyszta z rak Stworcy”?. To istota cztowieczenstwa,
natura cztowieka — poprzez etyke majaca podstawe w godnosci osoby ludz-
kiej — ma wyznaczac drogi kultury i ksztalt spoteczeristwa, to ona ma stanowié
kryterium rozwoju cywilizacji i techniki, a nie odwrotnie.

2 Tamze, s. 43.
26 Tamze.



