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Stowa i gesty Jana Pawta Il zyskiwaty niespotykang site, gdyz wypetniato je egzy-
stencjalno-religijne doswiadczenie samego PapieZa. Ich retoryczny wymiar scho-
dzit na daleki plan. Jan Pawet Il przywracat pewnym gestom utracone przez nie
znaczenia, ich zapomniane sensy, tworzyt tez zupetnie nowe gesty, ktore po pewnym
czasie przenikaty w obreb symbolicznych zachowarni szerszych spotecznosci.

Trzeba pamigtnego gestu postaci publicznej,
podchwyconego przez wszystkie telewizje Swiata,
bySmy sobie uswiadomili, ze i my nie jesteSmy obojetni
na gesty, Ze majg one wladze, ktérg zwielokrotnia
nasza oparta na mediach cywilizacja.

Jean-Claude Schmitt, Gest w sredniowiecznej Europie

UMYSE WCIELONY

Od kiedy ludzie stali si¢ ludZmi, a wigc kiedy tylko odkryli swoja skori-
czonos$¢ 1 Smiertelnos¢, kiedy zaczeli grzebac swoich zmartych, prébowali
pojaé, kim w istocie sg, jakie cele przySwiecajg ich obecnosci w Swiecie,
tak kruchej 1 krétkiej. Wsréd wielu definicji cztowieka formutowanych
w dziejach pojawila si¢ 1 ta: cztowiek to byt méwigcy. Méwie, wiec jestem.
Jestem, zatem mogg i potrafie¢ mowic, zapamigtywac to, co zostato juz po-
wiedziane, 1 utrwali¢ t¢ wyjawiong tres¢ w jezyku pisanym, jesli si¢ on juz
uksztattowal. Nie znaczy to oczywiscie, ze wszystkie ludzkie mysli dadzg
si¢ zapisa¢. Notowanie strumienia Swiadomosci zasadniczo nie oddala tej
tezy, gdyz nalezy do zabiegdw czysto artystycznych.

Niewatpliwie jednak cztowiek niejako obiektywnie dazy ku mowie, su-
biektywnie zas odczuwa potrzebe ,,przemawiania do kogos”, prezentowania
swojego zycia duchowego i dzielenia si¢ nim. ,,Stowo pierwotne” o znaczeniu:
,Jajestem i cierpie”, powstalo — przyjmijmy t¢ hipotez¢ — z wykrzyknika i byto
»Zdaniem”, poniewaz mowa nie mogta rozpocza¢ si¢ inaczej niz od ,,zdania”,
z ktérego, jakikolwiek dZwigkowy ksztalt moglo ono przybraé, powstat mia-
nownik zaimka ,,Ja”. To ,,stowo pierwotne” u swych podstaw byto wezwaniem
Boga. Najpierw to, co duchowe w cztowieku, zwrdcito si¢ do Boga, szukajac
Go i wzywajac w wypowiadaniu samego siebie, a dopiero potem, poprzez
stowo, do tego, co duchowe — do Ty — w drugim cziowieku. Stad tez jezyk
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mowiony zyje dzigki czasownikom, zwigzanym z czasem i czynnoscig', lecz
zyje on réwniez dzieki wspierajgcej go znaczeniowej sile gestow.

W okreslonym momencie dziejéw oralnos¢ i tekstualnos¢ lingwistyczna
splotty sie ze sobg nierozerwalnie, cho¢ poczatkowo w powszechnym uzyciu
byta tak zwana mowa wzniosta, wzmacniana mnemotechnikami. Filozofowie-
-lirycy wyspiewywali swe orgdzie w euforycznej, rytmicznej mowie, starajgc
si¢ tak budowac jej forme¢, by mowe t¢ mozna byto szybko i w miar¢ doktadnie
zapamigtaé. Gromadzenie i interpretacja tresci spotecznego doSwiadczenia do-
konywaly si¢ w toku uczenia si¢ ich, zapamigetywania i wzbogacania podczas
odbioru. Sztuka piesni narracyjnej stanowita wowczas podstawowy srodek wy-
razu literackiego, filozoficznego i artystycznego.

Kiedy jednak na plan pierwszy wysuneto si¢ pismo, niepozbawione tajem-
niczosci osiggniecie Scisle cywilizacyjne, piesniarze epiccy z wyrazng ostroz-
noscig odnosili si¢ do nowego sposobu przekazu. Perypetie z tym zwigzane
dobrze oddaje postawa Platona, ktéry dawat pierwszenstwo przekazowi ustne-
mu ze wzgledu na jego czasowos¢, stalg otwartosc i fizyczne ucielesnienie wy-
powiedzi. Emisja ustna — uwazat — pocigga za sobg nie tylko uznanie ludzkie;j
czasowosci, lecz takze przyjecie doksologiczne go w gtéwnej mierze
charakteru jezyka. Oznacza to, ze jezyk istnieje i ostatecznie ma znaczenie
przede wszystkim w funkcji oddawania chwaty béstwu. Kultura ustna nie jest
zatem ,,maska’” obecnosci, lecz pozostaje zwigzana z pojmowaniem podmiotu
jako podmiotu doksologicznego. W Fajdrosie, a takze w innych dialogach
Platona zauwazamy sygnaty, Zze miara dobrego postgpowania etycznego jest co
najmniej w tym samym stopniu okreslona przez jego skierowanie ku liturgicz-
nemu oddawaniu chwaty bdstw, co przez ideal racjonalnej kontemplacji’.

Arystoteles podkreslat natomiast, ze czlowiek jest z natury istota stworzong
do zycia w paristwie, co — paradoksalnie — pocigga za sobg pierwotny fakt dys-
ponowania przez cztowieka mowa jako sposobem poznawania rzeczywistosci,
podtrzymywania przekazu kulturowego bedacego statym procesem antropo-
logicznym, organizowania spoleczenstwa i odrézniania dobra od zta, tego, co
sprawiedliwe, od tego, co niesprawiedliwe: ,,0t6z cztowiek jedyny z istot zy-
jacych obdarzony jest mowg. Gtlos jest oznakg radosci 1 bolu, dlatego posiadajg

! Por. E. Ebner, Stowo i realnosci duchowe. Fragmenty pneumatologiczne, ttum. K. Skorulski,
Wydawnictwo IFiS PAN, Warszawa 20006, s. 13, 144, 152.

% Sg to tezy Catherine Pickstock skierowane przeciwko interpretacjom zglaszanym przez Jacques’a
Derride. Por. C. Pic ks to ck, After Writing: On the Liturgical Consummation of Philosophy,
Blackwell, Oxford 2000, s. 3-46; zob. tez: A.B. L ord, Piesniarz i jego opowies¢, ttum. P. Majewski,
Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2010; J. J a p o 1 a, Tekst czy gtos? Waltera
J. Onga antropologia literatury, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1998.
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go i inne istoty [...]. Ale mowa stuzy do okreslania tego, co pozyteczne czy
szkodliwe, jak réwniez i tego, co sprawiedliwe czy tez niesprawiedliwe’.

Niewatpliwie przywotane przez Arystotelesa stowo ,,Jogos” oznacza w pierw-
szym rzgdzie wlasnie mowe, ktdra nalezy do istoty ludzkiej natury. Dzieki
jezykowi, ktory jest systemem znakdw, za pomocg niewielkiej ich liczby i nie-
ustannie dokonujacej si¢ zmiany miejsca najmniejszych czastek znaczacych
(morfemdéw), potrafimy wyraza¢ nieograniczone zbiory mysli, porozumiewac
sie, uczestniczy¢ w wielorakich bogactwach kultury. Ale jezyka nie ograniczamy
do wymiaru fonologicznego. Cztowiek méwiacy (homo loquens) to przeciez
byt ztozony, cielesno-duchowy. Stale dochodzi w nim do interakcji mysli z ze-
wnetrznym otoczeniem. Nie mozna ukazac giebi osobistego doswiadczenia
bezposrednio, chocby nawet miato nim by¢ ,,stowo wewngtrzne” rozumiane na
sposob sw. Augustyna. Zawsze dokonuje si¢ tego w sposob zaposredniczony.

W pewnym sensie sami, z catym swoim bytowym wyposazeniem, jestesmy
swego rodzaju jezykiem. Ciato i duch wciaz ,,co$” wyrazaja, probujg przebic
zastong niewypowiadalnosci. Wedtug Maurice’a Merleau-Ponty’ego cztowiek
to umyst wcielony, stanowigcy bytowg jednos¢ — dlatego tez zaréwno stowo,
jak 1 gest sg zawsze przepojone znaczeniem. To wiasnie umozliwia komuni-
kacje: ,,Jestem wigc moim ciatem przynajmniej w tej mierze, w jakiej mam
to, co stanowi jego nabytek, 1 odwrotnie, moje ciato jest jakby naturalnym
podmiotem, jakby tymczasowym zarysem mojego catkowitego bytu™.

Nie dziwi zatem, ze odczytujgc znacznie gestow, nie czynimy tego tak, jak-
bysSmy spostrzegali za nimi jakie$ psychiczne fakty. Odczytujmy na przyktad
gniew albo rados¢ w samych ludzkich gestach. One nie kazg nam mys§le¢
o gniewie czy radosci, one s 3 samym gniewem, samg radoscig. Poprzez gesty
ciato staje si¢ mysla lub intencjg, ktérg oznacza’. Oto wazny punkt niniejszych
rozwazan. Sprébujmy w jego swietle spojrzec na styl duszpasterskiego oddzia-
tywania Jana Pawta II. Zanim to jednak uczynimy, zastanéwmy si¢ krétko nad
podstawowymi funkcjami gestow.

HERMENEUTYKA GESTU

Gesty (a stowo to pochodzi od tac. ,,gestus”, ,,gerere” — nies¢, wystawiac
na widok; w formie zwrotnej ,,se gerere” — zachowywac si¢; ,,personam gere-

S Arystoteles, Polityka, 1, 1, 1253 a, ttum. L. Piotrowicz, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2004, s. 27.

*M.Merleau-Ponty, Fenomenologia percepcji, ttum. M. Kowalska, J. Migasinski, Fun-
dacja Aletheia, Warszawa 2001, s. 219.

5 Por. tamze, s. 205; por. tez: M. Dr w i ¢ g a, Ciato cztowieka. Studium z antropologii filozo-
ficznej, Ksiegarnia Akademicka, Krakéw 2005, s. 223-227.
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re” — przedstawia¢ kogos, reprezentowaé, zastgpowac), w przeciwieristwie
do postawy, nierozerwalnie wigza si¢ z cialem i ruchem tego ciata®, postawe
bowiem charakteryzuje raczej statycznos¢, pewnego rodzaju — w danym mo-
mencie — stata poza. Gesty osoba ludzka wy k onu je. Z tej tez racji nalezg
one do podstawowych atrybutow bycia cztowiekiem i w zasadniczy sposéb
odstaniajg wewngtrzny rytm istnienia. Zyskuja wigc wymiar antropologiczny,
bedac wyrazem egzystencjalnego zaangazowania cztowieka w catej jego on-
tycznej ztozonosci i w calym jego bogactwie. Potocznie méwimy co prawda
0 ,,pustych” gestach, ale wyrazeniu temu przydajemy wéwczas znaczenia me-
taforyczno-oceniajgcego. Same w sobie, gesty nigdy nie sg ,,puste”. W kazdej
sytuacji wydajg si¢ oznakg konkretnych przezy¢; dosy¢ tatwo tez uchwycic ich
swoisty wektor emocjonalny, cho¢ bez watpienia do niego si¢ nie sprowadzajg.
W poszczegdlnych kulturach narzuca si¢ im pewne ograniczenia, by nie suge-
rowatly tresci niegodnych, sprzecznych z akceptowanymi zasadami moralnymi.
W przestrzeni spolecznej skladajg si¢ na specyficzny system o charakterze
rytualno-symbolicznym.

Dobitnie poswiadcza to kultura europejskiego sredniowiecza. Chociaz pis-
mo bylo wowczas rozpowszechnione, wcigz jednak nalezato do ekskluzywnych
form wyrazu. Wszechwtadnie panowata mowa, powigzana z wachlarzem ge-
stéw, stanowigcych jasny sposob porozumiewania si¢, uczestnictwa w liturgii
i zachowywania spotecznych hierarchii, a nawet element dziataii wojennych.
Takie odniesienie do ciata wspotgrato z powszechnym obyczajem, w ktérym
gesty odgrywaly role zasadniczg. Gesty towarzyszg umowom i przysi¢ggom
— wigcej, same te akty dokonujg si¢ przez gesty. Wasal wktada rece w dio-
nie seniora, ktadzie rece na Biblii, tamie ZdZblo albo rzuca rekawice na znak
wyzwania. Chansons de geste, jeden z najpopularniejszych w Sredniowieczu
gatunkoéw literackich, zgodnie z duchem jezyka francuskiego wskazywat na
cywilizacyjng waznos¢ zaréwno wyjatkowych czyndw, jak i gestow. Poematy
te taczyly w swej strukturze narracyjnej pelny wymiar ludzkiej ekspresji: gest,
muzyke i stowo. Opiewaly tez rycerski ideat ciata, na ogét wowczas pogardza-
nego, a nawet wysmiewanego. Nagos¢ bowiem zasadniczo traktowano jako
pierwszy etap wplatywania si¢ w peta herezji i bezboznosci. Swiety Franci-
szek — wbrew tym pragdom — usitowal uczyni¢ z nagosci cnote, traktujgc ciato
jako istotny srodek wyrazu, takze w sferze religijnej. Ubdstwo jest nagoscia,
przekonywat, nauczajac na miejskich placach.

6 Oczywiscie nie kazdy ruch zaliczymy w poczet gestéw. Zob. hasto: ,,Gesty w liturgii”, w: Lek-
sykon liturgii, oprac. B. Nadolski TChr, Pallottinum, Poznan 2006, s. 487-490; D. Forstner OSB,
hasto: ,,Gesty”, w: taz, Swiat symboliki chrzescijariskiej, ttum. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Tu-
rzynski, Pax, Warszawa 1990, s. 17-21.
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Gest znaczy i zobowigzuje. Szczegdlne znaczenie ma on w zyciu litur-
gicznym. Koscioty to gesty z kamienia. Trzeba jeszcze odr6zni¢ gesty od
gestykulacji (fac. gesticulatio), gestykulowanie i wykrecanie ciata przypo-
minaja bowiem o diable. Podczas gdy gest wyraza wewnetrznos¢, wiernos¢
i wiare, gestykulacja jest znakiem ztosliwosci, opetania i grzechu. Dlatego
kuglarzy zawsze si¢ przepedza, a Smiech i taniec —a wigc i teatr — nie znajduja
uznania w oczach przedstawicieli Kosciota’. Tak wigc ciato, chcac nie cheac,
,,mOwWi”; czyni to Swiadomie bagdZ nieSwiadomie, co wydaje si¢ zrozumiate
i powszechnie akceptowane. Nie sposob sobie wyobrazi¢ ludzkiego porozu-
mienia, w ktérym nie bytyby obecne r6znego rodzaju ,,zmystowe” gesty. Nie
tylko komunikacja akustyczna, ale takze mimika twarzy, Smiech czy ruch dloni
— szczeg6lnie ceniony przez §w. Tomasza z Akwinu — stluza cementowaniu
miedzyludzkich relacji.

Stowo i gest mogg by¢ niekiedy skierowane do samego podmiotu, gdy ref-
lektujemy swdj aktualny stan egzystencji; generalnie jednak méwimy i czynimy
pewne gesty, myslac o innych ludziach, w rozmowie z nimi badZ na ich widok.
Gesty, podobnie jak stowa, budujg wieZz migdzyosobowg w relacjach malzen-
skich czy rodzinnych, buduja takze wigzi spoteczne, utrwalajg jednos¢ narodowg
i cementujg wole przetrwania w trudnych momentach historii. Przypieczeto-
wujg wiare, potwierdzajg pozycje spoteczng, niekiedy wrecz decydujg o losie
czlowieka. Sg niestety ulotne, choc te zwigzane z dramatycznymi dla poszcze-
g6Inych jednostek lub narodéw wydarzeniami zapadaja trwale w zbiorowg
pamigé, z czasem tworzac obszar wspdlnotowej mitologii. To gesty plemien-
ne, skupiajace narodowg Swiadomos¢, wyrdzniajace ja sposrdd innych nacji.
W ich utrwalaniu znaczng rol¢ odgrywaja: literatura (sagi historyczne), piesni
patriotyczne i religijne.

Hermeneutyka gestow obejmuje trzy poziomy badawcze. Na pierwszym
z nich traktujemy gest jako wyraz duchowych poruszen, uczu¢ i zycia mo-
ralnego jednostki. Na drugim koncentrujemy badania na znaczeniach gestow
iichroli w porozumiewaniu si¢, w zwigzku z réznego rodzaju rytuatami. Trzeci
natomiast dotyczy kwestii wykonywania gestow. Tutaj waloryzujemy celo-
wosS¢ 1 sprawnos¢ (gest pracy) bagdZ zwracamy uwage na skutecznosé aktéw
symbolicznych (,,czyni¢ gest”). Cechg przydajacg gestom autentyzmu jest roz-
waga; dzigki niej nie stajg si¢ one nieadekwatne ani przesadne. Powinny tez
pozostawac w zgodzie z porzadkiem moralnym?®. Mimo tak wysokiej pozycji

"Por.J. Le G o ff, Kultura sredniowiecznej Europy, ttum. H. Szumanska-Grossowa, Ofi-
cyna Wydawnicza Volumen—-Dom Ksiggarsko-Wydawniczy KLON, Warszawa 1994, s. 351-354;
J.Le Goff,N. Truong, Historia ciata w Sredniowieczu, ttum. 1. Kania, Czytelnik, Warszawa 2006,
s. 126-128.

8 Por. J.C. Schmitt, Gest w sredniowiecznej Europie, ttum. H. Zaremska, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2006, s. 18, 23-29.
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gestow w repertuarze Srodkow migdzyludzkiego porozumienia pozostawaty
one w cieniu stowa, a p6Zniej pisma, wspoétczesnie zas nie mogg mierzy¢ si¢
z wszechogarniajgcg mocg przekazow audiowizualnych, cho¢ naturalnie obraz
zachowuje i odzwierciedla realnie zaistniate gesty.

Stowa i gesty splatajg si¢ ze sobg, poniewaz mowa jest nierozerwalnie zin-
tegrowana z cielesng strukturg cztowieka. Odpowiedni uktad i budowa ludz-
kich narzgdéw artykulacyjnych umozliwiajg tworzenie fonicznych strumieni,
czyli znakéw méwionych (gr. phonai) budujacych foniczng warstwe jezyka.
Z kolei jednos¢ psychofizyczna kazdej osoby pocigga za sobg wspotzaleznosé
mowy i gestow, cho¢ mowa (szerzej: jezyk) ma wigkszg moc semantyczng.

Jesli do wypowiadanych stéw modlitwy dodamy gesty typowo religijne, jak
skton glowy, pochylenie ciata, uderzanie si¢ w piersi czy silne przywarcie do
ziemi, wyraZznie widoczna staje si¢ naturalna zgodnos¢ gestu i mowy. Bez tego
rodzaju harmonijnosci nie mogtaby si¢ powies¢ zadna proba wypowiedzenia
swego wnetrza ani proba nawigzania miedzyosobowego porozumienia (row-
niez duszpasterskiego). Stowo wsparte gestem — oto prosta zasada przynoszaca
oczekiwane owoce, tak w porzadku zycia jednostkowego, jak i spotecznego,
konfesyjnym. Do zasady tej Swiadomie i z odpowiednig powsciggliwoscig sto-
sowat si¢ Jan Pawetl II, rozumiejgc wage symbolicznych odniesien, z ktérych
utkana jest ludzka kultura.

W HORYZONCIE TRADYCJI RAPSODYCZNYCH

Nie przypuszczam, ze Jan Pawet II w jakis szczegdlny sposdb przygotowy-
watl zewnetrzng oprawe swoich publicznych wystgpien, chociaz miat rozezna-
nie w metodach eksponowania zywego stowa. Wiele przejat od twércy Teatru
Rapsodycznego, Mieczystawa Kotlarczyka, ktory byt réwniez znakomitym
teoretykiem zagadnien wigzacych si¢ ze stowem, jezykowg ekspresjg czy dyk-
cja. Stowo i jego dziatanie uznawat za najwyzszy przejaw ludzkiej duchowosci
— temu tez dawat wyraz w swoich pracach. Pisal, iz zywe stowo moze dziatac:
jak energia magnetyczna, kiedy wytwarza fluidy, przyciaga i przykuwa; jak
energia elektryczna, kiedy wywotuje iskre, przejmujacy dreszcz przebiegajacy
przez organizm czlowieka; jak energia cieplna, kiedy rozpala, rozptomienia
1 rozzarza; jak energia promieniotwoércza, kiedy emanuje z siebie promienie
i wibracje najwyzszego rzedu (katarktyczne, sublimujgce, charyzmatyczne,
sakralne), wywotujac w przezyciach stuchacza momenty transu i ekstazy. Moze
ponadto dziata¢ jak energia dotad blizej nie znana’. Jan Pawet II, biorac za-

 Por. M. Ko tlarczyk, Sztuka zywego stowa. Dykcja, ekspresja, magia, Wydawnictwo
Archidiecezji Lubelskiej Gaudium, Lublin 2010, s. 297.
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pewne pod uwage te wskazania, zdawat si¢ jednak — zawsze uwazny — spon-
tanicznie reagowac na to, co si¢ wokot niego dziato. Ludzi nie postrzegat jako
anonimowego tlumu, lecz jako indywidualne osoby gromadzace si¢ w imi¢
odzyskania nadziei, pomnozenia wiary bagdZ umocnienia na drodze prowadzg-
cej do ewangelicznie pojetego szczgscia.

Wielkim papieskim gestem byly inicjatywy duszpasterskie, ktorych realiza-
cja napotykata na znaczne trudnosci albo wywotywata kontrowersje, dotyczace
chociazby ekumenicznego wymiaru jego podrézy albo zdecydowanego trwania
przy dogmatycznych pryncypiach chrzescijaristwa mimo nacisku Swiatowych
srodowisk opiniotwdrczych, w tym rowniez koscielnych. C6z bowiem — zdawat
sie moéwic tymi gestami Jan Pawet II — znaczyloby zycie religijne bez dgzen do
porozumienia, wzajemnej akceptacji w ramach réznorodnych postaw religij-
nych? Nie mozna barykadowac si¢ w okopach wtasnej duchowej wrazliwosci.

Papiez zabiegal stanowczo o rozwdj cnoty mitosci braterskiej i ujawniat
to w gestach i stowach. Caltym sobg przekazywat religijne dziedzictwo Koscio-
ta. Odkrywat okreslone znaki Swiadczace o logice catkowitego oddania si¢
w stuzbe kaptanska i papieskg. Jednym z nich byt symbol posadzki swigtynnej,
majacy zastosowanie juz w poetyckim doswiadczeniu Wojtyty. Symbol ten
zyskal wymiar archetypiczny, obejmujacy sobg ogélnoludzka wrazliwosc re-
ligijng. Tuz przed otrzymaniem swigcen kaptanskich diakoni padajg na twarz,
czolem dotykaja chtodnej posadzki prezbiterium, wyrazajac w tej postawie
,wyznanie [...] calkowitej gotowosci podjecia stuzby”'°, ktéra zostaje im po-
wierzona. Jan Pawet Il nigdy nie zapomniat tego przezycia, tkwito ono gleboko
w jego kaptariskim zyciu:

To Ty, Piotrze. Chcesz by¢ tutaj Posadzkg, by po Tobie przechodzili...
by szli tam, gdzie prowadzisz ich stopy...

Chcesz by¢ Tym, ktory stuzy stopom — jak skata raciczkom owiec:
Skata jest takze posadzka gigantycznej Swigtyni.

Pastwiskiem jest Krzyz!!.

Takich znakéw bylo w zyciu Karola Wojtyty wiele, chociazby samo spot-
kanie z Rzymem, ,,uczenie si¢ Rzymu”'? — stolicy chrzescijaristwa, czy prze-
zycia zwigzane z postacig sw. Jana Marii Vianneya.

Charakterystyczna jest metoda kaznodziejsko-homiletyczna, ktdrg stoso-
wal Jan Pawet II. Nazywam jg metodg realnego przezycia. Papiez nawigzy-
wat do teatralnej praktyki Konstantego Stanistawskiego: ,,umieszczal” siebie

" Jan Pawelll, Dari tajemnica. W pigédziesigtq rocznicg moich swigceri kaptariskich,
Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakow 1996, s. 44.

' Tamze, s. 45.

12 Tamze, s. 50.
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w duchowej scenerii ewangelicznych wydarzen, na przyktad Wieczernika,
stajgc si¢ niejako jednym z uczestnikow przywotywanego spotkania. ,,Wi-
dze¢ — pisatl — Go [to znaczy Chrystusa — J.S.] schylajacego si¢ przed kazdym
z nas, nastgpcow Apostotéw, by obmywaé nam nogi”'?. Bez watpienia nie
miat na mysli doSwiadczenia typowo teatralnego, niemniej jednak wskazy-
wal na gleboko realistyczny wymiar tej wewngtrznej transpozycji. Podkreslat,
ze w czasach zalewu stéw, obrazéw i dZzwickéw wazne jest, aby nie dac si¢
ogtuszy¢. Nalezy stucha¢ Boga i stysze¢ innych — w przekonaniu, ze wszyscy
jesteSmy zlgczeni tg samg tajemnicg Bozego stowa o zbawieniu. W pewnym
znaczeniu gesty i pisarstwo Papieza stawaly si¢ swego rodzaju obrong przed
hatasem kultury masowej, ale tez zastgpowaty jego glos, kiedy nie mogt juz
mowic. Kazde napisane przez niego zdanie bylo i nadal odbierane jest jako
glosne papieskie czytanie.

Wypada zatem stwierdzi¢, ze stowa i gesty Jana Pawta II zyskiwatly nie-
spotykang site, gdyz wypekniato je egzystencjalno-religijne doswiadczenie
samego Papieza. Ich retoryczny wymiar schodzit na daleki plan. Jan Pawet II
przywracal pewnym gestom utracone przez nie znaczenia, ich zapomniane
sensy, tworzyt tez zupetlnie nowe gesty, ktére po pewnym czasie przenikaty
w obreb symbolicznych zachowan szerszych spotecznosci. Niektére z tych
gestow pojawialy si¢ jako skutek aktywnosci sSrodowisk i kultur przyjmujgcych
Postaiica z Watykanu. Byly to papieskie gesty wyrazajace akceptacje osob
1 kultur, rados¢ z samego spotkania i z faktu doSwiadczania czego$ odmiennego
od tradycji europejskich. Zatozenie indiariskiego pidropusza czy chociazby
pogodne reakcje na wykonywany przez mtodziez break dance, a takze wyma-
chiwanie laska, jak Charlie Chaplin, podczas pobytu w Manili na Filipinach,
Swiadczg o tym niezbicie. Generalng cechg charakterystyczng tych gestow
bylto to, ze nabieraly one wymiaru Swietego, angazujac duchowg zarliwos¢
1 wyrazajac w sposéb widoczny opowiedzenie si¢ po stronie Boga, ktérego
stworcze relacje do cztowieka ujawnity sie w zbawczej postudze Chrystusa.

W ten sposéb dochodzito do sytuacji zaskakujagcej semiotycznie: stowa
i gesty Papieskie wyrywaly ludzi z religijnego, a niekiedy réwniez (jak nas,
Polakéw) politycznego uspienia oraz wzmacniaty poczucie narodowej dumy
z wiasnej historii i dorobku kulturowego. Papiez wzbudzal procesy, ktérych
efektem stawaty si¢ korowody dobrych gestéw, jednoczacych ludzi, wzmaga-
jacych ich wiarg oraz otwartos¢ na innych. Gest w odpowiedzi na gest, stowo
w odpowiedzi na stowo, modlitwa w odpowiedzi za modlitwe — w ten sposdb
cementowaly si¢ wiezy spoteczne, tworzyta szeroka perspektywa myslenia,

3 T e n z e, Wstaricie, chodZmy!, Wydawnictwo sw. Stanistawa BM, Krakéw 2004, s. 10; zob.
tez: ks. J. S o ch o 1, Filozof, w: Jan Pawet 1. Cztowiek kultury, red. K. Flader, W. Kawecki CSsR,
Dom Wydawniczy Rafael, Krakéw 2008, s. 323-344.
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ktdrej sens ukazuje nastgpujaca formuta: zycie to pielgrzymka w obliczu Boga,
pielgrzymka do cztowieka, ktéremu zbawienie zapewnia Chrystus.

Niektore z tych gestéw, wzmocnione stowem, urosty do rangi gestow-sym-
boli, niosgcych przestanie uniwersalne, a zarazem dotykajace najglebszych do-
Swiadczen poszczegdlnych ludzi bez wzgledu na miejsce ich zamieszkiwania,
wyznawang wiarg i jezyk. Jako fundamentalne przyklady tych gestéw-symboli
rozwazmy spojrzenie-widzenie oraz ucalowanie ziemi.

TEOLOGIA WIDZENIA

Podstawowe ludzkie zmysty poddawano w historii kultury europejskiej
najrézniejszym zabiegom interpretacyjnym, nie wylaczajac ocen moralnych.
Ustalano hierarchi¢ ich waznosci i wartosci; spierano si¢, ktéremu z nich nalezy
przyznad pierwszenstwo poznawcze i swego rodzaju ,,site retoryczng”. Juz w eks-
tatycznych wypowiedziach Heraklita znajdujemy stwierdzenie, ze ,,oczy lepiej
Swiadczg od uszu’'*. Tym greckim torem — chociaz wbrew intuicjom Arystotelesa,
ktéry co prawda uznawat wzrok za zmyst najwybitniejszy'’, lecz dotyk za zmyst
pierwotny i podstawowy — podazyta refleksja sw. Pawta i autoréw chrzescijan-
skich. Podkreslali oni znaczenie swiatla i wzroku w szeroko pojetym doswiad-
czeniu religijnym, mniejszg zas wage przywigzywali do dotyku, ktéry na ogét
wigzano z negatywnie rozpoznawang metaforykg ciemnosci, a wigc grzechu.

Z biegiem czasu rozbudowana zostata szczegdlna ,,teologia widzenia”,
ktorej zasadnicze rysy Jan Pawet Il wkomponowat w swoje relacje z Bogiem
1z ludZmi. W jego duszpasterskiej praktyce doniostg role odgrywato spojrze-
nie. Inicjowalo ono przede wszystkim osobowe wiezi z tymi, ktdrych spotykat,
z ktérymi si¢ modlit i rozmawiatl, chocby tylko przez chwile, na przyktad
podczas watykariskich wizyt przedstawicieli r6znych srodowisk i wspdlnot
religijnych. Zawsze jednak (co wszyscy zgodnie wspominajg) Papiez patrzyt
w taki sposéb, ze odnosilo si¢ nieodparte wrazenie, iz wlasnie patrzy na czto-
wieka jako na to oto konkretne ,,ja”, wyjatkowe, ukochane przez Stworce.
Oczy przeciez nie ktamig — na inne czg¢sci twarzy mozna natozy¢ maske. Wyraz
oczu tylko w minimalnym stopniu podlega kontroli wolicjonalnej. Dlatego sg
one nazywane zwierciadlem duszy.

Po oczach wtasnie najtatwiej rozpoznaé stan emocjonalny drugiej osoby.
Pierwszym spotkaniem czlowieka z cztowiekiem bywa najczesciej spotkanie

“Heraklit, Zdania (5.02), ttum. A. Czerniawski, stowo/obraz terytoria, Gdarisk 2005,
s. 13.

5 Por. Arystoteles, Oduszy I, 3, 429 a, ttum. P. Siwek, w: tenze, Dzieta wszystkie, t. 3,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1992, s. 123.
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spojrzenia ze spojrzeniem. To owo spotkanie spontanicznie okresla barwe emocjo-
nalng tego, co dalej si¢ wydarzy; uprzedza, czy dojdzie do porozumienia, czy
do niecheci, a moze nawet niezgody. Spoglagdamy na innych ludzi pogardliwie,
ironicznie, przyjaznie badZ mitosnie. Spojrzenie to istotny spos6b komunika-
cji, niosgcy wiele znaczen. Najwazniejsze jest spojrzenie mitosne. Lagodzi
ono niepokdj, zawsze bedac nastawione na dobro drugiego cztowieka. Chyba
wszyscy rozumiemy zdanie: Patrze na ciebie z mitoscig, milcz¢ z mitoscig.
Przeciwieristwem spojrzenia mitosnego jest spojrzenie zdradliw e, wyra-
zajace pragnienie zniszczenia innego czlowieka, zadania mu bolu i cierpienia.
Niekiedy zapowiada ono zlo zyskujgce wymiar totalitarny. Podobng sil¢ moze
— cho¢ nie musi — mie¢ spojrzenie p olity c zn e, charakteryzujace ludzi
poszukujacych wiadzy, panowania nad zbiorowoscig. Gdy spojrzenie to ma na
uwadze dobro wspdlne, przynosi owoce i stuzy cztowiekowi. Kiedy jednak sta-
je sie sposobem wywierania nacisku, osigga wowczas wymiar zdrady. Wtedy
tez ludzie poddani sile tego spojrzenia posytajg innym spojrzenie ¢ k u.

Najmocniejszg ekspresj¢ zdaje si¢ mie¢ jednak spojrzenie wiary, przy-
niesione przez Chrystusa i ukazujgce cztowiekowi jego niepowtarzalnos¢, umoz-
liwiajgce mu ponawianie wysitkow, dzigki ktéorym powraca na wiasciwe sciezki
zycia. W spojrzeniu Jezusa kryje si¢ cate bogactwo srodkéw zbawczych: zapo-
wiedZ Krzyza, zachgta do modlitwy, obietnica mitosierdzia, cudownej interwen-
cji, ale tez (niekiedy) gniewne upomnienie, przestroga. Ewangelie wiele razy
wspominajg o tym, ze Jezus, przechodzac, spojrzat na kogos z mitoscia's.

Wypada zatem uogdlniajagco zauwazy¢, ze to wiasnie oczy cztowieka odgry-
wajg zasadniczg role w kontaktach spotecznych; ich wyraz decyduje o przyje-
ciu przez dang osobe postawy: albo ucieczkowo-agresywnej, albo przyjaznej;
w oczach znajduje odbicie afirmowana hierarchia wartosci i dokonujg si¢
oceny; w wymianie spojrzen przebiega pierwsza, a czasem 1 ostateczna eg-
zystencjalna rozgrywka migdzy osobami-uczestnikami spotkania'’. Z tej per-
spektywy tatwo opisa¢ dziatania Papieza jako poczynania kogos widzacego
szerzej 1 dalej, bardzo skupionego i wykraczajacego swoim przepelnionym
mitoscig spojrzeniem poza horyzonty religijnych i spotecznych konwencji. Ten
prorocki format spojrzenia Jana Pawta II wynikat z jego integralnego ogladu
rzeczywistosci, zwlaszcza ogladu cztowieka.

Nalezy bra¢ pod uwage rézne sposoby wypowiadania si¢, rézne jezyki,
ktérymi wypetniajac swoja misje, postugiwat si¢ Karol Wojtyta—Jan Pawet II.
bLaczyt on narzgdzia duszpasterskie z wrazliwoscig artystyczng, teologiczng
powage z metodologig filozoficzng; stowo teatralne zespolit ze stowem kazno-

1o Por. np. Mk 10, 17-22.
" Por. A. K¢ pifiski, Twarz, reka, w: Antropologia kultury. Zagadnienia i wybdr tekstow, red.
G. Godlewski i in., Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa 2005, s. 214-217.
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dziejskim, pasje wedrowania (umitowanie gor) z zapalem pielgrzymowania,
wreszcie racjonalne odkrywanie prawdy z mistycznym uniesieniem. Wszyst-
kie te sposoby nawigzywania kontaktu ze swiatem umozliwialy Papiezowi
obejmowanie kaptanska troska catosci ludzkiej kultury, nawigzywanie kon-
taktu z osobami o odmiennych niz polskie, a nawet europejskie, wzorcach
zachowania i rozumienia rzeczywistosci.

Mozna zaryzykowac tezg, ze poetycki poglad na swiat stanowit podloze
wszystkiego, co Jan Pawet Il ujawnial 1 przedstawial jako namiestnik Chrys-
tusa. Mtody Karol Wojtyta zawierzyt stowu literatury — i nigdy juz nie utracit
fascynacji poetyckim sposobem istnienia. Jan Pawet Il ukoronowat swéj ponty-
fikat teologicznym poematem medytacyjnym'® Tryptyk rzymski. Swiatopoglad
Karola Wojtyty—Jana Pawta II przesycony byt doswiadczeniem artystycznym
i dopiero w perspektywie tego doswiadczenia mozna go zrozumieé. W cen-
trum owego lirycznego przezycia odnajdujemy wlasnie motyw spojrzenia-
widzenia. Oznacza on nie tylko spojrzenie jako takie, ale takze szerzej pojete
widzenie bedace waznym sposobem poznania, przenikania osobowej sfery
obecnosci Boga, gdzie komunikacja pozastowna nie traci waznosci. Strefa ta
wzbogaca i uwypukla poszczegdlne funkcje jezyka, zwlaszcza te ekspresywne,
konotatywne, fatyczne i poetyckie. Nie nalezy przeto sprowadzac jej roli do
Ltowarzyszenia” stowom — ona sama staje si¢ jakby nowym stowem, uwyraznia
to, co ginie w gaszczu przekazéw Scisle jezykowych. Poza stowami pozostajg
przeciez tresci, ktére trudno jest dyskursywnie wyeksponowac.

By¢ moze wigc, ukryta w mowie empirycznej, istnieje mowa drugiego
stopnia, jak nazywat ja Merleau-Ponty'®, gdzie — jak w malarstwie — znaki pro-
wadzg nieokreslone zycie barw, gdzie znaczenia nie wyzwalajg si¢ z wymiany
miedzy znakami. Pewne sytuacje egzystencjalne (réwniez natury duchowej
czy religijnej) domagajq si¢ wprost milczenia, znaczeniowej ciszy, podkresla-
nej jedynie ,,mowag ciala”. Na przyktad w chwilach mistycznej ekstazy niejako
znikajg czas 1 przestrzen, konieczne jest bowiem uniezaleznienie si¢ od tych
kategorii, aby mozna bylo swoja ludzka wole zharmonizowac z wolg Boga.

To duchowe ,,stopienie” nie moze jednak prowadzi¢ do pomieszania sub-
stancji, gdyz Bég pozostaje Bogiem, a cztowiek cztowiekiem. Istniejg jednak
drogi wskazania na to, co w ,,oceanicznej ciszy”* przezywa mistyk. Wielcy
nauczyciele mistyki, jak Sw. Bernard z Clairvaux, Hugon ze sw. Wiktora czy

18 Jest to sformutowanie Krzysztofa Dybciaka. Por. K. Dy bciak, , Tryptyk rzymski” — nowa
Sforma literacka, w: Wokot ,, Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta 1, red. ks. A.M. Wierzbicki, Towa-
rzystwo Naukowe KUL, Lublin 2003, s. 160.

¥ Por. M.Merleau-Ponty, Oko i umyst. Szkice o malarstwie, oprac. S. Cichowicz, stowo/
obraz terytoria, Gdarisk 1996, s. 120.

20 Przywolany termin to parafraza ,,uczucia oceanicznego” — formuty, ktérg Zygmunt Freud
okreslal wszelkie przezycia mistyczne.
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sw. Jan od Krzyza, przekonywali, ze ten, kto nie doznat zjednoczenia duszy
z Bogiem, nie moze wiedzie¢, czym ono jest; ten zas, kto doswiadczyt tego
rodzaju wewnetrznego aktu, nie jest w stanie go opisac. A jednak prébowali oni
za pomocyg stéw przybliza¢ doswiadczenie ,,duchowych zaslubin” i przynaj-
mniej sugerowali — w nieporadnym niekiedy, artystycznym jezyku — niezwykle
wymiary owego nader osobistego doswiadczenia.

Powyzszy paradoks wydaje si¢ zrozumiaty, kiedy uswiadomimy sobie tajem-
nicze Zrédla poetyckich wypowiedzi mistykéw. Zmagaja si¢ oni ze stowem,
poniewaz ekspresja jest naturalnym dazeniem ich natury intelektualnej, a po-
tencjal ich ducha znajduje ujscie w sztuce. W artystycznej kreacji pojawiajg si¢
odczucia podobne do tych, ktérych Zrédlem jest numinosum. Doswiadczenie
estetyczne, numinotyczne i mistyczne tgczy pewne podobienstwo formy po-
znania, ktdra si¢ w nich realizuje — w sztuce, podobnie jak w doswiadczeniu
religijnym i mistycznym, nie ujmuje si¢ istoty, lecz tylko istnienie. Dzigki
temu sfera poetyckiej ciszy, wyartykulowana w stowie, stanowi najbardziej
doskonalty wyraz niewyrazalnego. W Piesni duchowej sw. Jan od Krzyza czg¢-
sto postuguje si¢ zaimkiem przystownym ,.tam” (hiszp. alli), gdyz zaimek ten
dysponuje prawie magiczng mocg uwalniania czlowieka z uwiktania w czas
i przestrzen. Wskazuje wszak na przestrzen odlegla, niewyrazng i otoczong
sekretng aurg, a zarazem tkwigcg gteboko w §wiadomosci méwigcego; kon-
kretng, bo istniejacg naprawde, ale niedajaca si¢ opisac?!.

Podobnie czynit Jan Pawet II. Wiedzial, ze nie mozna jednoznacznie wy-
razi¢ doswiadczenia mistycznego, niemniej jednak — w jezyku poetyckim —
mozna przynajmniej sugerowac jego niezwyktg intensywnos¢. Religia i sztuka
wigzg si¢ bowiem ze sobg. Poeci nadajg forme i ksztalt materii Swiata. Nie
odtwarzajg rzeczywistosci, lecz probujg przeksztatcac¢ jg w taki sposob, by
mogta odnosi¢ do Boga. Papieskiego spojrzenia-widzenia nie nalezy jednak
rozpatrywac w perspektywie czysto estetycznej, lecz w horyzoncie kaptaistwa
posredniczacego miedzy Bogiem a ludZmi. Kaptaniskie powotanie zobowig-
zuje do intensywnego uprawiania ,,zycia duszy”, do religijnej kontemplacji.
Poezja Karola Wojtyty—Jana Pawta II to nie tylko stowa czy uktadane zdania,
ale przede wszystkim to, co je spaja i tgczy i co — w sensie Lesmianowskim —
nadaje im rytm, intonacj¢ i melodig, ktére sg echem tchnienia Ducha. Spoiwem
tym jest gleboka duchowos¢ Papieza. Wszystko, co wyptywa z takiego Zrddta,
staje si¢ modlitwa, ktéra od strony formy bliska jest poezji — pigknemu mé-
wieniu badZ pisaniu®’. Nie dziwi przeto, ze Jan Pawet II nigdy nie rezygnowat

2 Por. M. Krupa, Duchi litera. Liryczna ekspresja mistycznej drogi swigtego Jana od Krzyza
w polskich przektadach, stowo/obraz terytoria, Gdansk 2011, s. 33, 195.

2 Por. H. Kruk o w sk a, Doswiadczenie mistyczne w ,, Piesni o Bogu ukrytym”, w: O poezji Karola
Wojtyty, red. K. Trzesicki, Filia Uniwersytetu Warszawskiego w Biatymstoku, Biatystok 1991, s. 46.
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z poetyckiego widzenia; w ten sposéb nie tracit z oczu tego, ze wszystko, co
Bog stworzyt, byto dobre*, ze ma sens i wartos¢ i ze Stworca wcigz przekazuje
ludziom t¢ niewiarygodng wies¢, gtéwnie — cho¢ nie tylko — w znakach realnej
rzeczywistosci. To one do nas méwia, wzbudzajg tworcze impulsy, zachgcajq
do ponawiania wysitku widzenia.

Odpowiedzig czlowieka na t¢ ,,Boza aktywnos¢” jest spojrzenie (Papiez najczes-
ciej stosuje termin ,,widzenie”) poszukujgce Boga. Moc poznawcza tego spoj-
rzenia bywa jednak krucha, jest ono narazone na pgknigcia i zranienia. Mozna
je poréwnac do ktadki przerzuconej nad gorska przepascig. Laczy z Bogiem,
ale zarbwno On pozostaje Stwdrcg, jak i ludzie pozostaja Jego stworzenia-
mi. WigZ nie tyle usuwa dystans miedzy nimi a Bogiem, ile raczej jest staltym
urzeczywistnieniem checi wzajemnego zblizenia si¢. Pozostajemy bowiem
na swoich miejscach, ale wewnetrzna odlegtos¢ kurczy si¢, gdy zjawia sie
obopdlna mitos¢.

W taki wilasnie sposéb przebiega 6w proces widzenia, zawierajacy w sobie
zadziwienie naturg, moc sztuki, ofiar¢ poczyniong z mitosci i w imi¢ mitosci,
uobecniang w gescie niesienia Chrystusowego krzyza, jak tez ucalowania ziemi.

UCALOWANIE ZIEMI

Gest ukleknigcia i ucatlowania ziemi przejat Jan Pawet Il od proboszcza
z Ars, ktorego heroiczna postuga spowiednika dostownie wstrzasneta Karo-
lem Wojtylg. Po raz pierwszy uczynit ten gest, przekraczajac granice parafii
w Niegowici, gdzie spedzit rok pracy jako wikary. Wspominal: ,,Pamig¢tam,
ze w pewnym momencie, gdy przekraczalem granice parafii w Niegowici,
uklekngtem i ucalowalem ziemig. Nauczytem si¢ tego gestu chyba od sw. Jana
Marii Vianneya”*.

Pé7niej czynit to bardzo czesto, wszedzie tam, gdzie chcial okazaé swoj
szacunek dla ziemi, ktora jest ojczyzng. Wykonywat 6w gest, ilekro¢ wyjez-
dzatl poza granice Wtoch i odwiedzal inne paiistwa i narody. Charakterystycz-
ne pozostaje to, ze chyba nigdy Ojciec Swiety nie ucatowat ziemi wloskiej.
Nie musial, bo tutaj Papiez jako biskup Rzymu i prymas Wtoch zawsze byt
u siebie. Zdarzaly si¢ jednak i takie sytuacje, w ktérych ucalowanie ziemi
wywolywato kontrowersje i polityczne oburzenie. W Timorze Wschodnim,
dawnej kolonii portugalskiej zajetej sitg przez Indonezje¢ (aneksji tej nigdy nie
zaakceptowata Stolica Apostolska), Papiez, cho¢ nie uczynit zadnego gestu,

2 Por.Jan Pawetll Tryptyk rzymski. Medytacje, Wydawnictwo sw. Stanistawa BM, Kra-
kéw 2003, s. 19.
2 Jan Pawetll, Daritajemnica, s. 60.
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ktéry wtadze mogltyby uznaé za prowokacyjny, to jednak przed Msza Swieta
ucatowat... lezacy na ziemi krzyz*. W czerwcu 2001 roku podczas pielgrzym-
ki na Ukraine Nastepca Swietego Piotra miat $wiadomos¢, ze odwiedza ziemie
zniszczong przez totalitaryzm i rzady dyktatury, nie tylko poraniong masowy-
mi zabdjstwami i deportacjami, ale réwniez dotkliwie okaleczong duchowo.
Dlatego pochyliwszy si¢ unizenie, ucalowat t¢ sponiewierang ziemig, tak petng
trosk i nasycong bolesnym doswiadczeniem walki o lepsze jutro. Méwil, ze ja
kocha, ze nardéd ukrairiski jest godny i wolny wolnoscig wymagajaca: ,,Diugo
czekalem na t¢ wizyt¢ i modlitem si¢ zarliwie, aby mogta si¢ odby¢. I wreszcie,
z glebokim wzruszeniem i radoscia, ucalowalem umitowang ziemi¢ ukrain-
ska. Dzigekuje Bogu za dar, jaki mi dzis ofiarowal”?®. Ten papieski gest zostat
z wdzigcznoscia przyjety i — mimo bojkotu pielgrzymki ze strony duzej czgsci
Cerkwi prawostawnej — nigdy nie zostanie przez UkraificOw zapomniany.

Podobnie Polacy nigdy nie wymazg z wiasnej narodowej pamigci wizyt
Jana Pawta 11, jego gorliwego i stanowczego stawania w obronie podstaw
chrzescijaistwa. Papiez widziat Polske jako ziemi¢ odpowiedzialnego Swia-
dectwa, ktorg po wielekro¢ catowat. Z jej glebi — mowit — nalezy glosi¢ Chrystusa
i zauwazal, ze Polska dzigki wtasnej plemiennej r6znorodnosci oraz otwarciu
na regionalne odmiennosci zachowuje nie tylko swg tozsamos¢, lecz rowniez
specyficzng ,,barwe”.

Mozna by jg nazwac barwg stowianszczyzny, nie w tym znaczeniu jednak,
ze Polska miataby by¢ mesjaszem narodéw, ale w tym sensie, ze Polacy wia-
73 swe dzieje z Chrystusem i z tradycjg chrzescijaiiskg. Nawet najmniejszy
skrawek polskiej ziemi ukrywa jakis skarb i Jan Pawet II podkreslat, ze jego
kolejne pielgrzymki odstaniajg ,,co$” z owego skarbu. Poczawszy od Mazow-
sza, poprzez pozostate krainy, az po gory i morze Biskup Rzymu odkrywat
urode i bogactwo krajobrazu, ale i bogactwo ludzkiego doswiadczenia. Kazde
miejsce przemawia, a nawet modli si¢ za nas — odwazat si¢ zapewniac. Dlatego
odnawial gest ucalowania polskiej ziemi.

Jan Pawel IT uczyt sposobu zycia, w ktérym gest i stowo buduja autentycz-
ne drogi porozumienia, jednosci i poszanowania odmiennych (nie: obcych)
kultur, sprawiajac, ze nasze codzienne poczynania nie tracg racjonalnosci,
kreatywnosci ani naturalnej wiezi z Bogiem, Stwdércg wszechrzeczy, ,,Pierw-
szym Widzacym”?’.

3 Por.J.Poniewierski, Gesty Jana Pawta II, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2006, s. 92.

% Jan Paw etll, Jestesmy powotani, aby swiadczyc o Chrystusie razem (Ceremonia powitalna
na lotnisku, Kijéw, 23 VI 2001), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 22(2001) nr 9, s. 15.

Y Ten ze, Tryptyk rzymski, s. 15.



