Agnieszka KOMOROWSKA

,PRZED SKLEPEM JUBILERA”
MIEDZY FILOZOFIA A MISTYKA

Mitosc najbardziej ludzka, cielesna, okazuje si¢ najblizsza Bogu. Teologia ciata
przez to wtasnie okazuje si¢ rewolucyjna. Wydaje sig, Ze juz w dramacie o mitosci
ukazane zostaty trzy mozliwe postawy wobec Boskiego profilu ludzkiej mitosci:
postawa catkowitego przyjecia perspektywy zbawczej i odczytywania zamystu
Boga, postawa niedojrzatosci, a przez to trwania w sytuacji ,,pgknigcia” ludzkiej
natury oraz postawa poszukiwania, reprezentowana przez ludzi stojgcych na pro-
gu decyzji o miejscu, jakie zajmg w planie odkupienia.

Medytacja o sakramencie matzeristwa przechodzqca momentami w dramat
— ten podtytut dramatu Przed sklepem jubilera zasugerowat juz niejednemu ba-
daczowi sposéb genologicznego odczytania utworu. I rzeczywiscie, pojawito si¢
wiele interpretacji osnutych wokot wagi stowa i mysli w dramacie Karola Wojtyty
o mitosci. W tym miejscu wymieni¢ nalezy przede wszystkim monografi¢ Bole-
stawa Taborskiego Karola Wojtyty dramaturgia wnetrza', ktéra nadata kierunek
mysleniu o dramatach przyszlego Papieza, oraz prace takie, jak: rozprawa Stefana
Sawickiego?® szukajgcego drég powigzania trzech ,,wspdtczesnych” dramatéw au-
tora, artykut Anny Kotodziejskiej® zestawiajacy dramat z réwnolegle powstatym
dzietem Mitos¢ i odpowiedzialnosé, artykut Moniki Kuleczki*, w ktérym znajdu-
jemy ciekawe uwagi dotyczace szukania pokrewienistw migdzy filozofig, teologig
i mistyka na polu penetracji literackich, ksigzki ks. Jana Machniaka® oraz ks. Ry-
szarda Skowronka®, snujacych refleksje etyczno-antropologiczne; ksigzka Miro-

1 ' Zob. B. T ab o r s k i, Karola Wojtyty dramaturgia wnegtrza, Redakcja Wydawnictw KUL,
Lublin 1989.

2 Zob. S. S awicki, Trylogia dramatyczna Karola Wojtyty, ,,Przeglad Powszechny” 1986, nr 3,
s. 357-369.

3Zob. A.Kotodziejska, Teologia mitosci pisana jezykiem nauki i dramatu, w: Karol
Wojtyta — poeta, red. J. Gltazewski, W. Sadowski, Wydawnictwa Uniwersytetu Warszawskiego, War-
szawa 2006, s. 191-199.

* Zob.M. K uleczka, Perspektywy czytania tworczosci dramatycznej Karola Wojtyty. Préba
syntezy i refleksje badawcze, w: Karol Wojtyta — poeta, s. 257-264.

3> Zob.ks.J.Machniak, Bdgicztowiek w ,,Poezjach i dramatach” Karola Wojtyty—Jana
Pawta 11, Wydawnictwo $w. Stanistawa BM Archidiecezji Krakowskiej, Krakéw 2007.

¢ Zob. ks. R. Sk o wron ek, Proba przeniknigcia cztowieka. Ideaty moralne w utworach
dramatycznych i nauczaniu Karola Wojtyty, Wydawnictwo Emmanuel, Katowice 2007.
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stawy Otdakowskiej-Kuflowej’, bedgca analizg tworczosci literackiej Papieza pod
katem inspiracji biblijnej, ze szczegdlnym uwzglednieniem nauczania Sw. Pawta,
a takze ,,intelektualna” lektura Jana Majdy®, uzupetniona o uwagi nad ekranizacja
dramatu, Zofii Zargbianki® intuicje mistycznego odczytania dramatu o mitosci oraz
wnikliwe analizy Agaty Przybylskiej'®, rzucajace Swiatto na pokrewieristwo twor-
czosci Wojtyly z literaturg mistyczng. Dwie drogi wyznaczone przez liczne glosy
badaczy — filozoficzna oraz mistyczna — niekoniecznie muszg biec réwnolegle,
nigdy si¢ nie spotykajac. Niniejszy artykut niech bedzie tego dowodem.

Za punkt wyjscia obieram tu zadziwiajaca jednos¢ mysli Karola Wojtyty—Jana
Pawta II, przejawiajacg si¢ w konsekwentnym budowaniu wiasnego ,,stownika”,
w ktérym terminologia dramatyczna przenika si¢ z filozoficzng', a filozoficzna
czesto buduje refleksje literacka, co przejawia si¢ wiasnie w medytacyjnosci. Na
styku tych r6znych odmian medytacji rodzi si¢ akcja dramatu, z przezycia i mysli
wytania si¢ dzialanie. Sadze, ze mamy do czynienia nie z dramatem gotowym,
lecz z dramatem w procesie powstawania: podobnie jak cztowiek, kiedy wchodzi
w interakcj¢ z drugim czlowiekiem, przestaje funkcjonowac sam jeden i tylko
dla siebie, tak i medytacja, ktdrej sita pochodzi ze stowa niosgcego ideg, wskutek
spotkania wielu gloséw rodzi dramat. Co wigcej — w tym samym miejscu dotgcza
sie do rozwazan aspekt mistyczny. Tak wedtug Zargbianki'?, jak i w analizach
Przybylskiej", zjednoczenie mistyczne dotyczy relacji interpersonalnych, do-
ktadniej — relacji mitosci. Dynamiczng koncepcje mitosci zakorzenionej w osobie
(lecz takze poza nig) mozna wywies¢ z dynamiki mistycznego spotkania, ktéremu
towarzyszy zmaganie, a ktére ostatecznie odzwierciedla absolutng mitos¢ Boga
— pisze Przybylska'®. Potaczenie zas perspektywy literackiej, antropologicznej
1 mistycznej wiedzie wprost do pochylenia si¢ nad zapisem papieskich katechez
srodowych, ktére jezykiem dyskursywnym przekazujg prawde o czlowieczen-
stwie i ludzkiej mitosci w swietle najglebszej istoty Boga®.

7Zob.M.Otdakowska-Kuflow a, Blask stowa. Inspiracja biblijna w twérczosci lite-
rackiej Jana Pawta II, Instytut Teologii Biblijnej Verbum, Kielce 2004.

8 Zob.J. M a j d a, Dramat Karola Wojtyty o mitosci, w: tenze, Wistawa Szymborska, Karol
Wojtyta, Czestaw Mitosz, Wydawnictwo i Poligrafia Zakonu Pijaréw, Krakéw 2002, s. 9-29.

® Zob.Z.Z ar¢bian k a, Promieniowanie mysli, promieniowanie ducha, ,,Tygodnik Po-
wszechny” 2003, nr 2, s. 11.

10°Zob. A.Przybylska, Samotnos¢ mozliwa w cztowieku. Mistyczny aspekt ,, Poezji i dra-
matow” Karola Wojtyty, Wydawnictwo Arcana, Krakéw 2002.

" Por. np. K. W o jtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Towarzystwo Naukowe KUL, Lub-
lin 2001, s. 103.

2 Por.Zarebianka,dz cyt.,s. 11.

B Por.Przybylska,dz cyt.,s. 185.

4 Por. tamze, s. 194.

15 Zob.Jan Pawelll, Mgzczyzng i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramental-
nos¢ matzenistwa, Wydawnictwo KUL, Lublin 2008.
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Antropologia adekwatna — jak nazywa swojg koncepcj¢ cztowieka sam
autor — catkiem zasadnie staje si¢ kontekstem dla ostatnich dramatéw Wojtyty.
Hipotezg t¢ wysuwam, majgc na uwadze wspomniang jednos¢ mysli, wyrazang
tak jezykiem filozofii, jak teologii i literatury. Ksztalttowanie si¢ tego watku
przesledzit Cezary Ritter, zauwazajac, jak zywy mimo uptywu czasu pozosta-
wat dla Papieza temat mitosci'®: od poczatku jego kaptariskiej drogi (jak si¢
wyrazit w rozmowie z Vittorio Messorim: ,,Jako mtody kaptan uczytem si¢
mitowac ludzka mitos¢. To jest jedna z tych podstawowych tresci, na ktorej
skupitem swoje kaptanstwo, swoje postugiwanie na ambonie, w konfesjonale,
a takze uzywajac stowa pisanego”!’) az po Tryptyk rzymski. Wydaje si¢, ze
dialog literacko-filozoficzny zachodzi nie tylko mig¢dzy tekstami powstatymi
rownolegle. Budujac kontekst, zaktadam, ze literatura stata si¢ dla Wojtyty
,pryzmatem”, przez ktory przepuszczat swoja mysl, uzupetniat ja 1 wypetniat
mistyczng kontemplacjg. W literaturze pojawialy si¢ tematy ksztattujace prace
duszpasterska i nadajgce profil papieskiemu nauczaniu. Sama zas antropologia
adekwatna, jak zauwaza kontynuator papieskiej metody, Marian Grabowski,
ma ukazywac cztowieka w tym, co istotowo ludzkie, zapisane na kartach Biblii,
a odczytane jezykiem filozofii i teologii'®. Zaréwno antropologia teologiczna,
jak 1 filozoficzna otrzymatyby, wedlug Grabowskiego, miano antropologii
adekwatnej, gdyby w swoich rozwazaniach za podstawe obraty teksty biblijne,
a konkretnie poczatek Ksiggi Rodzaju, ktéry staje si¢ polem przedmiotowym
postulowanych gatezi antropologii'®. O ile pole przedmiotowe jest dane, o tyle
metod¢ nalezy dopiero ,,wytuska¢”. W tym celu nalezy zwréci¢ uwage na
sposOb, w jaki Papiez interpretuje fragmenty tej ksiegi: ,,Jan Pawet II [...] nie
pozostaje przy naiwnej dostownosci obrazdw, nie poddaje si¢ nudzie biorgcej
si¢ z powtorzen dotychczasowych interpretacji. Pisze, ze prostota genezyjskiej
opowiesci zawiera w sobie giebi¢ znaczenia. Bazuje na hermeneutycznej regu-
le, ktéra w zaskakujacy sposéb odkrywa ten wymiar glebi. Prostota obrazow,
niezwykte ubdstwo pojeciowe poczatku Ksiegi Rodzaju, sag odwrotnie propor-
cjonalne do fundamentalnosci tego, o czym méwig?.

Ten hermeneutyczny element jest trzecim, obok translacji jezyka biblijnego
na jezyk filozofii oraz analizy fenomenologicznej doswiadczenia, narzedziem

16 Por. C. R i tter, Postowie. Uwagi historyczno-edytorskie w zwiqzku z Jana Pawta Il ka-
techezami ,, M¢zczyzng i niewiastq stworzyt ich”, w: Jan Pawel 11, MeZczyzng i niewiastg stworzyt
ich,s.393.

" Tan Pawetll, Przekroczy¢ prég nadziei, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1995,
s. 107.

8 Por. M. Grab o w s ki, Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej, Wydawnictwo WAM,
Krakow 2006, s. 15.

19 Por. tamze, s. 16n.

20 Tamze, s. 17.
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metodycznym antropologii adekwatnej?'. Odwotanie do Biblii zostato podyk-
towane wiarg w objawicielski charakter Ksiggi nie tylko w ukazaniu Boga,
lecz takze w objasnieniu istoty czlowieczenstwa?, stad powotanie si¢ na mit
genezyjski jako ,,pierwotny sposob wyrazania tresci najglebszej”?*. Chodzi
o moment, ktéry — jak pisze Grabowski — ,,zdaje si¢ spoczywaé w takiej gle-
bi, z jakg cztowiek na co dzien nie obcuje, cho¢ rownoczesnie stale ja jakos
zaktada”*.

Papieskie sformutowanie objasniajace fenomen ,,Poczatku” godne jest tek-
stu mistycznego. Teologiczne pochylenie si¢ nad doswiadczeniem mistycznym
ukazuje mistyka jako kogos, kto daje swiadectwo o rzeczywistosci, ktéra jest
glebokim udziatem wszystkich, lecz do ktorej wigkszos¢ ludzi dotrze dopie-
ro po ziemskiej pielgrzymce. Amerykariski jezuita William Johnston w pra-
cy dotyczacej anonimowego angielskiego dzieta mistycznego zauwaza, ze
w spotkaniu mistycznym Bog nie schodzi nagle dokads, dokad jeszcze nigdy
nie zawital, lecz raczej intensyfikuje poprzez dary nadprzyrodzone naturalne
zjednoczenie z cztowiekiem?®. Tak zarysowana zbieznos¢ miedzy papieska
antropologig a mistykg, korespondujgca z dramaturgig wnetrza, otwiera droge
ku potagczeniu sposobéw odczytania dramatu Przed sklepem jubilera w kon-
tekscie papieskich méw katechetycznych.

NA POCZATKU

Pierwszymi pojawiajacymi si¢ w dramacie postaciami sg Teresa i Andrze;.
Ich obecnos¢ ,,na poczatku” odnosi do innego Poczatku®. Postaci te najgle-
biej rozumiejg doniostos¢ kazdego doswiadczenia zwigzanego z dojrzewaniem
mitosci. W ten sposdb zwigzane sg z myslg zawartg w dziele Mitos¢ i odpo-
wiedzialnos¢, powstalym rownolegle z dramatem. Jednak glebszego sensu ich
funkcjonowania w dramatycznym swiecie poszukam w kontekscie papieskiej
antropologii adekwatnej, sprawdzajgc swoja interpretacyjng hipoteze, ze ta
para bohateréw reprezentuje cztowieczeristwo i mitos¢ sprzed upadku ludzkiej
natury, Z momentu tuz po stworzeniu, spoza ,,historycznosci”.

2l Por. tamze, s. 21.

2 Por. tamze, s. 16.

% Tamze, s. 18, przyp. 4.

24 Tamze, s. 21.

% Por. W. J o h n s to n SJ, Mistycyzm obltoku niewiedzy, tum. A. Gicala, W drodze, Poz-
nari 2001, s. 281.

26 Wprowadzony tu tréjpodziat wedtug trzech ,,momentéw” w historii ludzkosci, jak réwniez
uwagi interpretacyjne dotyczace postaci Jubilera i Adama w duzej mierze zawdzigczam profesorowi
Marianowi Grabowskiemu, ktéremu serdecznie dzigkuje za cenne rozmowy.
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Juz w pierwszym monologu Teresy pojawiajg si¢ uwagi dotyczace pozacza-
sowosci chwil zwigzanych z mitoscig: ,,Takie momenty wyrastaja w cztowieku
ponad czas”?’. Przed witryng sklepu jubilera, kiedy bohaterowie najpetniej dajg
wyraz przekonaniu o tej przedziwnej relacji czasowej, Teresa powie: ,,Mam
tez takie przeswiadczenie, iz odbicie nasze w gtebi zwierciadta pozostato juz
na zawsze i nie mozna go stamtagd wydoby¢ ani usungé. W chwile pdZniej
pomyslatam, ze byliSmy obecni w glebi tego zwierciadta od poczatku — w kaz-
dym razie o wiele wczesniej niz staneliSmy przed sklepem jubilera™. Andrzej
doda: ,,Odnositem takie wrazenie, jakbym byt widziany i poznany przez ko-
gos, kto sie ukryt w glebi tej witryny”?. ,,Widziany”, ,,poznany” — to wlasnie
stowa, do ktoérych Karol Wojtyla czgsto bedzie wracal, takze jako papiez, by
opisac relacj¢ Boga do stworzenia. Bg jest Pierwszym Widzacym — przeczy-
tamy w Tryptyku rzymskim®. .1 widziat Bég, ze byto dobre” — te stowa jak
refren powtarzajg si¢ w ksiedze Rodzaju (por. Rdz 1, 10.12.18.21.25.31). Nic
wigc dziwnego, ze motyw widzenia, wrecz sondowania wzrokiem, pojawia
si¢ w dramacie tam, gdzie jest mowa o jubilerze — ikonie Boga-Ojca, Boga-
Stwércy. Nieprzypadkowo zauwazajg to wtasnie Teresa i Andrzej.

S3 to ludzie, ktérzy w pelni odczytujg zamyst Boga tam, gdzie inni reje-
strujg tylko glosy natury (podczas wyprawy bieszczadzkiej), i dostrzegaja sa-
mego Boga w osobie starego rzemieslnika (Monika i Krzysztof nie zauwazajg
niczego niezwyklego w postaci jubilera). Owe ,,sygnaly” nadajace kierunek
rozwazaniom calej pierwszej czesci dramatu zdaja si¢ mowg Boga poprzez
przyrode. Przybylska zauwaza, ze w opowiadaniu Teresy gory i cale otocze-
nie (noc, milczenie, sygnaty z géry — stanowigce porzadek wertykalny) staja
si¢ pograniczem rzeczywistosci materialnej 1 mistycznej. Wszystko zdaje si¢
kierowac ku wnetrzu®!. Teresa wraca do tego momentu w chwilach szczeg6lnie
dla niej waznych, podobnie jak wracac¢ bedzie przed sklep jubilera — tam, gdzie
odnalazta siebie i swojego narzeczonego w tajemnicy poczatku. Jezeli zas ,,po-
czatek” dla Papieza jest nierozerwalnie zwigzany ze stowami Chrystusa, ktory
odwotuje si¢ do niego, uzasadniajac pierwotng jednos¢ me¢zczyzny i kobiety,
rzuca to nowe $wiatlo na osoby narzeczonych. W mowach katechetycznych
czytamy: ,,Kiedy Chrystus — wedle Mt 19 — odwotuje si¢ do «poczatku», [...]
mamy prawo przypisywac tym stowom réwnoczesnie calg wymowe tajemni-
cy odkupienia. [...] cztowiek «historyczny» — zar6wno 6wczesny rozméwca

7 K. Wojtyta, Przed sklepem jubilera, w: tenze, Poezje, dramaty, szkice. Tryptyk rzymski,
Znak, Krakow 2004, s. 393.

2 Tamze, s. 409.

» Tamze.

% Por. Jan PawetIL Tryptyk rzymski, w: K. Wojtyta—Jan Pawel I1, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, s. 511.

S Por.Przybylska,dz. cyt.,s. 242,
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Chrystusa z Mt 19, jak tez czlowiek wspdtczesny — uczestniczy [...] nie tylko
w dziejach ludzkiej grzesznosci [...], ale takze w dziejach zbawienia réwniez
jako ich podmiot i wspottworca”*2,

W papieskich katechezach akcent zostaje potozony na to, ze Chrystus,
w ktérym dokonato si¢ odkupienie i ktéry najpelniej moze objasniac tajemni-
ce cztowieka, przekracza granice upadku pierwszych ludzi. Tlumaczy istote
mitosci 1 malzenistwa tak, jak zostato to przez Stworcg ustanowione w stanie
pierwotnej niewinnosci: ,,To wlasnie perspektywa odkupienia ciata jest gwa-
rantem cigglosci i spéjni pomigdzy stanem dziedzicznej grzesznosci cztowieka
a pierwotnej jego niewinnosci*®. Podazajac za tg myslg, mozna dojsé do wnio-
sku, ze w ludzkiej mitosci i malzeriskim zjednoczeniu 0oséb niezmiennie trwa
Slad stanu sprzed grzechu, a moze on trwacd, jezeli cztowiek Swiadomie wejdzie
w perspektywe odkupienia. Mitos¢ najbardziej ludzka, cielesna, okazuje si¢
najblizsza Bogu. Teologia ciala, jak ja nazwat sam autor, przez to wtasnie
okazuje si¢ rewolucyjna. Wydaje si¢, zZe juz w dramacie o mitosci ukazane
zostaly trzy mozliwe postawy wobec Boskiego profilu ludzkiej mitosci: po-
stawa catkowitego przyjecia perspektywy zbawczej i odczytywania zamystu
Boga (Teresa i Andrzej), postawa niedojrzatosci, a przez to trwania w sytuacji
,peknigcia” ludzkiej natury (Anna i Stefan) oraz postawa poszukiwania, re-
prezentowana przez ludzi stojacych na progu decyzji o miejscu, jakie zajmg
w planie odkupienia (Monika i Krzysztof).

Kolejnym elementem, ktéry pozwala nam dopatrywac si¢ w pierwszej czesci
dramatu momentu poczatkéw czlowieka i stanu pierwotnej samotnosci, jest po-
czucie harmonii §wiata i zarazem ,,wytracenia” z niej cztowieka. Teresa mowi:

Wszystko wokét zdawato mi si¢

tak bardzo potrzebne

i tak zharmonizowane z catoscig Swiata,
tylko cztowiek wytracony i zagubiony.
Nie wiem zreszta, czy kazdy cztowiek,
ale wiem na pewno, ze ja*.

Drugi opis stworzenia cziowieka, jak zauwaza Jan Pawel II, pozwala
skoncentrowac si¢ na fakcie, ze cztowiek ,,jest sam”, jako na podstawowym
problemie antropologicznym, problemie wczesniejszym niz to, ze cztowiek
jest me¢zczyzng i kobietg®. Nadajac nazwy wszystkim stworzeniom, cztowiek

¥ Jan Pawetll, Meiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢
maitzenstwa, s. 18.

3 Tamze, s. 19.

% Wojtyta, Przed sklepem jubilera, s. 398.

% Por. Jan Pawelll, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramental-
nos¢é matzernstwa, s. 21.
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uswiadomit sobie swojg odrebnos¢ i podmiotowos¢ w stosunku do innych istot
zywych. Czlowiek poznal, ze poprzez swoje cztowieczenstwo jest zarazem
ukonstytuowany w jedynej, wytacznej relacji do samego Boga. Samotnosé
czlowieka jest takze samotnoscig jego ciata, bo w nim na poczatku przejrzyscie
ukazywala si¢ cztowiekowi jego istota*®. Na pierwotng samotnos¢ cztowieka
Bég odpowiada: ,,Nie jest dobrze, zeby cztowiek byt sam” (Rdz 2, 18). Jest to
preludium do stworzenia kobiety. Cztowiek (‘adam) zapada w ,,gleboki sen”
(Rdz 2, 21), by obudzi¢ si¢ juz jako me¢zczyzna (‘18) i kobieta (‘i§8a)*’. Stad
pierwotna samotnos¢ dotyczy kazdego cztowieka (w dramacie manifestuje jg
gléwnie kobieta), a pierwotna jednos¢ dwojga, po jakby ponownym zaistnieniu,
jest jednoscig os6b sobie-podobnych. W Biblii Bég pragnie uczynic ,,odpo-
wiednig pomoc” (por. Rdz 2, 18) dla cztowieka (w dawniejszych przektadach
,,pomoc jemu podobng”)**. Wowczas pojawia si¢ genezyjskie ,,widziat, ze byto
bardzo dobre”, ztgczone z zachwytem cztowieka drugim cztowiekiem (,,Ta
dopiero jest koscig z moich kosci i cialem z mego ciata!” — Rdz 2, 23).

Teresa i Andrzej sa wiec dla siebie odpowiedzig na pierwotng samotnos¢
cztowieka. Wyrazny znak tego pojawia si¢ podczas oswiadczyn. Andrzej pyta
Terese: ,,Czy chcesz by¢ mojg towarzyszkg zycia?*’. Kobieta od razu zauwaza
niezwyktos¢ pytania: ,,Tak powiedzial. Nie powiedzial: czy zechcesz by¢ moja
zong, ale: mojg towarzyszka zycia™*. Mlodzi zaczeli odczuwaé glebokg ko-
muni¢ ze sobg nawzajem, odzwierciedlajgc w ten sposéb samego Boga, ktéry
nie jest samotny, lecz jest Komunig Oséb. Jan Pawet II napisal o tym jako
o najglebszym rysie teologicznym prawdy o cztowieku, ktéry ,,w tajemnicy
stworzenia — na gruncie pierwotnej i konstytutywnej «samotnosci» swego bytu
— zostal obdarowany jednoscig tego, co w nim po ludzku, a zarazem poprzez
ciato — megskie, i tego, co w nim po ludzku, a zarazem poprzez ciato — kobie-
ce”!. Cialo jest widzialnym znakiem jednosci malzeriskiej. Jego sens autor
zgtebial, ukazujac obraz Boga w dziele stworzenia cztowieka. Dar ptciowosci
i ptodnosci, pierwotnie wyrazajacy wprost zamyst Bozy, staje si¢ miejscem
spotkania Boga z cztowiekiem, a jednoczesnie cztowieka z cztowiekiem. Wy-
raza to takze Chor w ostatniej z weselnych strof:

Cialo — przez nie przesuwa si¢ mysl,
nie zaspokaja si¢ w ciele —

3 Por. tamze, s. 22-26.

37 Por. tamze, s. 29.

3 Por. tamze, s. 31.

¥ Wojtyta, Przed sklepem jubilera, s. 393.

4 Tamze.

M Tan PawetIl, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢
matzeristwa, s. 33.
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i przez nie przesuwa si¢ mitosc.
Tereso, Andrzeju, szukajcie
przystani dla mysli w swych ciatach,
dopokad sg,

szukajcie przystani mitosci®.

Przy tym jednak mitos¢ nie moze zosta¢ ograniczona do ciata. Teresa i An-
drzej zdali ten egzamin. OdnaleZli si¢ na poziomie, na ktéry wprowadzit ich
jubiler. Ich mitos¢ jest dojrzata, osobowa, nieoparta na powierzchniowych
wzruszeniach (co nie znaczy, ze pozbawiona tych uczu¢: bohaterowie wspo-
minajg na przykad o braku dystansu, gdyz ,,mitos¢ raczej jest entuzjazmem niz
zadumg™*). Zarazem ich zaskoczyta i spotkata przygotowanych. A okazala si¢
silniejsza niz Smierc. Poczucie jedynosci i wybrania (,,Andrzej wybrat mnie”*
to pierwsze zdanie dramatu) trwa mimo fizycznej nieobecnosci i owocuje oba-
wa przed propozycja zawarcia ponownego matzeristwa®. Brak meza zostat
wypetniony w Krzysztofie — ich synu — jednoscig, jaka pozostata w Teresie.
I znéw ten wymiar mitosci mozna przyréwnac do stanu sprzed grzechu, czyli
takze sprzed znajomosci Smierci. Wojtyta-dramatopisarz utrwalit w swoich
dzietach mitos¢ jako cech¢ najbardziej upodabniajacg cztowieka do Boga,
a tym samym jako sil¢ przemagajaca w cztowieku skutki upadku.

Malzonkowie z pierwszej czesci dramatu odkrywajg mitos¢ siggajacg sa-
mego istnienia cztowieka. W ich wypowiedziach pojawiajg si¢ stwierdzenia
takie, jak: ,,JodpowiedZ] zanurza si¢ w naszym istnieniu”®, ,trwanie [Teresy]
we mnie”, ,jakos jestem dla niego™. Stowami-kluczami dla najgltebszego
zrozumienia mitosci stajg si¢: ,,bycie w kim$™*, , miejsce w moim «ja»”,
,.bycie w kregu osoby”!, mitos¢ jako ,,jednos¢™™?, wizja ,,nowego istnienia”>?,
,,miejsce, z ktérego wyrasta [...] istnienie [...] przez mitos¢”>, ,,nowy poziom
istnienia”™’ (poprzez obraczki). Na przyktadzie Andrzeja mozemy przesledzié
droge dojrzewania do takiej mitosci. O ile Teresa zdaje si¢ kocha¢ od poczatku

2 W ojtyta, Przed sklepem jubilera, s. 409.
4 Tamze, s. 406.

4 Tamze, s. 393.

4 Por. tamze, s. 441.
4 Tamze, s. 394.

4 Tamze, s. 395.

4 Tamze, s. 396.

4 Por. tamze, s. 412.
30 Tamze, s. 395.

S Por. tamze, s. 432.
32 Por. tamze.

3 Tamze, s. 433.

> Tamze, s. 437.

3 Tamze.
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mitoscig gleboka, cho¢ niesmiatg, lekajaca si¢ braku odpowiedzi, Andrzej
mowi o poszukiwaniu i btgdzeniu. Pierwszg pomytka byto zaufanie zmystom.
Gdy jednak szedt drogg zmystowej mitosci, spotykal wyspy odludne: ,,Tak
powoli nauczytem si¢ cenié¢ picknosé dostepng dla umystu, czyli prawdg”.
Nastepnie fascynowaly go osoby poruszajace wyobraznie i mysl, lecz oka-
zywalo si¢ zawsze, ze gdzies poza tym w jego swiadomosci istnieje Teresa.
Bohater méwi o przedziwnym trwaniu tej kobiety w nim, wbrew jego rozumie-
niu mitosci jako namigtnosci i uczucia. Chyba najtrafniej okresla to, méwigc:
,, Teresa — Teresa — Teresa — jakby punkt jakis przedziwny moich dojrzewarni”’.
Owo dojrzewanie polegato na odrzucaniu kolejno pokusy pozostania na kaz-
dym mozliwym poziomie budowania relacji. Miotajac si¢ migdzy miltoscia
zmystowa a uczuciowg, bohater doszedt w koicu do o s o b y — Teresy.

Dojrzewanie miodych byto postgpowaniem ku temu, co Wojtyta nazy-
wat mitoscig oblubiericzg i wskazatl jako najwyzszy wymiar mitosci bedacej
zjednoczeniem os6b. Absolutyzacja uczucia jest zabiegiem zagrazajgcym tej
mitosci, gdyz moze skoriczy¢ si¢ kochaniem swoich wlasnych wyobrazen.
Wazny aspekt mitosci oblubieniczej poznajemy dzigki ukazywanej przez Woj-
tyle opozycji migdzy mitoscig-uczuciem a mitoscig-istnieniem jako opozycji
miedzy ,,powierzchnig” a ,,glebig”. Cztowiek jest uyymowany w relacji: we-
wnetrzne—zewnetrzne. | jako taki wlasnie jest nieprzenikniony. Andrzej wy-
powiada w pewnym momencie stowa: ,,Teresa byla przeciez catym Swiatem,
tak samo odlegtym jak kazdy inny cztowiek, jak kazda inna kobieta — a jednak
co$ pozwalato mysle¢ o przerzuceniu pomostu”®. Po kilku latach odczyty-
wania sygnalow i znakow, po duchowym dojrzewaniu do mitosci, myslenie
o dzielgcej ich odleglosci zmienito si¢: ,,Dzis widze, ze mdj kraj jest takze jej
krajem, a przeciez marzytem, by przerzuci¢ pomost”™’. Mitos¢ gleboka buduje
jednosé, ma moc docierania do nieprzeniknionej giebi drugiego. Jej paradoks
jest podwdjny: ,,Po pierwsze — ze mozna tak wyjs¢ z wlasnego «ja», a po
drugie — ze si¢ przy tym owego «ja» bynajmniej nie niszczy i nie dewaluuje,
ale wrecz przeciwnie, rozwija si¢ je i bogaci w znaczeniu oczywiscie ponad-
fizycznym, w znaczeniu moralnym”®,

W dramacie powigzanie migdzy mitoscig a istnieniem najpelniej zostaje
wyrazone przez Adama: ,,Czasem ludzkie istnienie wydaje si¢ za krotkie dla
mitosci. Kiedy indziej jest jednak odwrotnie: mitos¢ ludzka wydaje si¢ za krot-
ka w stosunku do istnienia — a moze raczej za ptytka. W kazdym razie kazdy
cztowiek ma do dyspozycji jakies istnienie 1 jakg$s mitos¢ — jak z tego uczynic

% Tamze, s. 395.
57 Tamze, s. 399.
3 Tamze, s. 394.
* Tamze, s. 399.
¢ Tenze, Milos¢ i odpowiedzialnosé, s. 89.
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sensowny catoksztatt? Poza tym catoksztatt 6w nie moze by¢ nigdy zamknigty
w sobie. Musi by¢ otwarty w ten sposéb, by z jednej strony przenosit si¢ na
innych ludzi, a z drugiej — zeby zawsze odzwierciedlal absolutne Istnienie
i Milos¢, by je zawsze w jaki$ spos6b odzwierciedlal”®'. Powstaje
pewien cigg: mitos¢ — istnienie — ,,i nie wystarczy cztowiek™®... by cztowiek
przetrwal w cztowieku. Potrzebny jest pierwiastek nadprzyrodzony, Swiado-
mos¢ odzwierciedlania boskosci, czyli s ak ram e n t. W dramacie Przed
sklepem jubilera obecnos¢ tego, co jest sferg Boga, przenika Swiat ludzki,
uzupetnia goi,,tata” — nadaje sens. Zarazem wskazuje na misteryjnos¢ dramatu
i tajemnice czlowieka w obliczu Boga. Sposéb ukazania transcendencji silnie
sugeruje wymiar mistyczny. Te duchowe aspekty zostang szerzej rozwinigte
w interpretacji postaci funkcjonujacych na granicy swiata ludzkiego i nadprzy-
rodzonego: Jubilera, Oblubierica, Adama i postaci nazwanej Ktos.

PEKNIECIE

Histori¢ mitosci Anny i Stefana poznajemy giéwnie z wypowiedzi zony.
To ona spotyka Adama i poznaje tajemnicg przyjscia Oblubierica. Najczesciej
okresla swoje matzenstwo stowem ,,pgknigcie”. Mowi:

Nie mogtam si¢ z tym pogodzié
i nie mogtam temu zaradzic,
ze zaczelo si¢ tworzy¢ pekniecie®.

Oraz w innym miejscu:

Czy jednak w koricu przebacze?
Czy peknigcie raczej si¢ utrwali?
Bardzo trudne jest to pogranicze

egoizmu i nie-egoizmu®,

W rozmowie z Adamem kobieta sigga po r6zne stowa okreslajace jej bol
na sposob bardzo cielesny:

Bytam pewna prawdy moich sadéw.
Lecz méwitam takze jak kobieta

" Tenze, Przed sklepem jubilera, s. 444.
©2 Tamze, s. 409.

% Tamze, s. 411n.

% Tamze, s. 413.
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0 wewngtrznej rysie na mitosci,
o peknigciu i ranie, ktéra boli...%.

Nadwerezong relacje malzonkéw wyznaczajq takze stowa: ,,ucigzliwa eg-
zystencja dwojga, ktérzy w sobie zajmujg wzajemnie coraz mniej miejsca”®,
,,suma obowigzkéw [...] oderwana przy tym coraz bardziej od czystego smaku
entuzjazmu”®’, gorycz bedgca ,,smakiem duszy, ktéra doznaje zawodu albo
rozczarowania”%, wreszcie tesknota — tesknota Anny za mezczyzng doskona-
tym: stanowczym i dobrym, ktdry bedzie inny niz Stefan.

Oboje matzonkowie jednakowo si¢ mylg co do natury mitosci; w wypo-
wiedzi Anny czytamy:

Subtelna bytam nie mniej jak namietna —

czyz mitos¢ nie jest sprawg zmystéw i atmosfery?

To taczy si¢ 1 sprawia, ze dwoje ludzi chodzi

w kregu swojego uczucia-ioto cata prawda®.

Anna wierzy w prawde uczucia: ,,Czyz prawda nie jest to, co si¢ najmocniej
czuje?””. Stefan zas$, wedtug stéw zony, uznat przemijalnos¢ mitosci — jako
uczucia — za naturalng kolej rzeczy, przestal nad mitoscig pracowac. Kobieta
szybko zauwaza odmienne zdanie Adama:

Mitos¢ jest wedle niego syntezg istnienia dwoch ludzi,
ktoére si¢ w pewnym punkcie jakby zbiega
i z dwojga czyni jedno”'.

Adam, 6w ,,przypadkowy rozméwca”, ktéry pojawia si¢ nagle i dziwnie
gleboko widzi ludzkie czyny i mysli, przedstawia mitos¢ doktadnie tak, jak
matzonkowie z pierwszej czesci:

Mitos¢ moze by¢ bowiem zderzeniem,
w ktérym dwie osobowosci uswiadamiaja sobie do glebi,
ze powinny do siebie naleze¢, chociaz brak nastrojéw i wrazen’.

% Tamze, s. 417.

% Tamze, s. 415.

7 Tamze.

% Tamze, s. 411.

% Tamze, s. 419 (podkr. — A.K.).
0 Tamze.

7 Tamze.

2 Tamze, s. 396.
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W tym miejscu wroécg do moéw katechetycznych, by naszkicowaé obraz
natury ludzkiej po grzechu, tego, z czym wigze si¢ decyzja pierwszych ludzi
0 zerwaniu owocu z drzewa poznania: ,,W tej motywacji [,,tak jak Bog bedzie-
cie znali dobro i zto” (Rdz 3, 5) — A.K.] zawiera si¢ wyraZne zakwestionowanie
daru i mitosci, z ktérej bierze poczatek stworzenie jako obdarowanie. W sto-
sunku do cztowieka jest to wtasnie obdarowanie «Swiatem», a rOwnoczesnie
«obrazem Boga», czyli samym czlowieczenistwem w calej pierwotnej prawdzie
meskiej/kobiecej dwoistosci tego «obrazux. [...] Kwestionujac w swoim sercu
sam najglebszy sens obdarowania, kwestionujgc mitos¢ jako wtasciwy motyw
stworzenia i pierwotnego Przymierza [...], cztowiek odwraca si¢ od Boga-Mi-
tosci, od «Ojca», poniekad odrzuca Go w swoim sercu. Réwnoczesnie wigc
odrywa swe serce, niejako odcina je od tego, co «pochodzi od Ojcax»: pozostaje
w nim to, co «pochodzi od Swiata»”". Méwigc stowami dramatu: cztowiek
utracit tgcznosé z tym, co ,,glebokie” (co ,,pochodzi od Ojca”, czyli co jest
zamystem Stworcy), natomiast pozostal przy tym, co ,,na powierzchni” (co
,pochodzi od swiata”, co jest znieksztalceniem stwérczego planu). Majac to
w pamieci, spdjrzmy na matzenistwo z drugiej czesci dramatu.

Anna i Stefan nie odbieraja zadnych ,,sygnaléw” otaczajacego ich swiata.
Kobieta, zjawiajac si¢ u jubilera w celu sprzedazy obraczki, nie wyczytuje
7 jego oczu nic poza tym, czego moze si¢ spodziewac, styszac o braku wartosci
pojedynczej obraczki’™. Nie jest zdolna spotkaé si¢ z glosem, ktory przekazat
prawde o cigzarze wlasciwym cztowieka, mitosci wytryskajacej z wolnosci
i o biedzie, nieprzejrzystosci cztowieka’. Ona i Stefan sg dotknigci ,,peknig-
ciem” relacji miedzy Bogiem a pierwszym cztowiekiem. Pozostalo w nich tylko
to, co pochodzi ze Swiata. Posta¢ Adama staje si¢ tu swoistym komentarzem do
postepowania Anny, szukajacej przypadkowych relacji: ,,Rozbieznos¢ migdzy
tym, co lezy na powierzchni, a tym, co jest tajemnicg mitosci, stanowi wtasnie
Zrédto dramatu. Jest to jeden z najwigkszych dramatow ludzkiej egzystencji.
Powierzchnia mitosci ma swdj prad, prad szybki, migotliwy, fatwo zmienny.
[...] Prad ten jest czasami zawrotny tak, ze porywa ludzi, porywa kobiety
imezczyzn. Porwani mysla, ze wchtoneli calg tajemnice mitosci, a tymczasem
nawet jej jeszcze nie dotkneli””. Co wiecej: ,,Tak wlasnie: po drugiej stronie
tego uniesienia nie pozostaje nic, poza nim jest tylko nic””’.

Trzeba jednak zastrzec, ze nie chodzi tez o wykluczenie uczu€ i nastrojow.
Zar6éwno matzonkowie z pierwszej czgsci dramatu, jak i sam Wojtyta w studium

B Jan Pawelll, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢
maitzenstwa, s. 88n.

™ Por. Wojtyta, Przed sklepem jubilera, s. 416.

” Por. tamze, s. 405n.

76 Tamze, s. 421.

" Tamze.
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Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ pokazali, jak istotne sg poszczegdlne komponenty
ludzkiej mitosci. Podobnie w budowaniu postaci nie dokonuje si¢ ich ,,odczto-
wieczenie”. NajwyraZzniejszym przyktadem jest wiasnie Anna — kobieta beda-
ca niemal samym odczuwaniem, wyrazajaca swoj bdl otwarcie, ekspresyjnie:
w wykrzyknieniach i pytaniach kierowanych do samej siebie. Co wigcej, ani
razu jej zagubienie (oraz zagubienie Stefana) nie zostaje osagdzone. Jedyne, co si¢
dokonuje, to walka o czlowieczenstwo nieredukowalne do sfery przezyciowe;j.

Adam snuje dalej swojg refleksje juz jako apel: ,,A nie moze, nie moze
pozostaé nic! Stuchajcie, nie moze. Cztowiek jest jakims continuum, jakas
catoscig i ciggloscig — wiec nie moze pozostac nic!””8. O ile do tej pory jego
wypowiedzZ byta refleksjg o mitosci, w punkcie dojscia staje si¢ rozwazaniem
antropologicznym i zbliza do wypowiedzi jubilera o ,ci¢zarze wtasciwym
cztowieka”. Kiedy Adam powierzchniowosci mitosci przeciwstawia continuum
czlowieka, zdaje si¢ przedstawia¢ kondycj¢ cztowieka po grzechu. Czytamy
w papieskich katechezach: ,, Tak wtasnie mozna rozumie¢ stowa: «przestra-
szylem sig¢, bo jestem nagi», ktére ujawniajg owoc drzewa poznania dobra
i zta wewngtrz cztowieka. Odstania si¢ poprzez te stowa jakby konstytutywne
peknigcie wewnatrz ludzkiej osoby, jakby rozbicie pierwotnej duchowo-cie-
lesnej jednosci cztowieka. Czlowiek uSwiadamia sobie po raz pierwszy, ze
jego ciato przestato czerpaé z tej mocy ducha, ktéra wynosita je na poziom
obrazu Boga””. Zwraca uwage stowo ,,peknigcie”, doktadnie to samo, kt6-
rym Wojtyta-dramaturg osiemnascie lat przed wyborem na Stolice Piotrowg
okreslit zagubienie ludzkiej mitosci (idgc tym tropem, mozna znaleZ¢ wiecej
stéw wchodzacych na state do wlasnego ,,stownika” autora). Skutki, jakie
to ,,peknigcie” pocigga za sobg, powaznie zagrazajg integralnosci moralne;j
czlowieka. Czytamy dalej: ,,Ciato, ktére nie jest poddane duchowi na sposéb
pierwotnej niewinnosci, ktére niesie w sobie stale zarzewie oporu wzgledem
ducha, zagraza w jakis sposéb duchowej spoistosci cztowieka-osoby. Chodzi
tutaj o spoistos¢ natury moralnej, ktéra zakorzenia si¢ gruntownie w samej
konstytucji osoby. Pozadliwos¢, szczegdlnie pozadliwos¢ ciala, stanowi swo-
iste zagrozenie dla tej struktury samoposiadania i samopanowania, poprzez
ktorg konstytuuje si¢ osoba ludzka™*.

Od razu trzeba wyjasni¢, ze owa ,,pozadliwos¢” w sensie biblijnym rézna
jest od pozadania znanego z psychologii — ,,wynika z braku lub potrzeby”
oraz ,,wskazuje na stan ducha ludzkiego odsunigtego od tej pierwotnej pro-
stoty i pelni wartosci, jaka czlowiek i Swiat majg «w wymiarach Boga»®'.

8 Tamze.

® Jan Pawetll, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢
matzeristwa, s. 93.

80 Tamze, s. 94.

8 Tamze, s. 95.
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Wydaje sie, ze takie rozumienie dezintegracji osoby zostato ukazane w scenie
usilnego poszukiwania przez Ann¢ meskiego ramienia. Bohaterka niesiona
pragnieniem, b r a k i e m, nie panuje nad gestami. Jej stan ducha bezblgednie
odczytuje Adam: ,,Nie mozesz zy¢ bez mitosci. Widzialem z daleka, jak sztas
tg ulicg i probowatas wzbudzi¢ dla siebie zainteresowanie. Prawie ze styszatem
twoja dusze. Wotatas z rozpaczg o mitos¢, ktdrej nie masz. Szukatas kogos, kto
by cie wziat za reke, przygarnat...”®2. Anna pragnie mitosci, takiej, z ktérej
i dla ktérej zostal stworzony cztowiek i w ktdrej spetnia si¢ jako osoba. Jed-
nak w jej malzenstwie silniej realizuje si¢ to, co w mowach katechetycznych
zostato nazwane za Sw. Janem ,.trojaka pozadliwoscig”®: pozadliwoscig ciata,
pozadliwoscig oczu i pychg tego zywota. Jest ona skutkiem grzechu i owocem
poczucia niedosytu zjednoczenia. Jednoczesnie jest powodem wstydu, bedace-
go w cztowieku znakiem ciggltego trwania w wymiarze pierwotnej niewinnosci
i zabezpieczenia oblubieficzego znaczenia ciata przed pozadliwoscig. Niedosyt
zjednoczenia miedzy osobami pochodzi z roztamu komunii: mezczyzna, ktéry
zdaje si¢ silniej odczuwaé wstyd swego ciala (,,przestraszytem sig, bo jestem
nagi, i ukrylem si¢” — Rdz 3, 10), jednoczesnie wyprowadza z niego impuls
do ,,zapanowania” nad kobietg (,,on [...] bedzie panowatl nad tobg” — Rdz 3,
16), jakby byta przedmiotem. Pragnienia, ktére rodzg si¢ woéwczas po stronie
kobiety (,.ku twemu me¢zowi bedziesz kierowata swe pragnienia” — tamze)
mogg przybra¢ analogiczny charakter, a nawet uprzedza¢ pozadanie me¢zczy-
zny, pobudzajac je i wyzwalajac®.

Stowa Anny wskazujg na to, ze jej relacje ze Stefanem spotkat ten wiasnie
los:

A poza tym ufal w swoje prawa,

ja zas chcialam, by wcigz je zdobywatl.
Nie chciatam si¢ czu€ jak przedmiot,
ktérego nie mozna utracic,

gdy si¢ raz juz posiadio na wlasnosé®.

Juz za pierwszym razem, kiedy kobieta wspomina o ,,peknieciu”, mowi
takze o poczuciu pustki i obcosci w samej sobie:

Jakze byto mi zrazu obco
w sobie same;j!
Jakbym juz odwykta od Scian mego wngtrza —

8 Tenze, Przed sklepem jubilera, s. 426.

8 Por.Jan Pawetll, Mgiczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramental-
noscé matzenstwa, s. 100.

8 Por. tamze, s. 101.

8 W ojtyta, Przed sklepem jubilera, s. 412n.
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tak bardzo byly one peine Stefana,

ze bez niego wydawaty si¢ puste®.

Jezeli mitos¢ jest doskonalym zjednoczeniem oséb, w ktérym kazda osoba
ubogaca si¢ 1 w pelni realizuje, w dalszych stowach Anny odnajdujemy raczej
zaprzeczenie tego stanu:

Czyz nie jest to rzeczg zbyt straszng
tak skazywac sciany swego wnetrza
na jednego tylko mieszkarica,

ktéry moze wydziedziczy¢ mnie samg
i jakos pozbawi¢ w nim miejsca!®’

Poznanie uczu¢ Anny nie pozwala na nic wigcej niz domysty na temat
destrukcyjnosci relacji dla obojga matzonkéw, tego, na ile byta ona ,,wzajem-
nym uzywaniem”® i ze wygasta wraz z odkryciem wewnetrznej pustki czy
znudzenia. Mozemy jednak bez watpienia odczytaé stan, w jakim znajduje
si¢ ,,posiadana na wlasnos¢” kobieta, ktdra traci ciepto uczué. Paradoksalnie,
zbuntowana przeciw uprzedmiotowieniu, szuka znajomosci bedacych kolej-
nym przyzwoleniem na ,,uzywanie”. Wszystko w celu chwilowego odzyskania
upragnionej bliskosci: ,,Nie usitowatam go zatrzymac, bytam jednak gotowa
zwroci¢ na siebie jego uwage. Nie wiem, jak to si¢ stato, ze teraz bytam goto-
wa zwracaé na siebie uwage kazdego me¢zczyzny. Moze to bylo tylko proste
odbicie tesknoty, ale dosztam do przekonania, ze nikt nie moze odebra¢ mi
tego prawa”®. Idac niemal bezwolnie za tym dziwnym imperatywem, Anna
coraz bolesniej odkrywa znaczenie wyrazenia ,,przygodna kobieta™. Czujac
wewnetrzny sprzeciw, lecz pchana wewnetrznym przymusem, dgzy do za-
spokojenia pragnienia bliskosci az do spotkania z m¢zczyzng, ktéry uchylit
drzwi samochodu. Ten moment ukazat najwyzsze zagubienie Anny i utratg
panowania nad silg pragnienia.

Konieczna byta interwencja Adama, ktéry wrécit, aby przypomnie¢ o Oblu-
biericu, wskazaé oczekujace panny madre, ktére ,,prawie plasaja w chodzie™',
i panny gtupie, ktore posnety, nawet jezeli w swoistym letargu chodza po uli-
cach miasta. Anng¢ takze trzeba bylo obudzié. ,,USpiona przestrzei” w niej
scisle taczy si¢ z ,,drugg strong” mitosci, bez ktdrej cztowiek nie potrafi zy¢,

% Tamze, s. 412.

87 Tamze.

8 Por. te n z e, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 23-36.
8 Tamze, s. 420n.

% Tamze, s. 422.
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2 Por. tamze.
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a po ktdrej znajduje si¢ Mitos¢ 1 Oblubieniec. Adam wprowadza w t¢ glebie:
,Jakze mam ci dowies¢ tego, ze jesteS oblubienicg. Trzeba by teraz przebic
jakas warstwe twojej duszy [...]. Styszatabys$ wtedy, jak méwi: umitowana,
nie wiesz, jak bardzo nalezysz do mnie, jak bardzo jesteS wtasnoscig mojej
mitosci i mego cierpienia — bo «mitowaé» znaczy dawac zycie poprzez Smierc,
«mitowaé» znaczy wytryska¢ zdrojem wody zywej w glebinach duszy, ktéra
si¢ pali lub tli, a sptonac¢ nie moze. Ach, ptomien i zdrdj! Nie czujesz zdroju,
a ptomien ci¢ trawi. Prawda?”®. Nietrudno si¢ domysli¢, ze Oblubieniec jest
obrazem Chrystusa. Gdy przemierza ulice i dotyka zranionych mitosci, wpisuje
ludzi w plan odkupienia, ktory juz si¢ wypehit, a ktérego wielu nie dostrze-
ga. Stad tez cierpienie — profil konstytutywny Jego mitosci, ktdra ,,daje zycie
poprzez Smier¢”. W stowach Adama subtelne nawigzania biblijne taczg sie
z symbolikg mistyczng (ztaczenie ognia i wody w budowaniu obrazu jedne;j i tej
samej rzeczywistosci), wskazujac na giebi¢ doswiadczenia, do ktdrej wszyscy
$q zaproszeni.

W tej przeksztalconej przypowiesci najbardziej zaskakujace jest oblicze
Oblubierica. Adam wyjasnia przestraszonej Annie: ,,W twarzy Oblubierica
kazdy z nas odnajduje podobieristwo twarzy tych, w ktérych uwiktata nas
mitos¢ po tej stronie zycia i egzystencji. Wszystkie sg w Nim”**. Uzdrawiajaca
konfrontacja z Mitoscig, poprzedzona wizytg u jubilera, przyczynita si¢ do
zmiany relacji migdzy matzonkami, co nie znaczy, ze pozbawita j3 trudno-
Sci. Dowiadujemy si¢ o tym z rozmowy w koricowej scenie — Slubu Moniki
i Krzysztofa. Kobieta przyznaje, ze przestata odczuwac pogarde do m¢za i zal
0 zmarnowane zycie, zaczeta szukaé winy (i znajdowac ja) takze w sobie. Ich
relacja zaczeta by¢ mniej ucigzliwa, nie oddalajg si¢ od siebie z takim przy-
spieszeniem jak dawniej®.

MISTYCZNA GEEBIA MIEOSCI

Glebia mitosci przejawia sie gléwnie dzigki obecnosci postaci przekracza-
jacych ludzkg rzeczywistos¢. Najbardziej oczywistg z nich jest jubiler, wokét
ktérego rozgrywa si¢ catos¢ dramatéw ludzkich, wpisanych w porzadek nad-
przyrodzony. Przybylska zauwaza, iz Wojtyta ukazuje swoich bohateréw na
sposéb mistyczny przez ,tworzenie takiego Swiata przedstawionego, ktory
pozwoli postaciom na zstepowanie do wtasnej giebi i na odkrywanie w niej

% Tamze, s. 426n.
9 Tamze, s. 428.
% Por. tamze, s. 443.
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Boga®. Samo-poznanie oraz dostrzezenie glebi drugiego ,,pozwala na za-
uwazenie Chrystusa «na dnie duszy» kazdego cziowieka, co z kolei buduje
sie¢ mistycznych elementéw, pojawiajacych si¢ w réznych egzystencjalnych
sytuacjach™’. W dramacie Przed sklepem jubilera odkrywanie i penetrowanie
,,dna duszy”” dokonuje si¢ w duzej mierze za posrednictwem tytulowego miej-
sca i postaci. Jubiler dziata na zasadzie czlowieka-przestrzeni®®. Jednoczesnie
obserwujemy dziwng ,.elastycznos¢” tej przestrzeni. Wszyscy majg tam ,,po
drodze”, jest obecna nawet wowczas, gdy si¢ nie zwraca na nig uwagi, o czym
kazdy z bohateréw w pewnym momencie méwi. Anna zacze¢ta mysle¢ o tym
miejscu, kiedy ,,pekniecie” jej mitosci stato si¢ faktem niezaprzeczalnym. Sklep
jubilera zaczat przemawiac jej pragnieniami. Teresa z Andrzejem takze nie
weszli od razu do srodka. Samo miejsce podziatato na nich ze szczegblng mocg.
Obraczki lezace na wystawie staly si¢ wyznacznikami losu mtodych, ,taczac
przesziosé z przysztoscia™”, réwnoczesnie majac ich samych ,,niewidzialnym
zespalaé sposobem™!®,

W tym dziwnym miejscu zalamuje si¢ takze czas, wkracza w jaki§ mo-
ment poza czasem, dociera do Poczatku, jak to zrozumiata Teresa. Z jedne]
strony ta dziwna witryna odnosi do Zrédet czlowieczenistwa, z drugiej — sigga
eschatologii, przekraczajac granice poszczegdlnych istniefi ludzkich. Wspdlne
zaistnienie Teresy i Andrzeja w witrynie sklepu jubilera nie zostaje przetamane
Smiercig matzonka. Teresa wcigz na nowo odnajduje tam jednos¢ i mitos¢,
ktére przetrwaty zlaczone w wymiarze tajemnicy. Nie wiadomo do korica,
na ile ich przezycie bylo pracg wyobrazni, na ile za$ dzielem tego miejsca
i czasu. Faktem jest jednak, ze udato si¢ narzeczonym wybiec mysla w przy-
sztos¢!?!. Teresa wspomina, ze gdy tak stali, przypomnialy si¢ im fragmenty
listow, ktore pisali przed kilku laty. W nich — co ciekawe — mtodzi zwracali
sobie nawzajem uwage na swoje stabosci. Nie bali si¢ dotkna¢ tego, co trudne
i co budzito zwatpienie. We wszystkim byli razem. I tak zostato: ich odbicie,
zatrzymane tam jak w soczewce, wchianiajgcej swoj przedmiot, wchtongto
takze ich Igki i stabosci. Zostato tam — w tajemnicy Poczatku — zjednoczone
cale ich istnienie. Andrzej komentuje: ,,Odnositem takie wrazenie, jakbym byt
widziany i poznany przez kogos, kto si¢ ukryt w glebi tej witryny””'%2. Tajemni-
ca nie tkwita w lustrze jako w przedmiocie. Zresztg stracito ono zwykle swoje
wlasciwosci. Witryna ,,przestata by¢ [...] widowiskiem, w ktérym kazdy bez
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wyjatku moze wypatrzy¢ jakis przedmiot dla siebie”'®. Dotykata przedziwnej
obecnosci, wobec ktérej mtodzi stangli z cigzarem catego losu, a do tego wy-
odrebnieni z czasu i warunkow panujgcych na zewnatrz. Teresa zauwazyla, ze
,ogromnie dtugo”!'* stali przed sklepem jubilera, nie odczuwajgc ani czasu,
ani chtodu wieczoru.

Narzeczeni nie patrzyli na siebie nawzajem, lecz na swoje odbicie, zatrzy-
mane innym Wzrokiem. Mozna powiedzie¢, ze sami mieli udziat w Boskim
patrzeniu w wymiarze pelni. Mistyczne ztgczenie widzenia jest ztgczeniem
0sOb: osoby czlowieka z Osobg Boga, tutaj — spotkaniem trzech spojrzen. Do
spotkania dochodzi, gdy narzeczeni przekraczajg prog sklepu jubilera. Wcho-
dzg w przestrzen bezposredniego kontaktu, a tym samym w coS$ na ksztalt
doswiadczenia mistycznego. Przybylska zauwaza: ,,Podobnie jak w poematach
mistycznych, podstawowg drogg komunikacji miedzy jubilerem i narzeczo-
nymi jest wzrok: starzec dlugo wpatruje si¢ w oczy [...], chcac dotrze¢ do
glebin ich ludzkiej istoty (jest to motyw analogiczny do zstgpowania w kie-
runku «dna» swego wngtrza)”'®. Andrzej, ktory szczegdlnie zapamigtat stowa
jubilera, nie pozostat obojetny takze na jego wzrok, ktérym niejako sondo-
wal on serca'®, jednoczesnie wykonujac czynnosci rzemieslnicze. Andrzej
doznal wrazenia, jakby starzec ,,szukal wzrokiem naszych serc i zatapiat si¢
w ich przeszto$¢””7, i zadatl sobie pytanie, czy ogarnial on takze przysztosc.
Ta zostata tajemnicg, jednak pozbawiong leku: ,,Mitos¢ zwyciezyta niepokd;.
Przysztos¢ zalezy od mitosci”!%®, Zar6wno wigc witryna, jak i symbol obraczek
przeméwity do mtodych, ale ostatecznie bez jakiegokolwiek posrednictwa
przemienil narzeczonych, zazegnat Igk o przysztos¢ — wzrok jubilera. Andrzej
dodat, ze 6w wzrok réwniez ,,starat si¢ cos przela¢” w ich serca: ,,Cale nasze
istnienie stang¢to wobec niego. Wzrok jego dawat jakies sygnaty, ktérych w tej
chwili nie byliSmy zdolni odebra¢ w calej pelni [...] — a jednak one przeszty
do samego wnetrza naszych serc. I jakos poszliSmy w ich kierunku, bo oto
przyoblekaja sie w osnowe calego naszego zycia™'®.

Znamienne, ze nie wiemy nic o jakiejkolwiek rozmowie mtodych przed
witryng czy w samym sklepie. Migdzy nimi réwniez wszystko dokonywato si¢
w ciszy 1 dialogu spojrzen — oraz w jednosci. Bez wzgledu na to, kto relacjo-
nuje doswiadczenie, mOwi w imieniu obojga. Cale spotkanie nosi znamiona
poznania mistycznego. Teresa i Andrzej byli ogarnigci stowami i spojrzeniem
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jubilera — nawet jezeli nie umieli w pelni odebrac jego sygnatéw. Jednak wy-
czuli zmiang, ktéra zaszta w ich zyciu od tego spotkania. Tak stwierdzenie
»przelewania” czegos do wnetrz, jak i sposob, w jaki dokonata si¢ wewnetrzna
przemiana narzeczonych, nasuwajg na mysl mitos¢ Boga wlang w serce ludz-
kie podczas glebokiego, bezposredniego obcowania z Nim. Podobnie zresztg
mozna méwic o ,,wiedzy wlanej”. Teresa zdaje si¢ zna¢ prawd¢ o odzwiercie-
dlaniu absolutnego Istnienia i Mitosci, mimo iz stowa te wypowiada dopiero
w drugiej czesci dramatu Adam w obecnosci Anny. Co wigcej, kobieta jest
pewna, ze nowo zaslubieni Monika i Krzysztof jeszcze powrdcg do jubilera,
by te prawde zglebic!'.

W odpowiedzi na pytanie, kim jest jubiler i czym jest jego warsztat, poma-
ga fragment Tryptyku rzymskiego dotyczacy tajemnicy poczatku:

Stowo — odwieczne widzenie i odwieczne wypowiedzenie.

Ten, ktory stwarzal, widziat — widziat, ,,ze bylo dobre”,

widziat widzeniem r6znym od naszego,

On — pierwszy Widzacy —

Widzial, odnajdywat we wszystkim jakis slad swej Istoty, swej petni'l,

Posta¢ jubilera, a wiasciwie Jubilera, gdyz jego tozsamos¢ jest niemal
oczywista, rowna z Bozg Opatrznoscig, jest kreowana w sposob bardzo cie-
kawy. Z jednej strony bohaterowie nazywajg go starcem (co moze wpisywac
si¢ w tradycje ikonograficznych przedstawiern Boga Ojca), z drugiej zas kon-
statujg, iz w czasie zaslubin Moniki i Krzysztofa jest o dwadziescia siedem
lat starszy. Jego funkcjonowanie w czasie i przestrzeni wymyka si¢ pomia-
rom: zawsze jest ,stary”, kojarzony z przekazem madrosci o czlowieku oraz
niezwyklym wzrokiem. Sytuacja Anny daje nam poznac jeszcze jedng ceche
spojrzenia Jubilera. Ani razu nie zamienito si¢ w osad, choé, wedlug stéw
Adama, wtasnie On moze osgdzac:

O Stefanie takze ze stéw Anny dowiedzialem si¢ tyle,
jakbym mial by¢ sedzig i wykonawcg wyroku.
Jubilera jednakze nie byto

i nie bylo komu potwierdzié tych stéw!''2,

Uznanie, iz jest to Stworca, pierwszy Widzacy, przed ktérego oczami
wszystko ,,nagie jest i przejrzyste”!''® oraz wszystko jest dobre, thumaczy i jego

10 Por. tamze, s. 445.

" Jan PawetlIl Tryptyk rzymski, s. 511.
12 W ojtyta, Przed sklepem jubilera, s. 417.
3 Jan PawetlIl Tryptyk rzymski, s. 512.
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wglad w ludzkie serca, i brak osgdu. Spojrzenie Jubilera jest spojrzeniem z po-
czatku stworzenia, sigga stanu sprzed upadku.

W stowach narzeczonych poznajemy takze witryng sklepu jubilera jako
punkt taczacy z tajemnicg Poczatku. Dodatkowo witryng zamyka lustro, czyli
jeden z motywOw powtarzajacych si¢ w pismach mistycznych!''*. Do ,,poczat-
ku” i ,,widzenia” dodajmy jeszcze ,,prég” — i oto dlaczego warto wracaé do
Tryptyku rzymskiego: ,,Tajemnica poczatku rodzi si¢ wraz ze Stowem, wytania
si¢ ze Stowa”'"® oraz ,,Przedwieczne Stowo jest jak gdyby progiem, / za ktérym
zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy”!'®. Nieodlgcznos¢ Jubilera od jego sklepu
tlumaczytaby si¢ tatwo, jesli rozumielibysSmy te przestrzen jako przestrzen
Stowa, prog, ktéry cztowiek moze oming¢, na ktérym moze si¢ zatrzymac lub
ktéry moze przekroczy¢. Znaczacy jest na tym tle fragment, w ktérym Adam
opowiada Annie o swoim spotkaniu z Jubilerem:

Drzwi sklepu byly otwarte i jubiler stal na progu
przypatrujac si¢ przechodniom jak gdyby od niechcenia.

Mocno swiecito storice, wigc ulica pelna byta blasku,

od ktérego mruzyly sie oczy!'".

Jubiler przyglada si¢ wigc ludziom bez narzucania swojego wzroku, a jed-
nak spoglada poprzez ten prég, ,,za ktérym zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy”.
Nie jest On wiecznym nieobecnym, lecz jego obecnos¢ jest dyskretng troskg
Opatrznosci. Innym znaczgcym motywem w powyzszym fragmencie jest to,
co ks. Janusz Pasierb nazwat ,,mistycznym zmruzeniem”!'®, okreslajac szereg
wystepujacych w poezji Wojtyly metafor wykazujgcych podobienistwo z og6l-
nie pojmowang mistyka'®. Przybylska taczy je z przekonaniem o zmystach
duchowych, mogacych jako jedyne wejrze¢ w rzeczywistos¢ duchowa'®. Ju-
biler zatem wychodzi na prég sklepu. Spoglada na ludzi widzeniem, w ktérym
wszystko jest bardzo dobre. Moze spoglagda¢ mimo upadku ludzkiej natury,
gdyz On jest jej Stworca, a jednoczesnie sprawcg jej Odkupienia.

Nieprzypadkowo Oblubieniec mial przechodzi¢ wiasnie obok sklepu Jubi-
lera. Migdzy nimi, a takze miedzy nimi a Adamem zachodzi szczeg6lna tacz-
nos¢. Adam jest tym, ktéry zna prawde o Oblubiericu, tym, ktéry rozmawiat
z Jubilerem na progu jego warsztatu. On tez informuje o godzinach pracy Ju-
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bilera. Wreszcie jest tym, ktory przekazuje najgtebsze mysli o ludzkiej mitosci
ijej zranieniach. Biorac pod uwage niewyttumaczalng wiedzg¢ Teresy na temat
absolutnego Istnienia i Mitosci, Adam, przekazujac t¢ samg prawde Annie, staje
si¢ ,,rzecznikiem” Jubilera tam, gdzie cztowiekowi dotknigtemu ,,pgknigciem”
brak otwartosci na Jego obecnosé. Adam zawsze pojawia si¢ jako deus ex machi-
na wtedy, kiedy potrzebna jest szczegdlna interwencja. Jest pierwiastkiem dzia-
fajacym w dramacie, a do tego nauczycielem i wyktadnig najwazniejszych prawd
o mitosci. Jest postacig niejednoznaczng: najbardziej ,,Judzkg” poprzez relacje,
w ktére wchodzi, mogac stang ,,na miejscu kazdego™'?!, i najbardziej ,,Bos-
ka” poprzez znajomos¢ wszystkich tajnikow ,,drugiej strony” ludzkich mitosci.
Jest najwyraZniejszym tacznikiem migdzy tym, co zagubione na powierzchni,
a mistyczng glebig mitosci. Odwazylabym si¢ powiedzieé, ze jest epifanig Du-
cha Swietego w catym rodzaju ludzkim. Tym samym przychylatabym si¢ do
Htrynitarnej” interpretacji tych trzech postaci: Jubilera, Oblubiefica i Adama.
Idac dalej za tg myslg, przyjmuje, ze mitos¢ pojmowana jako odzwierciedlenie
absolutnego Istnienia i Mitosci ma by¢ wiasnie obrazem Komunii Os6b. Zauwa-
z¢ od razu, ze zndw jestesSmy blisko Tryptyku rzymskiego, gdzie we fragmencie
,,Prasakrament” czytamy, iz ludzie, m¢zczyzna i kobieta, ,,wzi¢li w siebie —
na ludzkg miare — to wzajemne obdarowanie, ktére jest w Nim”'?2, T tu jest
punkt dojscia rozwazan nad mitoscig matzeriska: wigzig najbardziej ludzka, ale
i najglebiej mistyczna, siegajaca poczatku stworzenia, istoty czlowieczenstwa
i istoty Béstwa. Warto jednak dopowiedzie¢ dwie rzeczy.

Po pierwsze: jak niezwykle prezentuje si¢ moment , kuszenia Anny” w swie-
tle powyzszej interpretacji. Gdy targana pragnieniem bliskosci, rozpaczliwie
zwraca na siebie uwage mezczyzn, znajduje si¢ przed sklepem jubilera, w obec-
nosci Adama, a na pewno w zasiggu jego wzroku, czeka na zapowiedzianego
Oblubierica. Ponadto w pewnym momencie u§wiadamia sobie, ze zbliza si¢
w kierunku ,kosciota, w ktérego niszach stojg posagi Swietych”'?. W tylnej
niszy tego kosciota znajduje si¢ krucyfiks, a przy nim nocg swieci si¢ lampa.
Anna zauwaza nawet: ,,Zdaje mi si¢, ze dostrzegam juz jej Swiatto przy¢mione
réznokolorowym szklem latarni”'?* — czego wedle logiki nie powinna widziec.
W momencie najwiekszej stabosci jest niejako osaczona przez Boga. Co ciekawe,
takie osaczenie nie jest obce ani tradycji mistycznej, ani tworczosci Wojtyly'>.

Po drugie: Jest jeszcze jedna postaé, ktéra pojawia si¢ w dramacie epi-
zodycznie, lecz jest postacig konieczng dla dopelnienia obrazu czlowieka
w stanie pierwotnej niewinnosci. Chodzi o posta¢ nazwang ,,Ktos”. Jej stowa

2l Wojtyta, Przed sklepem jubilera, s. 441.
12 Jan Pawelll, Tryptyk rzymski, s. 515.
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pojawiajg si¢ tylko dwa razy, i tylko w pierwszej czesci dramatu. Raz, gdy
Teresa i Andrzej poddaja si¢ wymowie obrgczek na wystawie sklepu jubilera.
Stysza wowczas za swoimi plecami glos:

To sklep jubilera. C6z za dziwne rzemiosto.
Produkuje przedmioty, ktére moga

pobudzaé do refleksji o losie.

Na przyktad poztaca zegarki, ktére mierzg czas

i mowig czlowiekowi o zmiennosci wszystkiego,
0 mijaniu'*.

Gdy umilkt, Teresa znaczgco skomentowata, iz ,trafit w poblize”'?” ich
mysli. Wydaje sie, ze zamierzal naprowadzi¢ t¢ mysl na zupelnie inny sens rze-
miosta jubilerskiego. Zamiast zjednoczenia ukazat przemijalnosc i niepewnos¢.
Prébowat zasiac Igk. Nie trafit w sedno mysli, lecz wlasnie w poblize. Jak waz
w ogrodzie rajskim zwiddt kobiete, trafiajgc w poblize prawdy — tak blisko, ze
wprowadzil zamieszanie w jej sercu. Zastanawiajace, ze tuz po tych stowach
mtodym przypominajg si¢ ich dawne listy z uwagami o stabosciach. , Ktos”
zabiera glos jeszcze raz, kiedy Teresa 1 Andrzej trwaja nadal przed sklepem
jubilera w glebokim zamysleniu: ,Jest juz dos¢ pézno i sklepy pozamykano.
Dlaczego swieci si¢ jeszcze w pracowni starego jubilera? Powinien tez juz za-
mknac i wrécié do domu”'?®, Tymi stowami zarazem przerywa ich kontemplacje
oraz sprowadza ich spoza-czasu i spoza-przestrzeni do §wiata ich otaczajacego.
Co wazne, nie daje si¢ zobaczy¢, a jedynie wprowadza zamet. Teresa i Andrze;j
zostajg wystawieni na probe. [ zwyciezajg. Wybieraja mitosc.

WOBEC WYBORU

Bohaterowie trzeciej czgsci dramatu, Monika i Krzysztof, sg ukazani przede
wszystkim jako dzieci swoich rodzicow, doswiadczeni ich losem. Im juz nie
potrzeba osobowego kusiciela, ktory wprowadzi zamet, ani tak silnej ingeren-
cji sfery nadprzyrodzonej, by uratowac ich mitos¢, jak tego doswiadczyta Anna
(cho¢ nie mozna poming¢ ogromne;j roli, ktérag Adam odegral w wychowaniu
Krzysztofa).

Mtodzi stajg przed wieloma wyborami. Krzysztof musial wybrac ,,ogarnie-
cie wlasnego istnienia”!?, zerwaé z ciagla myslg o uobecnianiu nieobecnego

126 W o jtyta, Przed sklepem jubilera, s. 403.
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ojca. Potrzebowatl Moniki, by uwydatnit si¢ caloksztatt jego istnienia jako
mezczyzny. ,,Zaczynam zycie na nowo” ¥ — méwi Krzysztof. To zdanie zaraz
na wstepie wskazuje na sytuacje wigekszej wolnosci, niz jest to doswiadcze-
niem Moniki. Narzeczona jeszcze przez jakis czas bedzie jedynie wypadkowg
ucigzliwej egzystencji rodzicéw i przez to przezyje wiele lekéw. Ona takze
musi dokona¢ wyboru: musi przejs¢ moca zaufania od lgkania si¢ swojego
narzeczonego, sily, z jaka moze nig zawtadng¢, a potem odejs¢, czyli od le-
kania si¢ o siebie do Igku o Krzysztofa i ostroznosci wobec wiasnego zranie-
nia i niepewnosci wyniesionych z ,,peknigcia” mitosci rodzicow'*!'. Wybory
obojga dotyczg takze mitosci. Krzysztof musiat zrezygnowac z postrzegania
mitosci jako zaleznej od losu, uwolnié si¢ od schematu nieobecnosci i podjac
wyzwanie Boga. ,,Musimy i$¢ odtad razem”!*> — te stowa w jego przypadku
oznaczaly przezwycig¢zenie lgku. I w tych stowach miodzi si¢ spotkali. Monika
przestata lekac sie mitosci (tego jej schematu, ktéry wyniosta z domu), a za-
czeta lekac si¢ o mitosé — jako wyzwanie. Mozna powiedzieé, ze odrywanie
si¢ od legkéw 1 dokonywanie wiasnych wybordéw jest jedyng tesknota miodych.
Pickne sg stowa Krzysztofa, ktéry odpowiada dziewczynie na jej watpliwosci
dotyczace trudnego charakteru: jej przesadnej wrazliwosci, tatwego zamykania
si¢ w sobie i tego, ze wiele potrzebuje, a niewiele potrafi da¢. Zastanawia si¢
wowczas wobec niej:

W ogdle za co si¢ kocha?

Za co ja ciebie kocham, Moniko? Nie kaz mi odpowiadac¢.

Nie umiatbym odpowiedzie¢. Mitos¢ wyprzedza swdj przedmiot

lub tez tak si¢ do niego przybliza, ze prawie traci go z oczu.

Wéwezas cztowiek musi mysle¢ inaczej, musi odejs¢ od zimnych rozwazar
—a przy tym ,mySleniu gorgcym” jedno chyba jest wazne: czy tworzy?
Ale tego tez raczej nie wie, skoro jest tak blisko przedmiotu.

Wazne bedzie to, co zostaje, gdy fala wzruszeii opadnie!®”.

By¢ moze wskutek leku mitos¢ mtodych rodzi si¢ niejako poza wzrusze-
niami, pod nadzorem podejrzliwosci, ale i troski. Krzysztof przejmuje calg od-
powiedzialnos¢ za odbudowanie zranionego zaufania i obrazu mitosci w sercu
narzeczonej. Wspomina o maskach, za ktérymi kryjg si¢ glgbie osdb, takze jej
rodzicéw. Méwi o bdlu mitosci, bélu nowego rodzenia, ktéry bedzie dojrzato-

$cig nowego poczatku'**,
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Teresa dostrzega dobroc¢ syna, z zatroskaniem patrzy na Monike, niepokoi
si¢ jednak, gdy mtodzi nie podzielajg jej doSwiadczenia jubilera (,,Mowit zas
niewiele i rzeczy skadinad znane. Wigc nie dziw si¢ temu, mamo, ze jakos
mingly bez echa”'*®), nie dostrzegajg nic poza wlasnym, wzajemnym wzru-
szeniem, sg pochtonigeci mitoscia, ktérag odkrywajg ,,na dnie [...] przezyé”'®.
Akcent konsekwentnie zostaje w tej czesci potozony na zaczynanie od nowa,
bez odniesienia do przesztosci, bez spojrzenia w przysztos¢. Powoduje to zu-
petng zmiang obecnosci wymiaru metafizycznego. Nie bez powodu poznajemy
koleje losu rodziny Krzysztofa: Smier¢ ojca, Andrzeja, duzy wktad wycho-
wawczy Adama oraz wierng mitos¢ Teresy. W ten dyskretny sposéb, zupetnie
bez ujawniania tresci wykraczajgcych poza swiat ludzki, wchodzi w zycie
nowozencéw — poprzez Krzysztofa — Bog. Zaryzykuje stwierdzenie, ze jest
to obraz funkcjonowania kazdej mitosci w perspektywie Odkupienia. Adam
zjawia si¢ tez na uroczystosci zaslubin, scala w swojej osobie losy wszystkich
bohateréw: ,,Byt jakby wsplnym mianownikiem nas wszystkich, a zarazem
rzecznikiem i sedzig”'¥’.

Monika i Krzysztof oddalili si¢ szybko, przodem, pozostawiajac sklep jubi-
lera ,,za plecami o p6t obrotu w prawo”!*8, Nie patrzyli w najblizszg przysztosc,
ta zostata dla nich tajemnicg. Nowozency chcg zacza¢ od poczatku. Poza zra-
nieniami i pierwszymi samodzielnymi decyzjami droga ich zycia pozostaje
otwarta, jest przestrzenig do dokonywania wyboréw: opowiedzenia si¢ po
stronie realizacji na ziemi Mitosci nadprzyrodzonej lub poddania si¢ lekowi
1 pozostania na powierzchni. Ostateczng odpowiedzig na pytanie o los Moniki
i Krzysztofa jest wiec wolnos¢. Z tytu pozostali rodzice nowozericow. To
gtéwnie ich dotyczg stowa, ktére na koniec wypowiada Adam. Zwracajac si¢
po imieniu do wszystkich, apeluje o sensowny caltoksztatt stworzony z tego, co
kazdy ma do dyspozycji: jakiegos istnienia i jakiej$ mitosci. Ten catoksztalt ma
za zadanie jednoczesnie odzwierciedla¢ absolutnie Istnienie i Mitos¢, a takze
przenosi¢ si¢ na innych ludzi'*®. Mitos¢é nie moze si¢ zamknaé, musi pozo-
sta¢ otwarta. Jest sama w sobie pelnig zjednoczenia, o ile zakorzeniona jest
w Bogu Tréjjedynym, o ile jakoS Go odzwierciedla. Cho¢ ,,zyje si¢ o tym nie
wiedzac”'0.

W dramacie Przed sklepem jubilera wpisanie ludzkiej mitoSci w wymiar
mitosci Tréjcy Swietej ciekawie odzwierciedla sie w kompozycji utworu. Oso-
by Tréjcy, ukazane jako postaci Jubilera, Oblubieica i Adama, pojawiajg si¢
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w zyciu trzech par bohateréw, te zas przedstawiajg trzy ,,momenty” historii
duchowej cztowieka, ukazane w trzech kolejnych czesciach dramatu. Naste-
puje niezwykta korelacja przejawéw dziatania Boga i historii ludzi. Teresa
1 Andrzej, ilustrujacy Poczatek, majg bezposredni kontakt z Jubilerem; Anna
i Stefan (poprzez Anng), dotknieci ,,peknigciem” ludzkiej natury, potrzebujg
doswiadczenia mitosci Oblubierica, ktory przywraca wlasciwy sens ludzkiej
mitosci; wreszcie Monika 1 Krzysztof, ktérzy staja przed wyborem wtasnej
drogi w obliczu lekow i cierpienia, dyskretnie prowadzeni sg przez Adama —
Ducha Swie;tego objawionego w rodzaju ludzkim. Trynitarne odczytanie dra-
matu jest punktem, w ktérym w najwyzszym stopniu spotyka si¢ antropologia
adekwatna z mistyka. Wydaje si¢ bowiem, ze nie ma wigkszej tajemnicy niz
jednosé Osob Boskich, a przeciez do tej Wsp6lnoty odnosi si¢ teologia ciata
1 odwotanie do Poczatku.



