Bogustaw NADOLSKI TChr

CHRISTUS HERI, HODIE ET IN SAECULA SAECULORUM
Uobecniajgca pami¢é misterium paschalnego

Liturgia eucharystyczna to ,,miejsce” par excellence zakosztowania czasu, ktory
nie jest snem o wiecznosci, lecz skuteczng temporalizacjq Boga i powotania czto-
wieka do wiecznosci, do rzeczywistosci harmonijnej i pieknej. Liturgia euchary-
styczna nie jest tylko antycypacjq zycia wiecznego, ale przede wszystkim udziatem
w Zyciu wiecznym, w Zyciu Boga i Zyciu oséb Trdjcy Swigtej. Liturgia nie oddziela
czasu od wiecznosci.

Co roku bowiem zatacza swe koto i powraca do nas tajem-
nica naszego zbawienia, na poczatku czasoéw przyrzeczo-
na,w zakreslonym zroku (czasie) spetniona, w przysztym
trwaniu nieskoriczona. Stuszna jest w dniu tym wzniesé
w gore serca i oddawac czes¢ boskiej tajemnicy: dziatania
Bozego wielki dar niechaj odezwie si¢ w Kosciele echem
wielkiej radosci.
Leon Wielki, Mowa 22. Na Narodzenie Pariskie,
ttum. bp K. Tomczak

Biskup Hippony w czterdziestym piatym roku zycia pisat w Wyznaniach:
,,Czymze wiec jest czas? Jesli nikt mnie o to nie pyta, wiem. Jesli pytajagcemu
usituj¢ wyttumaczy¢, nie wiem™!.

Rozumienie czasu i wiecznosci w liturgii jest inne niz w rozwazaniach
filozoficznych?. Stosowane czg¢sto wyrazenie ,,rok koscielny” nie odnosi si¢ do
obliczen astronomicznych, lecz przede wszystkim wskazuje na Swiatto, jakie
rzuca odwieczny Bog na zycie cztowieka. Celem catego roku koscielnego jest
przypomnienie wielkiej historii zbawienia, wigczenie cztowieka w odwieczng
ekonomig zycia, w czas Boga, a takze budzenie przyjazni cztowieka z Wszech-
mogacym, by mogt on dostrzec 1 ,,0dczu¢” nadzieje na spotkanie z Odwiecz-
nym w celebracji zycia, czyli w wiecznosci. Czas Kosciota ptynie wlasnym

' Sw. Au gustyn, Wyznania, X1, 14, ttum. Z. Kubiak, Pax, Warszawa 1982, s. 227.

? Migdzynarodowe, ekumeniczne stowarzyszenie Societas Liturgica az dwukrotnie podejmo-
walo problematyke czasu w liturgii, w ramach kongreséw: w roku 1981 w Paryzu (zob. ,,La Maison-
-Dieu”, 37(1981) nr (3)147 i (4)148) i w 2009 w Sydney (zob. ,,La Maison-Dieu” 66(2010) nr (3)263
i(4)264), a XXXI Tydzien Studiéw Liturgicznych w roku 1984, zorganizowany przez Instytut sw.
Sergiusza w Paryzu, poswigcony byl zagadnieniu eschatologii i liturgii w réznych wyznaniach (zob.
Eschatologie et Liturgie. Conférences Saint-Serge, XXXIe Semaine d’études liturgiques, Paris, 26-29
Jjuin 1984, red. A.M. Triacca, A. Pistoia, C.L.V.—Edizioni Liturgiche, Roma 1985).
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rytmem, a rok liturgiczny nie jest prosta chronologia. W niniejszej refleksji
chciatbym ukazac¢ rozumienie czasu i wiecznosci w kontekscie fundamentu
roku liturgicznego, jakim jest Swigte Triduum Paschalne.

ROK LITURGICZNY

W prawie wszystkich kulturach wystepuja dni szczegdlnego kontaktu z po-
zaziemskg rzeczywistoscia, zwane Swigtymi. W chrzescijaiistwie poczatkiem
Swietego czasu jest wyjgtkowe wydarzenie wyptywajace z umitowania czto-
wieka przez Boga — inkarnacja, czyli przyjecie ludzkiej natury przez Stowo
Boze, przez Chrystusa przynoszgcego zbawienie:

Odwieczne Stowo Boze stalo si¢ cialem —
Nieskoniczony stat si¢ przestrzenig,
Wieczny — trwaniem, czyli czasem — chronosem?®.

Chrystus stanowi centrum kosmosu i historii; w Nim wiecznos¢ Boga wcho-
dzi w zwigzek z czasem czlowieka. Stwierdzenia te sg odbiciem pierwszego
rozdzialu Ewangelii wedlug sw. Jana. W tajemnicy Wcielenia — ,,Stowo stato
si¢ ciatem” (J 1, 14) — wiecznos¢ wychodzi na jaw, wstepuje w czas; dlatego
Ojcowie Kosciota nazywali Wcielenie Inchronizacjg (od greckiego ,,chronos”
— czas). Do tego wejscia w czas odnosi si¢ stwierdzenie samego Chrystusa,
pierwsze stowa — wedlug sw. Marka — wypowiedziane przez Niego w Ewan-
gelii: ,,czas si¢ wypehil” (Mk 1, 15). Cala przeszios¢ i przysztos¢ skupiona
jest w Jezusie-Cztowieku, w Jego dziataniach. On jest Obecnoscig wiecznosci
Ojca. Liturgia sprawuje sakramentalnie to Boze misterium, definitywna i przy-
szta rzeczywistos¢ Bozego Krolestwa jest w liturgii nie tylko zaznaczona, lecz
prawdziwie obecna poprzez symbole i, réwniez poprzez symbole, dostgpna
uczestnikom liturgii. Méwigc o misterium Boga, nie mamy tu na mysli miste-
rium, ktérym jest sam Bog, lecz misterium, ktére pochodzi od Niego i kieruje
uczestnikéw liturgii do odwiecznego Adonai (to jedno z imion Boga — ,,mdj
Pan”).

Wejscie Stowa Bozego w ludzki czas poprzedzone byto wieloma inter-
wencjami Boga w dzieje ludzkie, historia zbawienia to dluga i bogata historia
troski Boga o cztowieka. Boze umitowanie czlowieka (niem. Menschfreund-
lichkeit) posiada swoje oblicze personalne — twarz Jezusa Chrystusa. Przez
Niego wiasnie ,,ukazata si¢ [...] taska Boga, ktéra niesie zbawienie wszystkim

3 Y.Fauquet, Temps liturgique, temps biblique, temps eschatologique: mystere de rédemption
du temps, w: Eschatologie et liturgie, s. 89-99 (ttum. fragm. — B.N.).
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ludziom” (Tt 2, 11). Autor Listu do Tytusa dla wyrazenia mitosierdzia Bozego,
Bozej dobroci i gotowosci pomocy ludziom, postuzyt sie hellenistycznym
stowem ,,philantropia”, ktére oznacza cnot¢ krolewskg, akcentujac dziatanie
idace ,,0d géry w dot”, tworczg madros¢ peing tagodnosci (por. Mdr 12, 19).
Jezus Chrystus to ludzka twarz samego Boga*. Swieta historia rozpoczela sie
od stworzenia swiata, znalazta swdj szczyt w misterium narodzenia, Smierci
i zmartwychwstania Chrystusa, a dopelni si¢ w Jego powtérnym przyjsciu, na
ktére oczekujemy.

Opisujagc dzieto stworzenia Swiata, natchniony autor podkreslil, ze Bog
wyrzekt stowo (por. Rdz 1, 3). Hebrajskie wyrazenie ,,dabar” oznacza wyda-
rzenie (Stworzenie, wyjscie z niewoli), stowo, ktére taczy si¢ z milczeniem.
Stowo i czyn sg polgczone, stowo zwigzane jest z misterium: Bg sie objawia,
a pelnig tego objawienia jest Chrystus (por. Kol 2, 2).

Rozwazanie Swietej Biblii, odkrywanie wydarzeii Bozych, prowadzito wy-
znawcow Chrystusa do Swigtowania tych wydarzefi — w ten sposéb ksztattowat
si¢ rok koscielny. Uprzywilejowanymi wydarzeniami, ktére Swigtowano, byty
$mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, Swiete Triduum — Triduum Sa-
crum, dzi$ okreslane jako Triduum Paschalne (tac. Triduum Paschale), dlatego
przez pewien czas Wielkanoc byta poczatkiem roku koscielnego. W swietach
roku koscielnego wyrazala si¢ Swigtujagca wiara Kosciota, wiara obejmujaca
misterium paschalne nierozdzielnie zwigzane z dziataniem Tréjcy Swie;tej.
Poznawanie tego nauczania i jego rozwdj stanowig fundament roku liturgicz-
nego’. Bég Ojciec, Syn Bozy i Duch Swiety wiaczeni s na rézne sposoby
w celebracje liturgiczne. Kazda celebracja liturgiczna skierowana jest zawsze
ad Patrem — do Boga Ojca, rozwija si¢ przy asystencji Ducha Swietego — in
virtuti Spiritus Sancti, z Synem i przez Syna Bozego — cum Christo et per
Christum. W liturgii obecna jest wigc swoista dynamika trynitarna. Niekiedy
rok liturgiczny okreslany bywa mianem: ,,Chrystus w dziataniu”. Joris Gel-
dhof postuguje si¢ wlasnie wyrazeniem: ,,Christ en acte”. Takie okreslenie
odnajdziemy takze w tradycji liturgii zachodniosyryjskiej, gloszacej, ze rok
(liturgiczny) to Chrystus — Christus annus est®. Zasadnicze rozumienie roku
koscielnego ukazat Pius XII w Encyklice o Swietej liturgii Mediator Dei et
hominum: ,,Rok liturgiczny, zywiony nieustajacg poboznoscig Kosciota, nie
jest zimnym i bezwtadnym przedstawieniem spraw tyczacych si¢ minionych
czasOw, ani tez prostym i czczym przypomnieniem wypadkéw z dawnych wie-
kow. Jest to raczej sam Chrystus, ktory trwa w Kosciele swoim i kroczy drogg

4 Zob. Th. S 6 d i n g, Gottes Menschfreundlichkeit, ,,Geist und Leben” 71(1998) nr 6, s. 410-422.

5 Por.J. Geldhof, Les présupposés et implications philosophiques de la célébration de I'année
liturgique, ,,L.a Maison-Dieu” 66(2010) nr 3(263), s. 11-14.

® Por. B. Varghese, West Syrian Liturgical Theology, Ashgate, Aldershot 2004, s. 135-138.
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ogromnego mitosierdzia swego, ktérg rozpoczat za swego doczesnego zycia,
gdy przechodzil, dobrze czynigc, w tym najlitosniejszym zamiarze, aby dusze
ludzi zblizyty si¢ do Jego tajemnic i nimi niejako zyty. A te tajemnice zaiste bez
przerwy zyja teraz i dziataja, nie w ten niepewny i ciemny sposéb, o jakim bajg
niektérzy nowoczesni pisarze, lecz tak jak uczy nas nauka katolicka. Miano-
wicie wedlug zdania Doktoréw Kosciota sg te tajemnice szczytnymi wzorami
doskonatosci chrzescijaniskiej, sg Zrodtami taski Bozej dla zastug i modlitw
Chrystusowych, a skutkami swymi trwale na nas wptywaja, gdyz kazda z nich
jest, stosownie do swego charakteru, na swdj sposéb przyczyng naszego zba-
wienia. Przyczynia si¢ do tego i ta okolicznosé, ze troskliwa Matka Kosciot,
przedstawiajac nam do rozwazania tajemnice Zbawiciela naszego, uzyskuje
prosbami swymi te nadprzyrodzone dary, dzigki ktérym duch owych tajemnic
mocg Chrystusowg najzupetniej przenika jej synéw. Z Chrystusowego bowiem
natchnienia i mocy mozemy, przy wspotpracy naszej woli, przyswoi¢ sobie
sile zyciowa, jak galezie zyjq zyciem drzewa, a cztonki zyciem glowy; w ten
spos6b mozemy rowniez zwolna i pracowicie przeksztalcic si¢ «na miar¢ petni
wieku Chrystusowego»” (nr 49).

Stusznie Papiez podkresla zwigzek roku liturgicznego — i kontynuacj¢ w nim
— wydarzenia, jakim byt Chrystus i Jego dziatanie wpisane w czas: czas perso-
nalny (biologiczny 1 kosmiczny) obejmujacy narodziny i Smier¢, sen 1 czuwanie,
odzywianie, czas wolny i czas pracy; czas ilosciowy (wymierzalny); czas line-
arny (o okreslonej rachubie); czas powtarzalny oraz czas ziemskiej ojczyzny,
jak 1 w cykle czasu: tygodniowy (szabat), roczny (pascha), chociaz dziatanie
Boskiego Mesjasza miato znaczenie dla catej ludzkosci.

Podobne jest stanowisko Soboru Watykarnskiego Il przedstawione w Konsty-
tucji o $wigtej liturgii Sacrosanctum Concilium: ,,Z biegiem roku Kosciét odstania
cale misterium Chrystusa poczawszy od Wcielenia i Narodzenia az do Wniebo-
wstapienia, do dnia Zestania Ducha Swietego oraz oczekiwania blogostawione;j
nadziei i przyjscia Paiskiego. [ ...] Kosciot otwiera bogactwa zbawczych czynéw
i zaslug swojego Pana tak, ze one uobecniajg si¢ niejako w kazdym czasie, aby
wierni zetkneli si¢ z Nim i dostapili taski zbawienia” (nr 102).

Zwykle stosowane jest linearne obliczanie czasu, ptynie on, tworzac linie
prostg. W chrzescijariskiej rachubie czasu podstawe sposobu liczenia, jesli
tak mozna powiedzie¢, stanowig wiasnie wydarzenia, dziatania Odwieczne-
go, zwane z jezyka greckiego ,.kairoi”. Kairos to czas stosowny, dany przez
Boga, to Jego wkraczanie w histori¢ Swiata. Dziatanie Pana ludzkich dziejow
dokonuje sie przez wydarzenie 1 stowo. Historia zostaje przeksztalcona w teo-
fani¢’. W liturgii dokonuje si¢ teofania par excellence: przyjscie Stowa, ktére

TAM. Triacca, Présentation, w: Eschatologie et Liturgie, s. 7-9.
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si¢ stalo ciatem, i wydarzenia zbawienia. Chrystus jako Stowo Boze, staje si¢
takze Stowem dla nas.

Liturgia jest zatem kairosem, ,,czasem stosownym”, w ktérym stowo staje
si¢ Zrodtem zycia. Czas w liturgii to dziatanie (tac. actio), i gest, i stowo,
posiadajgce charakter kairologiczny. Czas liturgiczny tworzg wydarzenia, a do-
ktadniej wspomnienie wydarzenn dokonanych w historii zbawienia. Liturgia,
ktora realizuje si¢ w czynnosciach i w stowach (por. Ef 5, 26), dokonuje si¢
w godzinach i minutach, przekracza jednak nieskoriczenie ten porzadek cza-
sowy. Czas przyjmowania Odwiecznego, otwarcia si¢ na przyjscie Krélestwa
Boga, urzeczywistniania si¢ eschatycznego powszechnego pojednania to zu-
petnie inny czas®. Uczestniczacy w liturgii wiaczaja si¢ w dynamike trynitarna,
odzwierciedlajgc 1 zapowiadajgc niekoniczgce si¢ zycie w Tréjcy.

Liturgia, sprawujgc mysterion, przynosi ,,poczatek” — ,,na poczatku Bog
stworzyt [...]” (Rdz 1, 1) — siega do siedmiu dni stworzenia. Sw. Mateusz rozpo-
czyna Ewangeli¢ rodowodem Jezusa Chrystusa, sw. Marek od stéw: ,,Poczatek
Ewangelii o Jezusie”, prolog Janowej Ewangelii wyraZznie nawigzuje do Ksiegi
Rodzaju. Tak wigc siedem dni bylo rozumiane nie tylko w znaczeniu stwor-
czym, lecz takze zbawczym®. Swiadomos¢ ostatecznego przyjscia Chrystusa
mocniej uwyraznia funkcje poczatku. Rozwdj ,,poczatku” staje si¢ procesem
przebdstwienia cztowieka, zauwazyt sw. Grzegorz z Nyssy w De perfectione
christiana'. Chrystus przychodzi w czasie i nadaje mu petni¢ (por. Ga 4, 4),
czas Kosciota — to Chrystus §wiety i nieskalany (por. Ef 5, 27). Niemniej swig-
towanie w roku liturgicznym (kairoi) wpisuje si¢ w strukture roku linearnego,
w cykle: codzienny (noc-dzien), tygodniowy, kwartalny i roczny.

ANAMNEZA LITURGICZNA

Rzeczywistoscig podstawowg dla rozumienia czasu i wiecznosci w litur-
gii jest anamneza. Przypomnijmy, ze rzeczownik ,,anamnesis” wywodzi si¢
z jezyka greckiego (od czasownika ,,anamimneskein’) i znaczy: przypominac,
wspominaé, czyni¢ pamigtke. Po raz pierwszy pojawit si¢ u Platona, oznaczat
przypomnienie sobie wiedzy zdobytej przez wysitek intelektualny, a nie przez
doswiadczenie. Korzeniami swymi termin ten si¢ga jednak hebrajskiego ,,zkr”
1 jego pochodnych — i to nas bardziej interesuje. Stowo ,,zeker” — w dwéch
przypadkach, w ktérych z pewnoscig ma znaczenie pamigtki, wspomnienia —

8 Por. Geldhof,dz. cyt.,s. 19.

® Zob. A. L uneau, L'histoire du salut chez Les Péres de I’Eglise, Beauchesne, Paris 1964.

" Por. §$w.Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga, ttum. ks. J. Naumowicz, Wydaw-
nictwo M, Krakow 2001, s. 83.
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Septuaginta oddata przez ,,mnemosunon”, ,,mnemosune” (wart zapamigtania,
pamigci), lub ,,anamnesis” (w Psalmie 135, w. 13), a Wulgata przez ,,memoria-
le”’; rzeczownik ,,zikkaron” thumaczy Septuaginta przez ,,mnemosunon”, w Ksie-
dze Liczb przez ,,anamnesis” (10, 10), Wulgata przez ,,recordatio”; stowo ,,azka-
ra” (przypomnienie, przywotanie) Septuaginta oddaje przez ,,anamnesis”, Wul-
gata przez ,,memoriale”. W Pierwszym Przymierzu stowo to oznaczato pamig¢,
wspomnienie dawnego wydarzenia z historii zbawienia, ktére ma zasadnicze
znaczenie dla terazniejszosci 1 przysztosci.

»Zikkaron”, fundamentalne pojgcie w literaturze zydowskiej, pojawito si¢
najpierw w opisie spotkania Mojzesza z Bogiem, kiedy Pan objawit swoje imig:
LJESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3, 14). Ekumeniczne thtumaczenie oddaje te
stowa nastepujaco: ,,To jest moje memoriale”. Odpowiednia zas nota wyjasnia,
ze memoriale jest imieniem Boga, poniewaz pozwala ludziom przypomniec¢
sobie, kto jest ich Bogiem, rownoczesnie jest przypomnieniem Bogu tych ludzi,
ktérzy wzywajg Jego imienia. W Nowym Testamencie ,,anamnesis” wystepuje
cztery razy, w tym trzykrotnie odnosi si¢ do Eucharystii (por. £k 22, 19; Mt 26,
26-30; 1 Kor 11, 24-25).

W liturgii w jezyku tacinskim uzywa si¢ stowa ,,memoria” (,,memoria-
le”), w polskim — ,,pamigtka”, niekiedy ,,wspomnienie”. W kulcie ,,anamneza”
oznaczala wspomnienie daru, pami¢¢ o fundacji testamentalnej, badZ uczte za
zmartych, ktérej celem jest ich wspomnienie. Henri Leclercq i Hans Lietz-
mann, opierajgc si¢ na tych informacjach, twierdzili, ze stowa: ,,to czyricie na
moja pamiatke” (Ek 22, 19) przejete byly z codziennych uczt badZ z helleni-
stycznych uczt za zmartych. U sw. Pawla uczta Pariska stala si¢ po prostu ucztg
wspomnieniowg — wspomnieniem zmartego Jezusa''.

Znaczenia stowa ,,anamneza” nalezy poszukiwac przede wszystkim w Sta-
rym Testamencie, w ktérym stowo to ma swoje korzenie. Powstalo na ten temat
wiele prac, ktdre jednak do korica nie wyjasnity tego pojecia, to samo oczywiscie
odnosi si¢ do greckiego ,,anamnesis” czy tacinskiego ,,memoriale”?. Claude
Duchesneau stwierdza, ze wcigz dobrze nie wiemy, czym jest memoriale'?.

Mimo toczacych sie dyskusji nad tym, co nalezy rozumie¢ przez ,,zikka-
ron” w Starym Przymierzu, mozna wskaza¢ pewne zasadnicze zgodne ele-

' Zob. H.Leclercq, hasto: ,,Agape”, w: Dictionnaire d archéologie chrétienne et de liturgie,
red. F. Cabrol, H. Leclercq, McGraw-Hill Book, Washington, D.C.—New York 1967, t. 1, kol. 786;
por. H. Lietzmann, An die Korinther, Mohr, Tiibingen 1931, s. 58; t e n Z e, Messe und Herren-
mahl. Eine Studie zur Geschichte der Liturgie, Walter de Gruyter, Berlin 1955, s. 223.

12 Zob. zwlaszcza: S. C hild s, Memory and Tradition in Israel, SCM Press, London 1962;
N.A. D a hl, Anamnesis, memoire et commemoration dans le christianisme primitif, ,,Studia The-
ologica” (Lund) 1948, nr 1, s. 69-95.

3 Por. C. Duchesneau, Eucharistie dans notre histoire, ,,Christus” t. 28 (1981) nr 110,
s. 185.
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menty, uznawane przez wszystkich. I tak stowa tego nie rozumiano w sensie
subiektywnego przypominania sobie osoby czy wydarzenia. Chodzito, jak juz
wspomniano, o takie wydarzenie, ktére mogto mie¢ znaczenie dla terazniej-
szosci. Wigkszos¢ autoréw (m.in. Nils A. Dahl, Pierre Benoit, George D. Kil-
patrick) uwaza jednak, ze anamneza odnosi si¢ do przypomnienia sobie przez
lud tych wydarzen, w ktérych Bég okazat swg szczegdlng moc. Wspomnienie
takiego wydarzenia czynito Go w jakis sposéb obecnym, wigczato lud w Jego
dynamizm. W ten sposéb wspomnienie stawato si¢ impulsem do dziatania
w konkretnej sytuacji historyczno-politycznej (miato wymiar zobowigzujacy).
Zikkaron byto rytualng ewokacja wydarzenia z przesztosci poprzez odpowied-
nie ryty, ktére wiaczaly uczestnikéw w dane wydarzenie. Znamienne sg w tym
wzgledzie stowa z Passover Hagada, ze w kazdym pokoleniu cztowiek po-
winien uwazac si¢ za jednego z tych, ktorzy zostali wyprowadzeni z Egiptu'®.
Réwniez gmina w Qumran praktykowata pewne ryty wspomnieniowe. Bardzo
waznym elementem w doswiadczeniu zikkaron byla nadzieja doskonatego
wypelnienia w erze Mesjasza wspomnianego wydarzenia — zaslubin wspdlnoty
Izraela; w tej perspektywie odmawiano Piesi nad Piesniami.

Joachim Jeremias zwrécit uwage na fakt, ze przy rytach wspomnieniowych
uzywano jezyka metaforycznego® i zanoszono prosb¢ do Odwiecznego, by
doprowadzit do konca, do petni, swoje zamiary. Podobny poglad prezentowat
takze Max Thurian'® (mnich z Taizé, pdZniej kaptan katolicki).

Szczegblnym wydarzeniem, ktére rzuca Swiatto na znaczenie zikkaron, byto
najwigksze swigto zydowskie — Swieto Paschy (Pesach), w ktérym wspominano
wybawienie Izraelitéw z niewoli egipskiej, ktore wtasciwie ukonstytuowato
nardd Izraela. Ryty Paschy (na przyktad seder — spozywanie macy przypomi-
najgcej chleb niedoli w Egipcie) budzily wspomnienie o Exodusie. Izraelita
powracat mysla do tego wydarzenia, by wiaczy¢ si¢ w jego dynamizm.

Chociaz w Starym Testamencie nie istniat rodzaj ofiar memorialnych, sprawo-
wanie zikkaron rzuca wiele §wiatta na ofiar¢ Chrystusa. Chrystus podczas Ostatniej
Wieczerzy polecit sprawowac Jego pamiatke (,,zikkaron”), czyli to, co uczynit na
swojg pamiatke (,,zikri” znaczy ,,moja pamiatka”, wyrazenie to wystepuje w ob-
jawieniu imienia Boga). Polecenie to, ktérego nie podajg ewangeliSci Mateusz
i Marek, odnosi si¢ przede wszystkim do czynienia pamigtki: ,,To czyricie [...]".

Trzeba wiec zapytad, jak nalezy rozumie¢ wiasnie stowa: ,.to czynicie”. Max
Thurian na podstawie wspomnienia Exodusu podczas swigta Paschy i spozywa-

14 Passover Haggadah, Mordechai Chen, Yerushalayim 2006, s. 50n.

5 Por.J.Jeremias, Die Abendmahlsworte Jesu, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1960,
s. 229-246.

16 Zob. M. T huri an, L'Eucharistie, memorial du Seigneur. Sacrifice d’action de grace et
d’intercession, Delachaux—Niestlé, Neuchatel-Paris 1959.
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nia niekwaszonych chlebéw ukazat wlasciwy sens liturgicznego swigtowania
w Starym Przymierzu oraz zwigzek rzeczywistosci anamnesis ze sprawowa-
niem Eucharystii'’. Rozwazania Maxa Thuriana w pewnym sensie dookreslit
Louis Bouyer'®, wskazujac na rozwdj sensu ofiar w Starym Przymierzu, co stwo-
rzylo podstawe do odczytania wewngtrznej jednosci ofiary Jezusa i Kosciota na
gruncie rozumienia Mszy Swietej jako Eucharystii.

Sobo6r Watykanski Il w Sacrosanctum Concilium stwierdza, ze Chrystus powie-
rzyt Kosciotowi pamiatke swej meki i zmartwychwstania, sakrament mitosierdzia,
znak jednosci, wezet mitosci 1 uczte paschalng (por. nr 47). Jeszcze wyrazniej czy-
tamy o tym w instrukcji Eucharisticum Mysterium z roku 1967: ,Msza swigta, czyli
Wieczerza Paiiska, jest jednoczesnie i to w sposéb nierozdzielny: ofiarg, w ktdrej
uwiecznia si¢ ofiara Krzyza; pamigtkg Smierci i zmartwychwstania Pana, ktory
méwi: «To czyricie na mojg pamigtke» (Lk 22, 19)” (nr 3). Sprawujac Eucharysti¢ —
Anamnesis, Memoria — Kosciét wymienia nierozdzielne: Smier¢ i zmartwychwsta-
nie Chrystusa oraz oczekiwanie na Jego powtdrne przyjscie (por. Trzecia modlitwa
eucharystyczna). Odpowiadajgc na pytanie, co znaczy ,,to czyricie”, trzeba odwotac
sie do Sw. Pawta: , Ilekro¢ bowiem spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, Smieré
Panska glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11, 26). Trescig kultycznej anamnezy jest
Chrystusowa Smier¢ i zwyciestwo, zmartwychwstanie 1 paruzja — tak wiec cale,
integralne misterium Chrystusa jest obecne i przezywane przez Kosciot'.

Anamneza, radosne wspomnienie, czyni to, co dokonato si¢ w przesztosci
bardziej obecnym, niz wtedy, gdy byto przezywane. To nie jest przesadne
stwierdzenie. W celebracji liturgicznej Eucharystii wydarzenie Smierci i zmar-
twychwstania Chrystusa staje si¢ bardziej realne dla wierzgcego, niz byto re-
alne dla tych, ktérzy konkretnie, materialnie w wydarzeniu tym uczestniczyli.
Woéwczas bowiem byta to obecnos¢ ,,wedtug ciata”, obecnie chodzi o obecnos¢
wedtug Ducha Swietego.

W rozumieniu anamnezy liturgicznej nalezy zwrdci¢ uwage na inny jesz-
cze wymiar. Dziatanie Chrystusa byto kulminacjg historii zbawienia, dokonat
On wiec wielkiej rekapitulacji tego wszystkiego, co przygotowywato Jego
przyjscie, a o czym mowi Ewangelia. Anamneza eucharystyczna jest wiec
aktualizacjg calej historii zbawienia®, obejmuje wszystko, co Pan uczynit

7 Por. te n z e, Eucharistie. Einheit am Tisch des Herrn, Matthias—Griinewald—Verlag, Mainz
1963, s. 187, 204.

18 Zob.L.Bouy er, Eucharistie. Théologie et spiritualité de la priére eucharistique, Desclée,
Tournai 1966.

¥ Por. O. C a s el, Le mystére du culte dans le christianisme. Richesse du mystere du Christ,
Les Editions du Cerf, Paris 1964, s. 38.

2 Na anamnezg jako catosciowe (als Ganzes) sprawowanie Eucharystii wskazujg migdzy innymi
Paul Tihon (por. P. T i h o n, Zur Theologie des eucharistischen Hochgebetes, ,,Musica Sacra” t. 90
(1970), s. 101); Theodor Schneider (por. Th. S c hneid er, Das Opfer der Messe als Selbsthingabe
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w dziejach ludzkosci, poczynajgc od stworzenia Swiata, a koriczac na efapax?®!
Chrystusowego czynu zbawienia. Sprawowana Eucharystia jest wielkim dziek-
czynieniem za to misterium, jak rowniez wezwaniem, aby Wszechmocny reali-
zowat to, co dzieki ofierze Jego Syna stato si¢ mozliwe — zbawcze Krélestwo
dla calego swiata??. Bogactwo prefacji w Mszale posoborowym (z roku 1970)
1 wielo$¢ modlitw eucharystycznych pozwala na uwypuklenie poszczegélnych
dziatan Boga, bez zatracania ich jednosci w misterium Chrystusa.

TRIDUUM PASCHALNE

Najpelniej anamneza realizuje si¢ w liturgii Eucharystii — wspomnienie wy-
darzenia zalozycielskiego, uobecnienie Ostatniej Wieczerzy, Smierci Chrystusa
na krzyzu, ztgczenia si¢ z Bogiem Ojcem i Paruzji. Centralnymi rzeczywisto-
Sciami Triduum Paschalnego sg rozpoczynajgca Triduum Msza Wieczerzy Pai-
skiej, Eucharystia w Wigilie Zmartwychwstania i w niedzielg Wielkanocy.

Pascha w Kosciele pierwotnym doswiadczana byta jako wspomnienie, pa-
miatka zbawczej Smierci Chrystusa. Sw. Pawel, piszac do wyznawcéw Chrystu-
sa w Koryncie: ,,Chrystus bowiem zostat ztozony w ofierze jako nasza Pascha”
(1 Kor 5, 7), uwyraznit zwigzek migdzy ofiarowaniem paschalnego baranka
u Zydow a ofiarg Jezusa — prawdziwego Baranka Bozego. Pojawiajace si¢ spory
teologiczne przyczynity si¢ do poglebienia znaczenia stowa ,,Pascha”, ktdre od-
noszone jest do celebracji Smierci, pogrzebania i zmartwychwstania Chrystusa.
Trzy dni (nie w rachubie godzin) — triduum rekapituluje zbawcze dzialanie Boga
w Chrystusie, ,,0d poczatku” az po doskonale wypetnienie eschatyczne. Prorok
Ozeasz pisat: ,,Po dwéch dniach przywrdci nam zycie, a dnia trzeciego nas
dzwignie” (6, 2). Ewangelista F.ukasz natomiast odnotowat stwierdzenie aniota:
,,Nie ma Go tutaj; zmartwychwstal. Przypomnijcie sobie, jak wam mdwil, bedac
jeszcze w Galilei: «Syn Czlowieczy musi by¢ wydany w rece grzesznikow
i ukrzyzowany, lecz trzeciego dnia zmartwychwstanie»” (24, 6-7). Triduum
Crucifixi, Sepulti, Suscitati — tak nazywa te dni Mszal Rzymski z roku 1970,
Triduum Ukrzyzowanego, Pogrzebanego, Zmartwychwstatego.

Grzegorz z Nyssy w mowie paschalnej wyjasniat znaczenie cyfry ,trzy >,
wskazywatl na jej znaczenie pleromatyczne — streszczajgce charakter petnej od-

Christi und der Kirche. Theologische Voriiberlegungen zu einer Neuformulierung des Mef3-Kanons,
,,Geist und Leben” t. 41 (1968), s. 104).

2l Greckie wyrazenie ,,efapax” wskazuje na jednorazowos¢, niepowtarzalnos¢ wydarzenia.

2 Por. JJ.von Allmen, Essai sur le Repas du Seigneur, Delachaux-Niestl¢, Neuchatel
1966, s. 26-30.

3 Gregorius Nyssenus, De tridui Inter mortem et ressurectionem domini nostri Jesu Christi
spatio, w: tenze, Sermones (Patrologia Graeca, t. 46, kol. 600C-628B).
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nowy stworzenia zwienczonej paruzjg eschatologiczng, realizacjg powszech-
nego pojednania z Ojcem przez Syna, w jednosci Ducha Swigtego. Odno-
wa ta — wedlug Sw. Grzegorza — ma wymiar dynamiczny. Jak pisze Maxime
Giménez, jest ona swoistg terapig, ,,uzdrawianiem” czasu cztowieka przez
czas Boga®. Wyraza to juz sam termin Swigtowania Paschy, przypadajacy
w okresie budzenia si¢ zycia, jego dynamiki (istnieje jednak takze propozycja
Swietowania Paschy jesienig, kiedy Kosciét przezywa speinienie si¢ dzieta
Chrystusa®).

Bogate, panoramiczne dzialanie Boga w Chrystusie zwig¢Zle, syntetycznie
wyrazone zostaje przez obrzed przygotowania paschatu. Sam paschat jest sym-
bolem Chrystusa. Na paschale rylcem czyni si¢ krzyz, u géry krzyza pierwsza
litere alfabetu greckiego, u dotu krzyza ostatnig litere alfabetu i wypowiada
si¢ stowa: Chrystus wczoraj 1 dzis, Poczatek 1 koniec, Alfa i Omega, do Niego
nalezy czas i wieczno$¢, Jemu chwata i panowanie przez wszystkie wieki
wiekéw. Amen.

Liturgia Triduum Paschalnego bardzo bogata jest w symbole, symboliczne
dziatania poprzez ryty, ktére w mocy Ducha Swietego ewokuja wydarzenia
przesztosci i czynig je obecnymi, zapowiadajg eschatyczne spetnienie, sg otwar-
ciem nowego czasu i przestrzeni, otwarciem takze na przysztosc, czas Boga dla
czltowieka — tak gieboko uwyrazniony w symbolicznym obrzedzie umycia nég
podczas Mszy Wieczerzy Pariskiej. Oddaje on nie tylko fakt umycia brudnych
ndg apostotom, bedacy wyrazem mitosci, ale takze bliskos¢ Boga wzgledem
czlowieka, nachylanie si¢ filantropijne. Znak krzyza Swigtego streszcza cale
misterium. Inne symbole to: nowy ogien, §wiatlo, paschat, woda chrzcielna. Do
dziatan symbolicznych nalezg takze obfite czytania z Pierwszego Przymierza,
a w Wielki Pigtek — czytanie opisu meki pariskiej wedlug umitowanego ucznia
Jezusa sw. Jana.

Wskazujac na poszczegdlne wymiary anamnezy, pragne zacytowac tyl-
ko niektére stwierdzenia z liturgii Triduum Paschalnego, obrazujace gtéwng
teze. Liturgia swietych dni paschalnych jest najpierw wspomnieniem wydarzen
zbawczych Jezusa Chrystusa: ,,Obchodzimy pamiatke najSwigtszej Wiecze-
rzy” (z kolekty Mszy Wieczerzy Panskiej); ,,sktadamy ja Tobie na pamiatke”
(z Pierwszej modlitwy eucharystycznej). Wspomnienie nie jest historycyzmem,
ale wlasnie pamigtkg historii zbawienia, liturgia celebruje wydarzenia histo-
ryczno-metahistoryczne Jezusa Boga-Czlowieka. Zaznaczano to szczegélnie
w odniesieniu do Ewangelii, rozpoczynajac jej czytanie od statych stéw: ,.in
illo tempore”, ,,in tempore illo”, ,,in diebus illis” — ,,w owym czasie”, ,,w owych

2 Por. M. Giménez, La liturgie et le temps, ,,Irénikon” 53(1980), s. 491.
% Zob. AJ.Chupungco, Lannée liturgique: I’Evangelie a la rencontre des cultures, ,La
Maison-Dieu” 66(2010) nr 3(263), s. 58-65.



Christus heri, hodie et in saecula saeculorum 31

dniach”; wyrazenia te pojawialy si¢ w szesnastym i siedemnastym wieku w r6z-
nych mszatach, opuszczone zostalty w wydaniach Lekcjonarza w roku 1970.
W tradycji judeo-chrzescijaniskiej pamie¢ odgrywala bardzo wazng rolg;
nie byta rzeczywistoscig subiektywng, jak juz zaznaczyliSmy, lecz obiektywng.
Zikkaron w Starym Testamencie stosowany jest, aby wspominac¢, przypominac
Boze obietnice zbawienia i mitosierdzia, cuda dokonane dla nas grzesznikow.
Liturgia Triduum przypomina wydarzenia przesztosci, siega do ,,poczatku” —
czytania ewokujg stworzenie Swiata (por. Rdz 1, 1-2; 2) i czlowieka (por. Rdz
1, 26-31a), ofiar¢ Abrahama be¢daca figurg Smierci Chrystusa (por. Rdz 22, 1-2,
9-13.15-18), wyjscie z niewoli egipskiej i przejscie przez Morze Czerwone
(por. Wj 14, 15-15, 1), zawarcie przymierza (por. 1z 54, 4a.5-14; 12 55, 1-11; Ez
36, 16-17a.18-28). Tak zwane improperia, stanowigce wazny element liturgii
Wielkiego Pigtku wyrzuty ze strony Odwiecznego, skargi na niewdzigcznos¢
ludzka, szczeg6lnie na dziatania, ktére doprowadzity do szczytowego wydarze-
nia — smierci Chrystusa, wypowiadane podczas ukazania i adoracji krucyfiksu,
wyrazajg réwnoczesnie bezmiar Bozego mitosierdzia. W Mszale wydanym po
odnowie posoborowej stosuje si¢ wymowne wyrazenie ,,adoratio crucis” — ad-
oracja krzyza. Patrzac na ukazywany krzyz, trzeba widzie¢ — w duchu teologii
madrosci krzyza wyrazonej przez sw. Pawta (por. 1 Kor 2, 6-9; 2 Kor 4, 7-10)
— zard6wno ogrom cierpienia, jak i nastepujgce po nim zwyciestwo Pana chwaly.
Haniebna smier¢ Jezusa odnoszona jest zawsze do Zmartwychwstania.
Anamneza-memoriale nie tylko ewokuje wydarzenie zatozycielskie, mocg
Ducha Swietego czyni je obecnymi w celebracii, ale takze kieruje uczestnikéw
ku chwalebnemu powtérnemu przyjsciu Chrystusa (glosimy smier¢ Jego, az po-
wtoérnie przyjdzie — por. 1 Kor 11, 26), a wigc ku cudom przysztosci; przysztosé
rodzi w cztowieku nadzieje*®. Odon Casel okresla uobecnienie misterium jako
misterium wspomnienia i obecnosci, a Johannes Betz méwi o wspomnieniowe;j
aktualnej obecnosci?’. W celebracji liturgicznej wyraza si¢ dyspozycja Boga
i dyspozycja cztowieka?. Najpierw sam Bdg bierze inicjatywe, angazuje sie,
przychodzi w mitosci, a nast¢pnie zgromadzenie, kazdy z uczestnikéw, zwraca
si¢ w wierze ku Bogu, przyjmuje Jego zbawczg mitos¢, wiacza si¢ w dzia-
tanie Boga przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Sakramentalne: ,,To
jest Cialo moje”, odsyta bowiem do Ciata, ktérym jest Kosciét. To wiaczenie
winno obejmowac wszystkie dziatania cztowieka. Czas liturgiczny polega na

% Por. J.E. Puglisi, La liturgie, locus theologicus pour l'élaboration d’une théologie locale,
,.La Maison-Dieu” 66(2010) nr 3(263), s. 38n.

2 Zob. HB. M e y e r, haslo ,,Anamnese. Liturgisch”, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche,
red. W. Kasper, Herder-Verlag, Freiburg 1993, t. 1, kol. 592n.

B Por.s.GeneviéveMarie, Faire mémoire du Christ, dans la Nouvelle Alliance, ,,Li-
turgie” 1992, nr 80, s. 28-37.
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,teraz” Chrystusa, ktory rozwiera ramiona, by obja¢ kazdego cztowieka i Swiat
stworzony (por. Kol 1, 17).

W anamnezie pojawia si¢ wtasnie owo ,,hodie” 1 ,,nunc” — ,,dzis”, ,teraz”
(,,Dzis spehily si¢ te stowa” — Lk 4, 21). W Prefacji wielkanocnej tak brzmi
dzigkczynienie: godne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, abysmy Cie-
bie, Panie, zawsze stawili, ,,zwlaszcza tej nocy”, ,,w tym dniu”. W kolekcie
styszymy: ,,Ty w dniu dzisiejszym pokonales smier¢ i otworzytes nam bramy
zycia wiecznego”, a stowa ustanowienia brzmig nastepujaco: “On to w dzien
przed me¢ka za zbawienie nasze i calego swiata, to jest dzisiaj [...]”. Oredzie
paschalne, wyjatkowo wzruszajagcy hymn zwany Exultet, napisany w stylu
péZnoantycznej prozy, stanowi uwielbienie Boga za dzieto zbawienia doko-
nujace si¢ ,,tu i teraz”: ,,0to sg bowiem Swigta paschalne, w czasie ktérych
zabija si¢ prawdziwego Baranka [...]. Jest to ta sama noc, w ktdrej niegdys
ojcéw naszych, synéw Izraela, wywiodies z Egiptu [...], a teraz ta sama noc
uwalnia wszystkich wierzgcych w Chrystusa [...]. O, zaiste blogostawiona noc
[...] oddala zbrodnie, z przewin obmywa”. Realizm anamnestyczny wyrazat
si¢ w fakcie przyjecia chrztu przez katechumenow, obecnie takze przez mate
dzieci.

Uobecnienie w symbolach dzieta zbawienia dokonuje si¢ zawsze dla zba-
wienia ludzi, wiecznos¢ wchodzi w konkretny czas, w konkretng kulture, li-
turgia przyjmuje Boga, czyni Go widzialnym, otrzymuje Odwiecznego, aby
tworzy¢, ksztalttowaé wspoiczesnose.

Swieta rozwijaja si¢ w pewnej korespondencji z zyciem religijnym danej
epoki. Celebracja liturgiczna w roku liturgicznym nie jest prostym nastep-
stwem wydarzefi. Konkretny czas linearny rozumiany jest tu jako historia
stworzenia i zbawienia, to czas, w ktérym chcemy ustysze¢ gtos Odwiecznego,
mowigcego ,,na dzis i teraz”. Objawienie posiada bowiem nature historyczng®.
W liturgii Wielkiego Pigtku Meki Pariskiej zanoszone sg prosby o dobro zba-
wienia i wszelkie inne dobro dla wierzacych, ale sprawowana jest takze za nie-
wierzgcych w Chrystusa, niewierzagcych w Boga, za katechumendéw i zydéw.

W liturgii Triduum, co zrozumiale, mocno rozbudowany jest zobowia-
zujacy wymiar anamnezy, nie chcialbym jednak nad nim si¢ zatrzymywac.
Chcialbym natomiast rzuci¢ nieco swiatta na wymiar eschatyczny, tu bowiem
pojawiajg si¢ stowa ,,in saecula saeculorum”. To wyrazenie, koriczace prawie
kazda modlitwe, wywodzi si¢ z greckiego ,,aion”. W tlumaczeniu Wulgaty
»saeculum” oznacza wiek, stulecie, okres czasu, doczesnos¢; zintensyfikowane
— ,,saecula saeculorum” (por. np. Ps 45, 7.18), odnoszone jest do wiecznosci.
Autor Apokalipsy stwierdza, ze Bog jest Panem zycia, zyje na wieki wiekéw

® Por.Geldhof,dz. cyt.,s. 14.
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(,,aionas ton aionon” —4, 9). Réwniez w Apokalipsie czytamy: ,,Bylem umarty,
a oto jestem zyjgcy na wieki wiekow” (1, 18).

Dla Zydow szabat i wiecznos¢ stanowity jedno, przezywanie szabatu byto
przyktadem zycia w przysztosci, odniesieniem do Boga*. W pewnym okresie
wyznawcy Chrystusa okreslali niedziel¢ mianem ,,dziefi 6smy”, chcac pod-
kresli¢, ze niedziela nie jest 6smym dniem w systemie rachuby dni tygodnia,
nie jest odpoczynkiem po pracy, lecz dniem zbawionych w Chrystusie, dniem
zmartwychwstania, narodzeniem do prawdziwego zycia.

Liturgia eucharystyczna to ,,miejsce” par excellence zakosztowania czasu,
ktéry nie jest snem o wiecznosci, lecz skuteczng temporalizacja Boga i po-
wotania cztowieka do wiecznosci®!, do rzeczywistosci harmonijnej i pigkne;.
Liturgia eucharystyczna nie jest tylko antycypacjg zycia wiecznego, pregu-
stacja, jak si¢ niejednokrotnie méwi, ale przede wszystkim udzialem w zyciu
wiecznym, w zyciu Boga i zyciu oséb Tréjcy Swietej. Liturgia nie oddziela
czasu od wiecznosci. Podczas trwania celebracji liturgicznej Bog pozwala
ludziom uczestniczy¢ w wiecznym ,,poczatku”, zakosztowac¢ Wiecznosci danej
przez Niego w Jezusie Chrystusie, ktéry wiasnie dla cztowieka stat si¢ cza-
sem, wszedl w czas. To jest wyjatkowy ,,poczatek” wspominany w Ewangelii
wedtug Sw. Jana (por. 1, 1-14), ktéry w Apokalipsie wota: ,,PrzyjdZ Panie
Jezu” — ,Marana tha” (por. 22, 20b). Stwierdzenia Jezusa: ,,Ja jestem z wami
po wszystkie dni, az do skoficzenia Swiata” (Mt 28, 20), nie mozna ograniczac,
dostrzegajgc w nim jedynie moralne zapewnienie o Jego obecnosci, stanowi
ono bowiem dziatanie, poprzez ktére Zmartwychwstaty przez swego Ducha
prowadzi Kosciét i cale stworzenie do napetnienia, nasycenia wiecznoscig
Boga. Jest to wspanialty dynamizm kairosu chrzescijafiskiego w drodze ku
pemni®2, ku jedynej niedzieli, ku Osmemu Dniowi, ktéry Pan uczynit (por. Ps
118, 24), ku eschatycznemu wypetnieniu — ku temu, co zostalo przyrzeczone
i zapoczatkowane zmartwychwstaniem Chrystusa. Dzialania liturgiczne sg
stopniem finalnego spetnienia (rekapitulacji) historii zbawienia i historii Swiata
stworzonego na obraz Chrystusa.

W Wielki Czwartek we Mszy Wieczerzy Pariskiej Eucharystia okreslona
zostaje jako ,,wiekuista ofiara”, ,,uczta niebieska” (ttumaczenie polskie jest
niesciste, w oryginalnym tekscie wystepuje stowo ,,aeterna”), pelnia mitosci
i zycia. Poblogostawienie nowego ognia staje si¢ odniesieniem do prosby o do-
stagpienie ,,wiekuistej Swiattosci”. Wiecznos¢ jest wiekuistym swietem, a wiec

% Por. AJ.Heschel, Szabat i jego znaczenie dla wspdtczesnego czlowieka, ttum. H. Halkow-
ski, Wydawnictwo Atext, Gdarisk 1994, s. 64; sw. Au g u s ty n, Paristwo Boze, X11, 30, 5.

' Por. Y.L acoste, Le temps d’étre homme, ,Communio. Revue catholique internationale”
7(1982) nr 3, s. 22.

32 Por. Fauquet,dz. cyt.,s. 95.
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dynamizmem pokoju Bozego. W liturgii biorg udzial juz zbawieni, przywo-
tywani w litanii do swigtych, a Komunia jest ,lekarstwem na wiecznos¢”.
Rados¢ zycia wiecznego staje si¢ udzialem kazdego Swietujgcego rezurekcje
— ,,aby osiagnat pelng wolnos¢ i posiadt rados¢ zycia wiecznego”, ktérej Bog
pozwala mu kosztowac na ziemi.

Wiecznos¢ jawi si¢ jako zycie, petne dynamizmu i niespodzianek. Zdaniem
Hansa Ursa von Balthasara niesie ona nieskoriczone spelnienie, nad-spetnienie.

Wiecznos¢ okreslana jest jako Swiattos¢. Jak wiadomo, w wielu religiach
Swiattos¢ odgrywa centralng rolg nie tylko w okreslaniu czasu linearnego, lecz
takze w kulcie. Warto tu wspomniec stowa ,,ex oriente lux” i charakterystyczny
zwrot ku wschodowi, praktykowane takze w judaizmie kierowanie si¢ w mo-
dlitwie ku swiatyni w Jerozolimie, budowanie kosciotow chrzescijariskich
zorientowanych na wschdd. Ptongce swiatto byto symbolem statej obecnosci
Boga*. Znamienna jest judaistyczna modlitwa uwielbienia (berakat), odma-
wiana o zachodzie storica, w ktdrej uzyte zostaje wyrazenie oznaczajgce Imig
—,.Haszem”: ,,Blogostawiony jestes Ty, Haszem, B6g nasz, krdl Swiatta, ktory
Swoim stowem sprowadza wieczory, madroscig otwiera bramy i rozumieniem
zmienia pory, odmienia czasy, ustawia gwiazdy w ich konstelacjach na skle-
pieniu nieba, wedlug swojej woli. Stworca dnia i nocy, przetaczajacy Swiatto
przed ciemnoscig i ciemnos¢ przed Swiattem. Przeprowadzajacy dzien i spro-
wadzajacy noc, oddzielajacy dzien od nocy, Jego imi¢: Haszem Mocy, Bég
zZywy 1 istniejacy, niech nieustannie kréluje nad nami. Btogostawiony jestes
Ty, Haszem, ktéry sprowadza wieczory”**. Trudno tez nie wspomnie¢ pocho-
dzacego z drugiego wieku hymnu ku czci Chrystusa Phos hilaron — Pogodna
swiattosci, ktéry wykonywany jest do dzi§ w liturgii bizantyjskiej w modlitwie
wieczornej 1 w liturgii daréw uprzednio konsekrowanych:

Pogodna swiattosci Ojca swietej chwaty,
Niesmiertelnego Pana niebioséw i ziemi,

Jezu Chryste. Pod zaché6d dziert nam dobiegt caty,
I gwiazde juz wieczorng oczami naszymi
Ogladamy w niebie, ku czci Twojej, Boze,

Ojcze, Synu, i Duchu §wigtosci, Spiewamy,

Bos godzien jest, o Panie, by o kazdej porze,
Gloszono Twoja chwale zboznymi piesniami,

O wielki Synu Bozy, Tys zycia szafarzem,

¥ Zob. J.D 6 1ger, Sol salutis.Gebet und Gesang im Christlichen Altertum, Aschendorff,
Miinster 1925; A. Gerh ards, Licht. Ein Weg durch Rdume und Zeiten der Liturgie, Schnell &
Steiner, Regensburg 2011. Méwi si¢ o ponownym odkryciu $wiatta i jego symboliki, rozumienie
liturgii Kosciota jako kosmosu Swiatta.

3 Modlitewnik zZydowski. Modlitwy na dni powszednie i na Szabat, red. S. Pecarix, thum. E. Gor-
don, Pardes Lauder, Krakéw 2005, s. 344.
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Przeto Ci swiat piesii chwaty
wdzigcznie sktada w darze.

Paruzja oznacza ostateczne zwycigstwo swiatta, dobra, pigkna, harmonii.
Pigkna 1 harmonijna wiecznos¢ nie jest przeznaczeniem jedynie wyznawcow
Chrystusa. Katolicka soteriologia nie zawe¢za dziatania faski Bozej i zbawienia.
W wielkopigtkowe;j liturgii Kosciét modli si¢ za niewierzgcych w Chrystusa,
aby postepujac zgodnie z sumieniem, znaleZli Go; za niewierzacych w Boga,
by Go szukali i postepujgc za tym, co stuszne, dostgpili szczgscia znalezienia
Odwiecznego i doznali pokoju.

Liturgia to czas taski wyptywajacej z uobecnionego w znakach wydarzenia
zbawczego, czas oblubieficzego spotkania, czas dla Boga. Swieto jest pokar-
mem?*, znakiem zmartwychwstania i zrédlem dobra, odnowy, jest przyjsciem
nowego czasu. Wynika z tego koniecznos¢ ustawicznej inicjacji.

Czas liturgiczny ma réwniez duze znaczenie dla dojrzatosci antropolo-
giczno-psychologicznej cztowieka. Czlowiek czuje si¢ dobrze, gdy zajmuje
odpowiednig postawe wobec swojej przesziosci (,,in illo tempore”), aktual-
nych wigzow z innymi i swojej przysztosci. Elementy te ksztaltuje wtasnie
rok koscielny. Poprzez wspominanie (anamnesis) wydarzen historii zbawie-
nia rozwija Swiadomos¢ historyczng. Kazde swigto, a szczegdlnie niedziela
Zmartwychwstania, jest szkolg zycia wiecznego. Ekonomia niedzieli to wia-
$nie zycie wieczne, niepojety dar przekroczenia siebie, kontemplacji Boga;
wiecznos¢é winna by¢ ekonomia®. Kosciél, sprawujac Eucharystie, staje sie
uczestnikiem anamnezy; nie dokonuje si¢ to jednak automatycznie. Uobec-
nienie si¢ bogatych tresci anamnezy to dzieto Ducha Swigtego. Wtasnie Duch
Swiety jest pierwszym tematem prosby Kosciota i pierwszym darem dla wie-
rzacych (o tym méwi Czwarta modlitwa eucharystyczna). Dziatanie Ducha
jako odpowiedZ na wotanie ludu (Kosciota), odnosi si¢ do przemiany Swietych
Postaci i obejmuje takze samych wzywajacych, juz wlaczonych w misterium
Chrystusa przez sakrament chrztu. Modlitwe te okresla si¢ mianem epiklezy,
od ,,epikaleo” — ,,przyzywam”. Nauczanie Kosciota po Soborze Watykarnskim II
silnie podkreslito jej walor, umieszczajac odpowiednie teksty w kazdej z mo-
dlitw eucharystycznych. Mozna zatem powiedzie¢, ze liturgia jest szczegdlnym
miejscem zwigzku czasu i wiecznosci, miejscem zycia trynitarnego, zbawienia,
nauczania o Chrystusie i rozumienia Kosciota.

% Mé6wi o tym na przyktad punkt 36 Konstytucji Communauté du chemin neuf. Cyt. za: M. Kehl,
»Sehnsucht” — eine Spur zu Got, ,,Geist und Leben” 70(1997) nr 6, s. 414.

% Por. JL.Archambault, Lactualité de la vie éternelle, ,Communio. Revue catholique
internationale” 16(1991) nr 1, s. 46n.



