Henryk PAPROCKI

OBECNOSC WYMIARU ESCHATOLOGICZNEGO
W DOCZESNOSCI
Punkt widzenia prawostawnego

Trzy przebostwienia sq udziatem kazdego cztowieka: za Zycia, po smierci i na sqdzie.
Zmartwychwstanie Chrystusa, kosmiczna przemiana, ma charakter powszechny; taska
zmartwychwstania jest zarazem ostateczna. Dlatego tez sw. Izaak Syryjczyk uwazat
wszystkie grzechy za gars¢ piasku rzucong w niezmierzone morze, a jedyny prawdziwy
grzech upatrywat w nieprzywigzywaniu uwagi do faktu zmartwychwstania.

Eschatologia nie stanowi w prawostawiu odrgbnego traktatu, ale nadaje
orientacje calej teologii, wskazuje tez sens istnienia czlowieka, ktérego celem
jest zmartwychwstanie. Stad wiecej mozna si¢ o niej dowiedzie¢ z liturgii,
zwlaszcza wielkopostnej 1 paschalne;j.

Eschatologia ma dwa wymiary: osobisty — jest nim $mier¢ kazdego czto-
wieka (los pojedynczego cztowieka) oraz powszechny — powtdrne przyjscie
Chrystusa (los swiata i catej ludzkosci).

ESCHATOLOGIA OSOBISTA

Brakuje nam definicji procesu $Smierci. Mozemy jedynie powiedzieé, ze
Smier¢ jest spotkaniem Boga i granicg grzechu. Poprzez Smier¢ osiggamy stan
ostateczny i nieodwracalny. W momencie smierci ,,Bog rozsuwa widkna na-
szego ja, by przenikna¢ az po rdzen naszej istoty i zabra¢ nas do siebie”'. Reka
Boga podnosi nas do innego wymiaru?®. Nie jest prawda, ze dla chrzescijanina
Smier¢ oznacza najwiekszg tragedi¢. To porazka pozorna, gdyz wraz ze Smier-
cia nastepuje przeobrazenie bytu, przywrdcenie do zycia, do pelni i jednosci
odnalezionej w Bogu®. Smier¢ stanowi zatem element zycia. Ateizm, ktéry wy-
prowadza zycie z nicosci i mOwi o unicestwieniu zyjgcego w Smierci, popada
w podwdéjna sprzecznosé. Zycie nie jest przeciez elementem nicosci‘.

Smier¢ jako osobowe spotkanie z Chrystusem jest wyzwoleniem zycia
ducha, a wigc pierwszg oznakg mitosierdzia Boga wobec czlowieka. Kazdy

"P.Teilhard de Chardin, Srodowisko Boze, w: tenze, Wybér pism, thum. W. Sukien-
nicka, M. Tazbir, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa 1965,

2 Por. P. Evdokimov, Prawostawie, thum. J. Klinger, Instytut Wydawniczy Pax, Warszawa
2003, s. 349.

3Por.Teilhard de Chardin,dz cyt.,s. 117n.

*Por. Evdokimoyv,dz. cyt, s. 346.
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sakrament jest uczestnictwem w $Smierci Chrystusa, nasza smierc¢ rowniez jest
uczestnictwem w Jego $mierci, a wigc sytuacja jakby sakramentalng (dlatego
Kosciét prawostawny udziela zmartemu absolucji podczas ceremonii pogrze-
bowych). Stad tez wedtug sw. Grzegorza z Nyssy smier¢ jest czyms dobrym?.

Chrystus jako jedyny z ludzi nie podlegat koniecznosci sSmierci, przyjat
jednak ciato zdolne umrzeé, aby przez nie zniszczy¢ wladce smierci. Tym
samym dat naturze mozliwos¢ zmartwychwstania, obalil potege Smierci. Jest
On bowiem Bogiem, ktory zstapit do otchtani 1 rozwigzat wiezy Smierci: ,,Gdy
do grobu zstgpites, o Niesmiertelny, / Wtedy zniszczyltes moc otchtani, / I po-
wstales jako zwycigzca, Chryste Boze, / niewiastom miroforom [niosgcym
wonnosci — H.P.] gloszac: «Radujcie si¢!» / I Twoim apostotom pokdj dates, /
Upadtym dates Zmartwychwstanie™®.

Poprzez swoja smieré Chrystus pozbawit wiadzy te moce, ktdre stanowity
o mroku swiata. Zstgpit do serca ziemi — ,,en te kardia tes ges” (Mt 12, 40) —
aby nas podnies¢. Gloszgc zbawienie w otchtani, Chrystus przekreslit wszelkie
granice dzialania swojej zbawczej mocy (por. 1 P 3, 19), to bowiem, co jest
Smiertelne, moze przyoblec si¢ w niesmiertelnos¢ (por. 1 Kor 15, 53-54). Po-
przez groz¢ Smierci przeswituje wigc nadzieja zmartwychwstania.

Ostatecznym spetnieniem moze by¢ jednak tylko nowe stworzenie, czyli
powszechne zmartwychwstanie. Ale powszechne zmartwychwstanie i zmar-
twychwstanie Chrystusa to nie s3 dwa rézne wydarzenia, z ktérych jedno miato
juz miejsce, a drugie ciggle odnosi si¢ do dalekiej przysztosci. Nowsze badania
biblijne wykazujg, ze migdzy wiarg w zmartwychwstanie Chrystusa a zmar-
twychwstaniem powszechnym istnieje tak scista zaleznos¢, ze powszechne
zmartwychwstanie juz zostato rozpoczgte.

To jednak, co dzieje si¢ za zastong Smierci, pozostaje dla nas nierozwigzang
zagadka. Koscidt prawostawny ograniczyt si¢ jedynie do sformutowania swo-
jej wiary w Credo: ,,Stamtad przyjdzie [Chrystus] sagdzi¢ zywych i umartych,
a krélestwu Jego nie bedzie konca [...]. Oczekuje wskrzeszenia umartych
1 zycia wiecznego w przysztym wieku”, widzac we wszystkich definicjach
niebezpieczenstwo ograniczenia Boga przez ludzkie pojecia, a przeciez czyta-
my w Ksigdze [zajasza: ,,mysli moje nie s3g myslami waszymi ani wasze drogi
moimi drogami” (55, 8). Stanowisko to Paul Evdokimov nazwat pedagogiczng
madroscig Kosciota’, ktéry powierza sferze modlitwy i nadziei los zmartych,
spoczywajacy w reku Boga.

SPor.sw.Grzegorz z Nyssy, Oratio de Pulcheria (Patrologia Graeca, t. 46, kol. 877A).

¢ Kontakion Swieta Paschy, w: Wielki Tydzieri i swigto Paschy w Kosciele prawostawnym, ttum.
H. Paprocki, Wydawnictwo M, Krakéw 2003, s. 154. Przektady wszystkich tekstéw liturgicznych sg
dostepne na stronie internetowej: www.liturgia.cerkiew.pl.

7Por. Evdokimoyv,dz. cyt, s. 345.
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Smier¢ jest dla chrzescijanina zasnigciem — zasypia okreslona czesé ludz-
kiego bytu i ustaje mozliwos¢ dziatania w czasie i przestrzeni. Zasypia cialo
i czuwa duch®. Czy jednak, zastanawiajgc si¢ nad zagadnieniem Smierci, nie
powinnisSmy przyjac, ze przeprowadza nas ona poza czas, poza przestrzen,
poza materi¢? Ustajg wowczas problemy zwigzane z kwestig kontynuacji zycia
—nie jest to kontynuacja, ale nowe zycie, chociaz tozsame z dawnym, to zycie
ducha pozostajgcego w ciaglym zwigzku z duszg. Dusza jest gwarantkg zmar-
twychwstania; w powszechnym zmartwychwstaniu naszemu cztowieczefistwu
przywrécona zostanie jednos¢. Jednakze stan miedzy Smiercig a zmartwych-
wstaniem jest przedluzeniem tajemnicy Smierci, jest to proces stopniowego
oczyszczenia, gdy zmarli uczestnicza w zyciu Kosciota’.

Na ogdt przyjmuje sie, ze w momencie Smierci dokonuje si¢ akt samooskarze-
nia, zwany sgdem szczegétowym, po ktérym nastepuje przejscie przez ,.komory
celne” (grec. ,telonie”, scs ,,mytarstwa”), w ktorych pozostawia si¢ zto. Dusza
przechodzi przez ,.cta”, gdzie przezywa meki piekta'®. Ta ,,wedrowka” uzalez-
niona jest od stanu naszego ducha, od grzechéw i od taski. Nie pojawiajg si¢ tutaj
aspekty zadosc¢uczynienia, kary, ekspiacji i nagrody. Méwimy jedynie o oczysz-
czajagcym pozaczasowym cierpieniu posSmiertnym, ktére ma moc uzdrowienia.
Ojcowie Wschodni wspominajg o otchtani, ktéra jest stanem prowadzacym do
krélestwa. W tym sensie stowa o niszczgcym ogniu dotyczg demonicznych ele-
mentow naszej natury''. Kosciét prawostawny modli si¢ za wszystkich zmartych,
wierzac gleboko w potege przebaczajgcej mitosci. Bég bowiem ma moc ,,uczynié
nieskonczenie wigcej niz to, o co my prosimy czy rozumiemy” (Ef 3, 20), dzigki
czemu mozemy zywi¢ nadzieje na zbawienie. Tym samym Kosciét powierza los
zmartych mitosierdziu Bozemu, gdyz B6g pragnie, ,,by wszyscy ludzie zostali
zbawieni i doszli do poznania prawdy” (1 Tm 2, 4)'%.

ESCHATOLOGIA POWSZECHNA

Problematyka eschatologiczna jest scisle powigzana ze swigtem Paschy,
ktdre jest ,,swigtem nad Swigtami”, centralnym swigtem Chrystusa'®. Paruzja
jest przyjsciem Chrystusa, w ktérym zmartwychwstanie staje si¢ faktem po-
wszechnym. Zmartwychwstanie w dniu ostatnim nie oznacza zycia duszy po

§ Por. tamze, s. 348.

° Por. S.Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, trum. H. Paprocki,
Orthdruk—Formica, Biatystok—Warszawa 1992, s. 197.

10 Por. tamze, s. 198.

"Por. Evdokimoyv,dz. cyt.,s. 369.

2 Por. Butgakow,dz. cyt.,s. 199.

13 Por. tamze, s. 197.
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Smierci, gdyz Biblia nigdzie nie naucza o naturalnej niesmiertelnosci', ale zycie
calego cztowieka. W tym sensie smier¢ jest warunkiem zmartwychwstania. Dlate-
go tez Prawostawie ciaggle zyje entuzjastyczng perspektywa paschalng. Wedlug sw.
Augustyna visio beatifica jest mozliwa jedynie po Smierci, podczas gdy dla teologii
wschodniej jest mozliwa juz tutaj, w tym zyciu, co znakomicie wyrazit Sw. Sy-
meon Nowy Teolog: ,,Zaczynamy si¢ stawac¢ uczestnikami Zmartwychwstania
tutaj i teraz, w ciagu calego obecnego zycia. Poprzez Ducha Swietego dokonuje sie
zmartwychwstanie wszystkich [...]. Chrystus wskrzesza tez za swym posrednic-
twem wszystkich i we wszystkich duszach zmartych przez Ducha Swigtego daje
juz tu, poczynajac od tego zycia, krélestwo niebieskie [...]. Takze w tym zyciu
mozemy, a nawet powinnismy ujrze¢ Chrystusa, bo jesli bedziemy godni zobaczy¢
Go tutaj, nie umrzemy [...]. Dlatego nie powinnismy oczekiwac, zeby zobaczy¢
Go w przysztosci, ale powinnismy stara¢ si¢ zobaczy¢ Go juz teraz”'.

Przyblizajac tym sposobem eschatologie, Sw. Symeon nie czynit réznicy
migdzy przeszioscig a terazniejszoscig i migdzy teraZniejszoscig a przysztoscia.
Zycie wieczne zaczyna si¢ juz tutaj, a Swiadomos¢ tego faktu jest gwarancjg na-
szego zmartwychwstania. Wtasnie w tym kontekscie ks. Jerzy Klinger zauwa-
zyt, ze ,trzeba zy¢ zyciem zmartwychwstania, nie samg niesmiertelnos¢ duszy
majac na uwadze, lecz wtasnie zmartwychwstanie, ktére uwiecznia szczegoty
zycia razem z ich pietnem czasowym, zachowujac je, jezeli tego sg godne,
w wiecznej pamigci Boga, o ktérg modli si¢ Kosciét prawostawny w swoich
oficjach za zmartych™'®.

Oczekujac spetnienia chrzescijanskiej nadziei, mamy swiadomos¢, ze cata
rzeczywistos¢ jest ciatem Tego, ktory jest i ktory przyjdzie znowu. Podstawg
naszej nadziei sg stowa z Listu do Rzymian: ,,B6g poddat wszystkich niepo-
stuszeristwu, aby wszystkim okaza¢ swe mitosierdzie. O gigbokosci bogactw,
madrosci i wiedzy Boga! Jakze niezbadane sg Jego wyroki i nie do wysledzenia
Jego drogi” (11, 32-33). Jak bowiem glosi Jan Apostot: ,,Swiat [...] przemija,
a z nim jego pozadliwos¢; kto zas wypetnia wolg Boza, ten trwa na wieki”
(172, 17). Jest wigc cos, co przemija, i cos, co zostaje'’. Tymczasem w histo-
rii chrzescijafistwa radosne oczekiwanie bliskiej przemiany Swiata w Paruzji
zostato zastgpione przez poczucie korica wlasnego zycia osobowego w smierci
i surowej odplaty za grzechy'®.

4 Por. W.Pannenberg, Esquisse d'une christologie, Editions du Cerf, Paris 1971, s. 72;
Evdokimoyv,dz cyt., s. 346.

5Syméonle Nouveau Théologien, Catécheses,t.2, thum. J. Paramelle SJ, Editions
du Cerf, Paris 1964, s. 45-47 (ttum. fragm. H.P.).

16 J.K1lin ger, Prawostawie. Wybdr pism, oprac. M. Klinger, H. Paprocki, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1983, s. 150n.

" Por. Evdokimoyv,dz. cyt.,s. 345.

' Por. Bulgakow,dz. cyt,s. 197.
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Teologowie w nauce o powszechnym zbawieniu nie postgpujg za Oryge-
nesem, lecz pozostajg wierni mysli sw. Grzegorza z Nyssy, ktora nigdy nie zo-
stata potepiona przez Kosciol. Sam Grzegorz przed III Soborem Powszechnym
(w Efezie w roku 431) zostal uznany za swigtego, a na VII Soborze Powszech-
nym (w Nicei w roku 787) nazwany ,,0jcem ojcéw”. Sw. Grzegorz z Nyssy
z Pierwszego Listu do Koryntian Apostota Pawla wyprowadzit mysl, ze gdy
,BOg bedzie wszystkim we wszystkim” (15, 28), niemozliwe bedzie juz zto.
Satanizm wyczerpie si¢ bez swego podmiotu, ktérym jest obecny swiat'?.

Ostatni dzien istnienia Swiata bedzie dniem szczegdlnym. Nie stanie si¢
on dniem wczorajszym, gdyz nie bedzie mial swojego jutra. Jak napisat Sw.
Grzegorz z Nyssy, ,,r¢ka Boza dotknie zamknigtego kota czasu i podniesie je
do wyzszego wymiaru”?. Mowiac scislej, reka Boza rozerwie zamkniety krag
czasu, gdyz ,,juz nocy nie bedzie” (Ap 22, 5), a ,,noc” to synonim czasu.

Paruzja jest naocznym objawieniem Boga w Chrystusie i tylko przebdstwie-
ni, zwani w ksiggach liturgicznych ,,bogami”, mogg bra¢ w niej udziat. Dlatego
tez trzecia z wielkich modlitw w uroczystos¢ Pigédziesigtnicy skierowana jest
do Syna Bozego, ktory zstgpit do otchtani: jest to prosba o odpuszczenie grze-
chéw i1 wskrzeszenie wszystkich zmartych: ,, Ty wiecznie istniejgcy Panie chwaty
1 Ojca Najwyzszego Synu umitowany, wieczna swiatlosci z wiecznej Swiattosci,
Storice Sprawiedliwosci, ustysz nas, modlgcych si¢ do Ciebie, i daj odpoczynek
duszom swoich stug, zmartych Ojcéw i braci naszych oraz wszystkim krewnym
wedlug ciata i wszystkim zmartym w wierze, ktérych teraz wspominamy [...].
Wtadco wszechwladny, Boze ojcéw i Panie mitosierdzia, Stwérco wszystkich
istot Smiertelnych i niesSmiertelnych, i calej ludzkiej natury, powotywanej do
zycia i odwotywanej, Panie Zycia i Smierci, tu przebywania i tam przemienie-
nia, ktéry odmierzasz lata zycia i wyznaczasz godzing Smierci, skierowujesz
do otchtani i z niej wyprowadzasz, wigzesz w niemocy i wypuszczasz w pote-
dze, wypetniasz wszystkie obecne potrzeby i kierujesz z pozytkiem przysztymi,
zwigzanych sSmiertelng mocg weselgc nadziejg zmartwychwstania. Sam przeto,
Wtadco wszystkich [...], ktory i w to najdoskonalsze i zbawcze swigto zechcia-
tes przyja¢ modlitwy oczyszczajace za przebywajacych w otchtani, dajagc nam
wielka nadzieje wypuszczenia uwigzionych 1 rozwigzania ich nieczystosci oraz
zestania Twojej p0c1echy”21

Dziatanie Ducha Swietego polega na przywracaniu zycia, wskrzeszaniu.
Sam Duch Swiety jest zmartwychwstaniem, przeto prosba o zycie dla zmar-
tych jest prosba o Ducha Swietego. Duch Swiety przenika bowiem ludzki byt
nie tylko po tej stronie zycia jako rekojmia przemienienia, ale takze po tam-

¥ Por. Evdokimov,dz. cyt,s. 352.
20 Tamze, s. 346.
2l Triodion paschalny, tydzien 8, s. 18.
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tej stronie (w Smierci) jako rekojmia zmartwychwstania (por. 1 Kor 15, 51).
Stad tez w kontekscie Pigédziesigtnicy nie tylko zywi, ale i ,,duchy zmartych”
staja sie ozywione i zjednoczone ozywiajaca moca Ducha Swietego. Ta moc
przenikneta w kraing Smierci dzigki zstgpieniu Chrystusa do otchtani. Dlatego
ostatnia modlitwa swigta Pigédziesigtnicy zawiera prosbe, aby nie tylko zywi,
lecz takze zmarli znale7li si¢ w orbicie dziatania Ducha Swigtego. Mamy tu
do czynienia z niezgodnoscig madrosci Bozej z madroscig cztowieka — jedy-
nie szaleristwo ludzkie moze przeczu¢ niedajace si¢ przewidzie¢ drogi Boze.
Pozorna sprzecznos¢ migdzy sprawiedliwoscig i mitosierdziem staje si¢ wigc
harmonia milosierdzia i sprawiedliwosci?2. Smier¢ bowiem w Chrystusie jest
nieodlgczna od zmartwychwstania, lecz i zmartwychwstanie jest nieodtgczne
od smierci. Chrystus przywréci do zycia nasze Smiertelne cialo mocg miesz-
kajacego w nas Ducha Swietego i umarli powstana, gdyz trzeba, aby to, co
Smiertelne przyodzialo si¢ w niesmiertelnos¢, aby to, co smiertelne zostato
wchtoniete przez zycie (por. Rz 8, 11; 1 Kor 15, 53; 2 Kor 4, 54).

Chrystus, ktéry ma ,.klucze smierci i Otchtani” (Ap 1, 18), ma tez moc
,-skierowywac do otchtani i z niej wyprowadzac”, gdyz jest Tym, ktéry przenika
i uduchawia, wypetniajac moca Ducha: , Duch Swiety wszelka wing zmazaé
moze tchnieniem swoim, a skoro zabierze coS z ziemi, moze uczyni¢ niebiani-
skim”%,

O. Sergiusz Butgakow zauwazyl, ze pojecia: ,,wieczny ogieft”, ,,wieczne
meki”, ,,wieczne potgpienie” nie majg odniesienia do czasu, nie sg miarg czasu,
ale okresleniami jakosciowymi. Ponadto w Biblii stowo ,,wieczny” nie zna-
czy wcale ,,nieskoriczony”, na przyklad Bog dat Izraelowi ziemi¢ Chanaan na
wiecznos¢ (por. Rdz 17, 18), krolestwo Izraela jest wieczne. Wieczne miaty
tez by¢ Swigta i rytuaty Starego Testamentu (por. Wj 12, 14; 40, 15; Kpt 7,
22;10,9; 17, 7; Lb 10, 8; 1 Krn 17, 14; 23, 13). Stowo ,,wieczny” w Biblii
znaczy najczesciej ,,dlugotrwaty”?. Poza tym ,,wiecznos¢” w jezyku hebraj-
skim — ,,olam” — znaczy ,,ukrywac¢”. Bog ukrywa przed nami posmiertny los
czlowieka®.

Wynika z tego, ze proces doskonalenia nie koniczy si¢ wraz z zyciem doczes-
nym, lecz trwa po $mierci. Kara ognia moze by¢ potraktowana jako stopniowe
oczyszczenie, gdyz dusze zmartych nie tracg pamigci i Swiadomosci — swiadczy
o tym przypowies¢ o bogaczu i biednym Fazarzu (por. £k 16, 19-31)%. Mitosé
Boza moze pali¢ grzesznikéw jak straszliwy ogienl. Sprawiedliwos¢ Boza jest

2 Por. Evdokimoyv,dz. cyt.,s. 345.

2 7 liturgii pogrzebowej kaptandw.

2 Por. G. Sierikow, Uczenije ob apokatastazisie u ,otca otcow” i u prot. Butgakowa,
»Wiestnik Russkogo Christianskogo Dwizenija” 38(1971), z. 101-102, s. 27.

% Por.Evdokimov,dz. cyt.,s. 349.

% Por. tamze.
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milosierna i z czasem moze nastgpi¢ powszechne zbawienie (gr. ,,apokastasis
ton panton”). Zadne stworzenie majace wolna wole nie utracilto zdolnosci do
skruchy i poprawy, czyli moze powrdci¢ do pierwotnego stanu. Zgodnie ze
swiadectwem Pisma Swigtego lotr osiagnat raj natychmiast (por. Ek 23, 39-43),
czyli nie przechodzil przez ,komory celne”. W bizantyjskiej Swiadomosci
liturgicznej rowniez zmarle dziecko dzigki Bozemu mitosierdziu natychmiast
osiaga szczescie raju.

Nalezy tu zauwazy¢, ze okreslenie ,,juz nocy nie bgdzie” oznacza wiecz-
nos¢, podczas gdy sformutowanie méwiace o karach —,,I bedg cierpie¢ katusze
we dnie i w nocy na wieki wiekow” (Ap 20, 10) — odnosi si¢ do czasu, gdyz
,,dzied” i ,,noc” s3 symbolami czasu i przemijania.

Bog jest Bogiem zywych (por. Mt 22, 31), przeto przywraca wszelkie zy-
cie — takze zycie taski — tam, gdzie go zabraklo, gdzie zostalo ono odrzucone
lub zapomniane, abysSmy jako aniolowie w niebie doswiadczyli peini chwaty
i szczescia. Nie chodzi przy tym o ucieczke od Swiata, ale o odrzucenie wszyst-
kiego, co jest przeciwne Chrystusowi, o stopniowe przezwyci¢zenie materii
przez ducha, o ewolucje¢ do punktu Omega, czyli do Przemienionego Chry-
stusa, ktory wkroczyt w centrum historii i stal si¢ Panem ewolucji duchowe;j.
Chrzescijanin moze przegra¢ po ludzku, na planie materialnym, biologicznym,
ale odnosi zwycigstwo duchowe (por. Mt 17, 20; 10, 33-39). Méwigc paradok-
salnie, Niedziela Palmowa pokazuje krétkotrwaty tryumf ciata, a Golgota jest
tryumfem ducha i zwycigstwem dobra. To, co wydawalo si¢ klgska, okazato
si¢ najwigkszym zwycigstwem. Grob Chrystusa jest dla nas ,,pigkniejszy od
raju i jasniejszy od weselnej komnaty krélewskiej”?’, gdyz stat si¢ Zrodtem
przebaczenia:

,INiech nikt nie optakuje grzechéw, przebaczenie bowiem z grobu zajas-
niato. Niech nikt nie lgka si¢ Smierci, wybawila nas bowiem smier¢ Zbawicie-
la. Wygasit ja Ten, ktéry byt przez nig trzymany. Ujarzmit piekto Ten, ktéry
zstgpitl do piekla. Zgorzkniato piekto, skosztowawszy ciata Jego. I to wtasnie
przewidujac, Izajasz tak wotal: «Piekto», méwil, «zgorzkniato, spotkawszy
Cie w otchtani». Zgorzkniato, bo zostato puste. Zgorzkniato, bo zostato oszu-
kane. Zgorzkniato, bo umarto. Zgorzkniato, bo zostato obalone. Zgorzkniato,
bo zostalo skrepowane. Przyjeto ciato, a natkneto si¢ na Boga. Przyjeto ziemig,
a spotkato samo niebo. Przyjeto to, co mogto widzieé, a wpadto w to, czego nie
mogto widzie¢. Gdziez wigc, o Smierci, jest Twoj oscie? Gdzie twe, piekto,
zwyciestwo? Zmartwychwstat Chrystus — i tys zostato zrzucone. Zmartwych-
wstat Chrystus — 1 upadly demony. Zmartwychwstat Chrystus — i weselg si¢

" Troparion odmawiany podczas liturgii eucharystycznej, w: Liturgie Kosciota prawostawnego,
thum. H. Paprocki, Wydawnictwo M, Krakéw 2003, s. 86.



Obecnosc wymiaru eschatologicznego w doczesnosci 43

aniolowie. Zmartwychwstat Chrystus — i zycie swieci swg petnig. Zmartwych-
wstal Chrystus — i nikt martwy nie pozostal w grobie”?.

Sad odbywa si¢ bez przerwy, ale widoczny stanie si¢ przy powtdrnym przyjsciu
Chrystusa. Sw. Symeon Nowy Teolog pietnuje tych, ktérzy odrzucaja ostateczne
zmartwychwstanie. Trzy bowiem przebdstwienia sg udzialem kazdego cztowie-
ka: za zycia, po smierci i na sadzie. Zmartwychwstanie Chrystusa, kosmiczna
przemiana, ma charakter powszechny; taska zmartwychwstania jest zarazem
ostateczna. Dlatego tez Sw. Izaak Syryjczyk uwazat wszystkie grzechy za gars¢
piasku rzucong w niezmierzone morze, a jedyny prawdziwy grzech upatrywat
w nieprzywigzywaniu uwagi do faktu zmartwychwstania, ktére przez Chrystusa
stato si¢ naszym — czym bowiem jest otchtari po Jego zmartwychwstaniu??.

LITURGIA

W wymiarze doczesnym realizacja zmartwychwstania, a wigc eschatolo-
gii, ma miejsce przede wszystkim w liturgii. Wiasnie w liturgii, a zwtaszcza
w sakramentach wszelka dusza karmi si¢ Duchem Swietym, kt6ry jest naszym
krélestwem i zmartwychwstaniem?.

Krzyz pozwala zrozumie¢ tajemnicg eschatologiczng, gdyz zbawienie do-
konuje si¢ przez cierpienie®'. Ostateczne oddzielenie dobra od zta dokona si¢
w kazdym czlowieku. Koscidt radosnie oczekuje ostatniej przemiany calej
rzeczywistosci empirycznej, co bedzie zwycigstwem Boga i spetnieniem Jego
pierwotnego planu wobec Swiata. Poniewaz rados¢ Paschy rozcigga si¢ na caty
rok liturgiczny, eschatologia moze by¢ jedynie Swietlista i pelna radosci:

Dzisiaj wszystko

Jasnosci jest petne,

Niebo i ziemia,

I to, co na ziemi.

Niech wigc cale stworzenie
Radosnie swigtuje
Zmartwychwstanie Chrystusa,
W ktérym si¢ umacnia®.

% Homilia $w. Jana Chryzostoma na Swieto Paschy, w: Wielki Tydzier i swigto Paschy
w Kosciele prawostawnym, s. 164n.

¥ Por.Saint Isaac de Syrie, Sentences, un trésor de sagesse, ttum. M. Hotman de
Velliers, Editions Saint-Irénée, Paris 1949, s. 28, 30.

30 Por. H.Paprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swietego w Kosciele prawo-
stawnym, Wydawnictwo Homini, Bydgoszcz 2001, s. 63-68.

' Por, Evdokimoyv,dz cyt.,s. 354.

32 Poemat $w. Jana z Damaszku, Kanon paschalny, piesii 3, troparion 1, w: Wielki Tydzier i swig-
to Paschy w Kosciele prawostawnym, s. 150.
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Istotne znaczenie dla zrozumienia obecnosci eschatologii w doczesnosci
ma koncepcja dnia liturgicznego w tradycji prawostawnej. Terminem naj-
czesciej wystepujacym w liturgii jest ,,Swiattos¢”, przeciwstawiana ,,ciem-
nosci”. Mysl t¢ wyraza modlitwa Sw. Bazylego Wielkiego z mesoniktikonu
(grec. ,,mesoniktikon”, scs ,,potunosznica”): ,,Panie Wszechwtadny, swiattosci
zawsze bedaca i przedwieczna, pozwdl nam z sercem czuwajacym i trzezwa
mysla przejs¢ cata noc zycia doczesnego, w oczekiwaniu pelnego swiattosci
objawionego dnia Jednorodzonego Twego Syna”**. W tekstach liturgicznych
ziemig czgsto przedstawia si¢ jako zycie; od czasu wyrzucenia Adama z raju
ziemia pograzona jest w nocy, czyli w grzechu, podczas gdy niebiosa, bedgce
przybytkiem Boga, sa miejscem, gdzie trwa Dziefi Paniski. Z tego tez powodu
w srodku nocy (gr. en to meso ton niktos) zanoszone sa modty za zmartych.
W eschatologicznej terminologii Apokalipsy sw. Jana Teologa dzien odpowia-
da nowemu niebu, a noc nowej ziemi, co odpowiada z kolei koncepcji dnia
6smego: ,,I ujrzalem niebo nowe i ziemi¢ nowg, bo pierwsze niebo i pierwsza
ziemia przemingly [...]. I juz nocy nie bedzie. A nie potrzeba im swiatta lampy
ani Swiatla storica, bo Pan B6g bedzie swiecit nad nimi i bedg krélowac na wie-
ki wiekow” (Ap 21, 1; 22, 5). Od momentu, kiedy Chrystus ,,nachylit niebiosa”
(por. 2 Sm 22, 10, Ps 18, 10) i zstgpil, jasnos¢ wiecznosci zaczeta rozswietlad
noc. Jest to zapowiedz catkowitego zwycigstwa nad noca, gdy w 6smym dniu
wszystko stanie si¢ Swiattoscia.

Przedstawia to mesoniktikon. Istniejg trzy formularze tego nabozenstwa:
na dni powszednie, na soboty i na niedziele. Mesoniktikon od poniedziatku do
piatku wyraza skruche i nadziej¢, w sobote ciemnos¢ i §mier¢, a w niedziele,
dzieri 6smy — kontemplacje Tréjcy Swietej w $wiattosci Zmartwychwstania
Chrystusa, co koresponduje z tematem cyklu trzech ostatnich dni tygodnia®.
Juz w anonimowej homilii anatolijskiej z roku 387, traktujacej o dacie Pas-
chy¥®, wystepuje pojecie ,.triemeron” — , triduum”, oznaczajace Wielki Pigtek,
Wielkg Sobote i Niedziele Paschy. Szdsty dzien stworzenia (pigtek) obejmuje
stworzenie pierwszego czlowieka i jego upadek oraz wcielenie i Smieré Chry-
stusa, przez ktorg Jezus wszedt w dzien siddmy, w spoczynek soboty (zstgpie-

3 Por. N. O s s orguin e, Eschatologie et cycles liturgiques, w: Eschatologie et liturgie.
Conférences saint Serge XXXle semaine d’études liturgiques, red. A.M. Triacca, A. Pistoia, C.V.L.—
Edizioni Liturgiche, Roma 1985, s. 207, 214; tenze, La Résurrection du Christ en tant que victoire
définitive sur la mort a travers le septieme jour d’apres la liturgie orthodoxe, w: Le Christ dans la
liturgie. Conférences Saint-Serge XXVIle semaine d’études liturgiques, Paris, 24-28 Juin 1980,
red. A.M. Triacca, A. Pistoia, C.L.V.—Edizioni Liturgiche, Roma 1981, s. 158n., 162n.

3 Por.N.Ossorguine, La Triade (,Tpihmepon”), théme du Quatriéme Evangile selon la
liturgie orthodoxe, w: C. Andronikof i in., La liturgie: son sens, son esprit, sa méthode (liturgie et
théologie), C.L.V.—Edizioni Liturgiche, Roma 1982, s. 196.

% Por. Une homélie anatolienne sur la date de Paques en ['an 387 (Sources Chrétiennes,
t. 48, s. 115, 119).



Obecnosc wymiaru eschatologicznego w doczesnosci 45

nie do krélestwa ciemnosci, czyli otchtani) i otworzyt dzier 6smy, dzien peten
Swiatlosci, jako realizacje ,,dnia jedynego”, czyli Paschy?.

Czas zamknigty w siedmiodniowym cyklu jest czasem historii zbawienia,
opartym na eschatologicznej petni. Dla pierwotnego Kosciota Dzient Pariski
nie oznaczal zamiany soboty na niedziele. Sobota nadal byta dniem swigtym,
ktéry sankcjonuje naturalne zycie swiata przebiegajace w cyklach czasowych.
Od czwartego wieku chrzescijariska niedziela nabiera charakteru zydowskiego
szabatu, jednakze, zgodnie ze stowami sw. Bazylego Wielkiego, niedziela jest
memorialem Zmartwychwstania, a takze ,,figurg zycia wiecznego”, ikong ,,dnia
bez korica” i wiecznos¢ jest oznaczona przez ,,dzien 6smy”*’. W pdzniejszych
wiekach niedziela zostala wzbogacona o mistyke Dnia Zmartwychwstania,
Dnia Storica, Dnia Pariskiego, cotygodniowej Paschy, pierwszego dnia, 6sme-
go dnia i czasu odpoczynku’®.

Na zakoriczenie niniejszych rozwazan warto przytoczy¢ stowa Jerzego No-
wosielskiego dotyczace réznicy migdzy wyznaniem i pewnoscig wiary: ,,Wy-
znanie jest sprawg intelektu. Konfesyjnos¢ okresla nasz intelektualny stosunek
do tak zwanych prawd wiary w porzgdku mysli spekulatywnej, dyskursywne;j.
[...] Prawostawie jest w jakims sensie przezwycigzeniem wiary. Jezeli ktos jest
prawostawny w takim znaczeniu, jak ja to rozumiem, to wiara potrzebna jest mu
tylko jako element do jego rozwoju religijnego. Gdy dojdzie do etapu chwaty,
Zyje juz nie wiarg, a swoistego rodzaju pewnoscig, osiggnigciem. Z chwila,
gdy cztowiek uchwyci jakas matg czastke rzeczywistosci zmartwychwstatej, to
wiara dezaktualizuje si¢”*’. W innym miejscu Nowosielski mowi: ,,Naprawde
ufam Chrystusowi... Nie boje si¢ Chrystusa, bo jest moim osobistym Zbawcg.
Wszystkiego na swiecie si¢ bojeg, nie boje si¢ tylko Chrystusa. Taki jest Chrystus
mojej intuicji i wiary”.

Ostatecznie ,,dal nam wigc Chrystus jeszcze jedno: Swiadomos¢ istnienia
doswiadczenia ponadempirycznego. Dat nam nadzieje eschatologiczng™!.

Oznacza to, ze ostatnie stowo nalezy do nadziei...

% Por.N.Ossorguine, La Triade, s. 195. Por. Synaksarion Wielkiego Pigtku.

7 Por. N. E gender, Célébration du dimanche, w: Dimanche, office selon les huit tons, Edi-
tions de Chevetogne, Chevetogne 1972, s. 19.

3% Zob. J. Hild, La mystique du dimanche, ,,La Maison-Dieu” 3(1947), nr 1(9), s. 8-34.

¥ 7Z.Podgorzec, Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, oprac. K. Czerni, Znak, Krakow 2009,
s. 28.

0 Prorok na skale. Mysli Jerzego Nowosielskiego, wyboér R. Mazurkiewicz, W. Podrazik, Wy-
dawnictwo Znak, Krakow 2007, s. 55.

4 Podgdrzec,dz cyt, s. 301. Nalezy tu zaznaczy¢, ze w Prawostawiu istniejg tez inne in-
terpretacje eschatologiczne, jak na przyktad nurt kontynuujacy mysl §w. Jan Chryzostoma i §w. Igna-
cego Brianczaninowa badZ idee podane w Wyznaniach Wiary Cyryla Lukarisa, Sw. Piotra Mohyty
i patriarchy Dozyteusza. Zadna z nich jednak nie cieszy si¢ taka popularnoscia, jak zaprezentowana
w niniejszym artykule.



