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TRZY UWAGI NA TEMAT HERMENEUTYKI VATICANUM II"

Duszpasterski charakter Soboru wskazuje, ze Kosciol ze swej istoty jest rzeczy-
wistoSciq rozpigtq miedzy dwoma biegunami, rzeczywistoSciq, ktora pozwala sig
zdefiniowac tylko w oparciu o podwdjng relacje konstytutywngq: z jednej strony do
Chrystusa i Jego misji, z drugiej do swiata, do ktorego jest stale i w sposob istotny
posytany. Duszpasterskie traktowanie Kosciota, rozpoznanie jego ,,biegunowej”
natury, a wigc misyjnosci, prowadzi do stwierdzenia, ze niemozliwe jest gloszenie
Ewangelii Bozej bez zrozumienia jej adresata.

Kazdy wierny w Kosciele jest dluznikiem Soboru Watykariskiego II. Swia-
domos¢ ta towarzyszyta Kosciotowi juz od 11 paZdziernika 1962 roku, znaj-
dujac swoj najbardziej eminentny wyraz w nauczaniu papieskim. Zaréwno
bt. Jan XXIII i Pawet VI, jak i bl. Jan Pawet II i Benedykt XVI uznajg Va-
ticanum II za wydarzenie opatrznosciowej taski dla zycia i misji Kosciota
u zarania trzeciego tysigclecia chrzescijaiistwa. Znana jest wypowiedZ Karola
Wojtyty, w ktérej nazwat on Sobdr szczegdlnym wydarzeniem i niezwyktym
doswiadczeniem'. Ta prosta mysl powinna poprzedzaé kazdg dyskusje herme-
neutyczng i kazdg weryfikacje recepcji dziedzictwa soborowego i nadawac im
kierunek.

Teologiczna aktualnos¢ Soboru Watykariskiego II nabrata szczegdlnego
wydZzwieku wraz ze stynnym juz przemowieniem Benedykta XVI do Kurii
Rzymskiej w dniu 22 grudnia 2005 roku, stanowigcym zaproszenie do prze-
myslenia zwigzku miedzy hermeneutykg a recepcjg Soboru. Dociekliwym
badaczom tego zagadnienia proponuj¢ trzy proste wskazowki, zgodne z linig
zaproponowang przez Ojca Swietego w sprawie ,,hermeneutyki reformy”, czyli
,,odnowy zachowujacego ciggtos¢ jedynego podmiotu-Kosciota, ktéry dat nam
Pan; ten podmiot w miar¢e uptywu czasu rosnie i rozwija si¢, zawsze jednak

pozostaje tym samym, jedynym podmiotem — Ludem Bozym w drodze’.

 Artykut ukazat si¢ w jezyku wioskim pod tytutem A 50 anni dall’aspertura del Concilio
Vaticano II (,,Teologia” 37(2012), s. 331-334). Tytut w jezyku polskim oraz srédtytuty pochodzg od
redakcji.

"' Por. K. Wojtyta, Upodstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Polskie Towarzy-
stwo Teologiczne, Krakéw 1972, s. 5.

2 BenedyktXVI, Wydarzenia, ktore zachowamy w pamieci i sercu (Przeméwienie podczas
spotkania z kardynatami, biskupami i pracownikami Kurii Rzymskiej, Watykan, 22 XII 2005),
,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 27(2006) nr 2, s. 17.
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KOSCIOL-PODMIOT

Zadne wydarzenia poprzedzajace obrady soborowe ani czynniki odnowy
nie s w stanie w sposob wystarczajacy wyjasni€ inicjatywy Jana XXIII. Nie
mozna jej ujaé bez adekwatnej hermeneutyki historii hermeneutyki, ktéra za-
ktada, ze historia Kosciota ze wzgledu na swg natur¢ ma status teologiczny:
historia Kosciota, opisujac pielgrzymowanie ludu Bozego poprzez wieki ku
ojczyZnie w niebie, ukazuje jako protagonistg¢ Ojca, ktéry wzywa ludzi w Je-
zusie Chrystusie i w mocy Ducha Swietego, aby byli jej wsp6t-twércami (wi.
co-agonisti). Droga, ktéra koriczy sie — czy chcemy tego, czy nie — odrzuce-
niem w opracowywaniu historii Kosciota dialogu miedzy wolnoscig Boga
a wolnoscig ludzi, po prostu prowadzi donikad. Historia jako taka polega na
spotkaniu wolnosci 1 — w ostatecznej analizie — wiary. Z tego powodu licz-
ne spory hermeneutyczne, w ktérych historycy i teologowie wzajemnie si¢
oskarzajg o interpretacje redukcyjne i ideologiczne, nalezatoby definityw-
nie pozostawi¢ na boku. Nie jest to oczywiscie tatwym zadaniem i wymaga
wielkiej starannosci. W kazdym razie jest rzeczg oczywistg, ze adekwatna
hermeneutyka Soboru narzuca pytanie o adekwatny jej podmiot. Odczytanie
Soboru, czy to przez historyka, czy przez teologa, nie moze pomija¢ w punkcie
wyjScia podmiotu-Kosciota. Tylko w tej zasadzie uzyskuje ono swg jednosc.
Rzeczywiscie dzigki kategorii podmiotu-Kosciota jednos¢ interpretacji zostaje
ustanowiona i zagwarantowana na samym poczgtku i nie trzeba jej szukac
w zbieznosci autonomicznych drég. Oczywiscie, kiedy moéwimy o podmiocie-
Kosciele — a to powinno wynikaé z przyjecia nauczania soborowego — mamy
na mysli cate bogactwo pojecia communio, ktdre jest jednoczesnie communio
christifidelium, communio hierarchica i communio Ecclesiarum, chodzi bo-
wiem o wspdlnote, ktora zyje wedtug zasady wieloksztattnosci w jednosci.

MISJA DUSZPASTERSKA

Owocem odpowiedzi Jana XXIII na naleganie Ducha, majace na celu do-
bro Kosciota i jego misje, byla propozycja Soboru ekumenicznego, ktérego
cele i cechy charakterystyczne, nawet jesli nie zawsze daja si¢ sprowadzié
do wspdlnego mianownika (obejmujacego aggiornamento, jednos¢ chrzesci-
jan i rodziny ludzkiej, wrazliwos¢ na znaki czasu, duszpasterskie nachylenie
nauczania, czy wybor raczej jasniejszego przedstawiania nauczania niz potg-
piania), mogg by¢ syntetycznie oddane za pomocg terminu ,,duszpasterskie”.
Co mamy na mysli, kiedy méwimy o pastoralnym charakterze Soboru? Naj-
zwigZlej: papiez Roncalli, a w Slad za nim Pawet VI i Ojcowie soborowi,
chcieli podkresli¢ zbawczg natur¢ Kosciota, uwydatniajac wtasnie jego dusz-
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pasterskie zadania. Koscidt daje bowiem Swiadectwo prawdzie, ktorg jest Jezus
Chrystus, kiedy sam siebie rozumie jako Kosciét propter homines. Dlatego
termin ,,duszpasterski” odnosi si¢ do historyczno-zbawczej (sakramentalnej)
misji Kosciota. Ta perspektywa zaktada duszpasterska odpowiedZ na pytanie,
k t o jest Kosciotem, odpowiedZ, w ramach ktoérej podjety zostanie temat —
decydujacy, lecz sam w sobie szczegdtowy — duszpasterskiego sformutowania
doktryny. Duszpasterski charakter Soboru wskazuje, ze Kosciot ze swej istoty
jestrzeczywistoscig rozpigta miedzy dwoma biegunami, rzeczywistoscig, ktéra
pozwala si¢ zdefiniowac tylko w oparciu o podwdjng relacje konstytutywna:
z jednej strony do Chrystusa i Jego misji, z drugiej do swiata, do ktérego jest
stale i w sposéb istotny posytany. Duszpasterskie traktowanie Kosciota, rozpo-
znanie jego ,,.biegunowej” natury, a wigc misyjnosci, prowadzi do stwierdzenia,
ze niemozliwe jest gtoszenie Ewangelii Bozej bez zrozumienia jej adresata.
Ponadto duszpasterski charakter Soboru nie pozwala na rozumienie chrzesci-
janistwa i historii jako dwdch zewnetrznych wobec siebie czynnikéw. Dzigki
kategorii ,,pastoralnosci’” mozna sprecyzowac relacje migdzy chrzescijaiistwem
a historig w jednolitej perspektywie logiki sakramentalnej.

WYDARZENIE I DOKTRYNA

Poprawne ujecie Vaticanum II potwierdza niemozliwos¢ rozdzielnia w nim
wymiaru w ydarzeniaod wymiarud o k t ry ny. Przezwycigzenie
czgsto podnoszonej antynomii wydarzenia i dokumentéw jest mozliwe, o ile
konsekwentnie przyjmie si¢ zarowno adekwatng hermeneutyke historii, jak
i pastoralny charakter soborowego nauczania. W rzeczy samej, soborowa her-
meneutyka dziejéw pokazuje, ze wymdg misyjny (charakter duszpasterski)
taczyt si¢ z koniecznoscig odpowiedzi na pytanie, kto jest Kosciotem. Pytanie
to znalazto w w y d ar z e n i u Soboru, w ktérym Kosciét reprezentatyw-
nie wyraza siebie, swg urzedowg odpowiedz: na Soborze podmiot-Kosci6t
wypowiedziat sie poprzez korpus doktrynalny.

W tym sensie dokumenty soborowe nie tylko sg integralng czescig wydarze-
nia, lecz umozliwiaja réwniez dostgp do samego wydarzenia w jego prawdzie.
Wydarzenie i dokumenty sg nierozdzielne. Migdzy wydarzeniem a doktryng nie
zachodzi antynomia, lecz zgodnos¢. Niemniej jednak mozna postawic¢ pytanie,
czy nie wystepuje jakas nieréwnos¢ migdzy wydarzeniem a dokumentami.

Nier6éwnos¢ taka istnieje i nie powinno nas to dziwi¢. Wystarczy przywotac
(nie tracac z pola uwagi istotnej réznicy) analogie¢ do Objawienia: autoko-
munikowanie sie Tréjcy Swietej cztowiekowi i rodzinie ludzkiej wykracza
ponad Tradycje i Pismo Swigte, ktére, chociaz natchnione i kanoniczne, nawet
gdy jest autentycznie interpretowane przez Magisterium, nie daje dostepu do
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Bozego autokomunikatu, jaki chciat On przekazac o sobie niezaleznie od spisane-
go i przekazanego Objawienia (zob. Dei verbum, nr 7-10). Nierdwnos¢, o ktorej
mowa, jest nieredukowalna, poniewaz charakteryzuje historyczng droge Kosciota.
W jej kontekscie nalezy odczytywacé wydarzeniowos¢ Soboru i stopienl jego re-
cepcji. Nieadekwatno$¢ opozycji wydarzenie—dokumenty jeszcze raz prowadzi do
uznania nierozerwalnego splotu tego, co ,teologiczne”, i tego, co ,.historyczne”.
Historii bowiem nie mozna sprowadzi¢ do czystych faktéw i ich uktadu. Historia
ma sens, poniewaz w niej rozgrywa si¢ los cztowieka. Dzieje stanowig res gestae,
a wigc s3 wyrazem dziatai nacechowanych znaczeniem. Prawdg t¢ widzimy jasno,
gdy rozwazamyintencj¢ Zro6dtow g, z ktérej zrodzone zostaty dokumenty
relacjonujgce histori¢. Faktycznie nie mozna ich odrzec z takiej intencji w imi¢
rzekome;j obiektywnosci, nie popadajac w dociekania czysto subiektywne. Nale-
zy niewatpliwie uznac istnienie dystansu mi¢dzy krytyczng analizg tekstu a jego
Zrédiowg intencjg. Ale to wlasnie ten dystans gwarantuje fundujacy charakter
intencji Zrodlowej, nie pozwalajgc czytelnikowi czy naukowcowi na jej zawtasz-
czenie jakby byla jego wytworem. Intencja, pozostajac zawsze u podstaw relacji
historycznej, jest mocnym dowodem tego, w jaki sposdb okolicznosci 1 relacje
wystepujace w dziejach pobudzajg wolnos¢ do zajecia stanowiska, do podjecia
decyzji. Wiasnie z tego powodu wydarzenie i dokumenty bedgce jego owocem
muszg stanowi¢ jednos¢. Nierozerwalna relacja miedzy wydarzeniem a doktryna,
relacja, w ktérej problem nieuchronnej i dobroczynnej nierdwnosci nie zostaje
zagubiony, pozwala jeszcze raz — za sprawg wagi intencji Zrodtowej — na dostrze-
zenie niezastgpowalnej roli protagonisty Soboru: podmiotu-Kosciota. Vaticanum
II jest decydujgcym etapem drogi Kosciota poprzez dzieje. Jest to pielgrzymo-
wanie, ktére moze spetic si¢ tylko za sprawg dynamiki r e f o r m y. Nie da si¢
jej adekwatnie ujgé na drodze wyktadni konstytucjonalnej korpusu dokumentow
Vaticanum II, ani zredukowac do zmian czysto instytucjonalnych. Reforma wiaze
sie z poglebieniem samoswiadomosci 1 Swigtosci Kosciota, ktérych Duch udziela
Oblubienicy, gdy nie porzuca ona gloszenia zbawczego wydarzenia Chrystusa
w kazdym czasie, z gotowoscig na meczenstwo.

W tej oto perspektywie nalezy patrzec na proces recepcji Vaticanum II. Sta-
nowi on integralng cz¢s¢ istotnego misyjnego celu Kosciota, jego uobecniania
si¢ w historii jako powszechnego sakramentu zbawienia.

Rys pastoralny, pojety w jego peini obejmujacej zaréwno wydarzenie,
jak i doktryne, stanowi novum Soboru Watykariskiego II. Jego dobroczynne
skutki sg juz widoczne w historii Kosciota. Niemniej jednak recepcja Soboru
wcigz si¢ dokonuje i nadal wymaga od chrzescijan wolnej i hojnej odpowiedzi
na wezwanie Boga, odpowiedzi, ktora si¢ sprawdza w historycznym splocie
okolicznosci i relacji.

Ttum. z jezyka wloskiego ks. Alfred M. Wierzbicki



