Gilfredo MARENGO

KOSCIOL I CZEOWIEK, LUD BOZY I KOMUNIA
Realizacja Vaticanum II w ujeciu Karola Wojtyty—Jana Pawta 11

Jesli ludzkie ciato przyjete przez Syna, jest jedynym miejscem, gdzie cztowiek moze
spotkac Boga Ojca i odnaleZ¢ w mozliwosci takiego spotkania ostateczny sens swego
istnienia i rzeczywistosci, to bezcelowa staje si¢ kazda droga poszukiwania prawdy
przedsiewzieta przez cztowieka poza przestrzeniqg Chrystusowego cztowieczeristwa.

Obrady Synodu Biskupéw poswigconego nowej ewangelizacji i towarzy-
szace mu ogloszenie Roku Wiary stajg sie okazja do szczegdlnego podkreslenia
pigcdziesiatej rocznicy otwarcia Soboru Watykarskiego II, ktére nastgpito 11 paz-
dziernika 1962 roku. Okolicznos¢ ta stanowi zachete do zwrdcenia na nowo
uwagi na Magisterium soborowe i do odpowiedzi na pytanie o jego recepcje. Je-
steSmy przy tym swiadomi, iz nauczanie to jest kamieniem milowym na drodze
Kosciota, wydarzeniem, ktérego owocnosc jeszcze nie do korica si¢ ujawnita.

Dazenie do pelnego urzeczywistnienia nauczania soborowego stanowi
szczegOlnie wazny watek w zyciu Kosciota przez ostatnie p6t wieku. Decydu-
jacym etapem tej drogi byt Nadzwyczajny Synod Biskupéw w roku 1985, zwo-
tany w dwudziesta rocznice zakoriczenia prac Soboru, stanowigcy najbardziej
uroczysty akt refleksji Magisterium Kosciota nad recepcjg Vaticanum II.

Jednoczesnie nie mozna zapomina¢ o zdecydowanie soborowym profilu
dlugiego pontyfikatu Jana Pawta I, co on sam — rok przed smiercig — poswiad-
czyl: ,,Musze powiedzieé, ze w latach pontyfikatu ta realizacja Soboru byta
nieustannie w centrum moich mysli™'.

Jesli dokumenty Soboru wywotaty niekonczace si¢ polemiki co do ich
interpretacji, to podobny los spotkal dzieto Synodu z roku 1985% réwniez
bogactwo 1 oryginalnos¢ postaci Jana Pawta II oczekuje na nalezng im oceng
— oceng¢ unikajacg tatwych uniesient hagiograficznych czy powierzchownych
i pelnych uprzedzer interpretacji®.

"Jan Pawet II, Wstaricie, chodZmy!, Wydawnictwo sw. Stanistawa BM, Krakéw 2004,
s. 143.

2 Wspoéiczesnej analizy historyczno-teologicznej tego zagadnienia dokonuje Francesco Saverio
Venuto w ksigzce La recezione del Concilio Vaticano Il nel dibattito storiografico dal 1965 al 1985.
Riforma o discontinuita? (Effata Editrice, Cantalupa 2011, s. 53-107).

3 Na ten temat zob. A. S ¢ o1 a, Doswiadczenie cztowieka. U Zrédet nauczania Jana Pawta 11,
ttum. P. Mikulska, Instytut Jana Pawta I KUL, Lublin 2010. Zob. tez: A. Ric card1i, Giovanni Pa-
olo Il. La biografia, Edizioni San Paolo, Cinisello Balsamo 2011; G. M ar e n g o, Giovanni Paolo 11

e il Concilio. Una sfida e un compito, Cantagalli, Siena 2011.
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W tym kontekscie pozyteczny jest powr6t do refleksji nad zasadniczymi te-
matami podejmowanymi przez Synod, ktéry w dokumencie koficowym stwier-
dzit: ,,Eklezjologia komunii jest centralng i fundamentalng ideg dokumentéw
soborowych™. Taki stan rzeczy ma dwa uzasadnienia: z jednej strony podjecie
tego tematu stanowi punkt wyjscia ztozonej refleksji, ktérej zadaniem byta
weryfikacja centralnego charakteru pojgcia ,,communio”, bedacego kluczem
do interpretacji eklezjologii soborowej; z drugiej zas — nie mozna nie doceniaé
szczegOlnej uwagi, jakg Jan Pawet II okazywal temu pojeciu 1 roli przez nie
odgrywanej, dajac temu wyraz w kluczowych punktach swojego nauczania.

EKLEZJOLOGIA KOMUNII

W 6smym roku pontyfikatu Jana Pawta II obchodzono dwudziestg rocznice
uroczystego zamknigcia Soboru (8 grudnia 1965 roku). 25 stycznia 1985 roku,
w dniu i miejscu o szczegblnej symbolice — gdyz to wiasnie z okazji tej samej
celebraciji liturgicznej Jan XXIII zaskoczyt wszystkich, zapowiadajgc Sobor
Watykarski II (Bazylika Sw. Pawla poza murami, 25 stycznia 1959 r.) — Ojciec
Swiety oglosit decyzje zwotania Nadzwyczajnego Zgromadzenia Generalnego
Synodu Biskupéw. Program, ktéry mu wyznaczyl, obejmowat nie tylko przy-
pomnienie Soboru Watykariskiego II w dwadziescia lat po jego zakoriczeniu,
ale takze — i1 nade wszystko — ,,przywotanie [...] owej niezwyklej atmosfery
koscielnej komunii, ktéra znamionowata owo zgromadzenie ekumeniczne, po-
przez wzajemny udziat w cierpieniach i radosciach, walkach i nadziejach Ciata
Chrystusa w r6znych stronach swiata™, wymiang doswiadczen i informacji
o wprowadzaniu postanowien Soboru na poziomie Kosciota powszechnego
i Koscioléw partykularnych, a takze stworzenie mozliwosci dalszego pogle-
biania i stalego wigczania Vaticanum II w zycie Kosciota, rowniez w sSwietle
nowych wyzwan.

Swiadectwa potwierdzaja podobieristwo reakcji na obydwie zapowiedzi:
byly one nieoczekiwane i zaskakujace dla wielu obserwatoréw®. Nie jest rzeczg
trudng dostrzec w decyzji Jana Pawta Il naturalng lini¢ rozwoju jego Magiste-

* Synodus episcoporum (in coetum generalem extraordinarium congregata, 1985), Relatio fina-
lis Ecclesia sub verbo Dei mysteria Christi celebrans pro salute mundi, 7 decembris 1985, Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1985, C, 1 (ttum. fragm. — K.K.).

SJan Pawel II, Zapowied? Nadzwyczajnego Zgromadzenia Generalnego Synodu Biskupow
(Przeméwienie podczas Mszy sw., Rzym, 25 I 1985), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 6(1985)
nrl,s. 32.

¢ Por. G.Caprile, Il Sinodo Straordinario 1985, La Civilt Cattolica, Roma 1986, s. 1-4, 36-94.
Por. tez: W. K a s p e 1, Il futuro dalla forza del Concilio. Sinodo straordinario dei vescovi 1985.
Documenti e commento, Queriniana, Brescia 1986, s. 49n.



Kosciot i cztowiek, lud Bozy i komunia 75

rium z poczatkowych lat pontyfikatu i szczegdlne odniesienie do Vaticanum II,
ktore to nauczanie gieboko przenikneto.

Prace synodalne byty obszernie studiowane i komentowane. Warto jed-
nak zwréci¢ uwage na dwa przeméwienia, ktérymi Jan Pawet II otworzyt
i zamkngl prace Synodu, oraz na dwie homilie wygloszone 8 grudnia, ktore
nie tylko pieczg¢towaly zamknigcie tego wydarzenia eklezjalnego, ale przede
wszystkim wpisywaly si¢ w obchody dwudziestej rocznicy zakoniczenia So-
boru Watykanskiego II. Wystapienia te ukazujg intencje, ktére przyswiecaty
Papiezowi, gdy zapowiadat zwolanie Synodu, wskazuja takze na racje oraz
cele, jakie powinien on osiggngc.

Obchody dwudziestolecia Soboru byty przede wszystkim okazjg do przezy-
cia na nowo tego wielkiego i niepowtarzalnego wydarzenia oraz do dostrzeze-
nia przyczyny jego wyjatkowosci w sprawczej obecnosci Ducha Swietego’.

Troska o to, by nie zagubi¢ pamigci historycznej o szczegdlnym wydarze-
niu, jakim byto Vaticanum II, znalazta potwierdzenie w decyzji Ojca Swietego,
by powierzy¢ kard. Gabrielowi Marie Garrone’owi zadanie przygotowania
Relatio historica, ktére pozwoliloby w jakis spos6b na nowo przezy¢ atmos-
fere Soboru®. Na tym tle warto dokona¢ kilku podkreslen, ktére, chociaz nie
wyczerpuja catosci tematyki podejmowanej na Synodzie i poSwiadczonej
przez Relatio finalis, ani tym bardziej nie oddajg catoksztattu Magisterium
soborowego, to jednak stanowig przekonujacy klucz do syntetycznej interpre-
tacji wrazliwosci pastoralnej i teologicznej Jana Pawta I1.

Prace Synodu koncentrowaly si¢ przede wszystkim wokot tezy, ktéra ja-
sno wynikata z prac przygotowawczych i ktorg relator, Godfried Danneels,

7Por.Tan Pawetl II, Otwarci na glos Ducha Swietego rozpoczynamy Synod (Homilia
podczas Mszy sw. w Uroczystos$¢ Chrystusa Kréla, Watykan, 24 XI 1985), w: Nauczanie papieskie,
t. 8 (1985), cz. 2, Pallottinum, Poznan 2004, s. 703. Por. tez: t e n z e, Potwierdzone i wygtoszone
na nowo swiadectwo Soboru (Przeméwienie na zakoriczenie II Nadzwyczajnego Synodu Biskupow,
Watykan, 7 XII 1985), w: Nauczanie papieskie, t. 8, cz. 2, s. 732-737; t e n z e, Przezylismy dni nowej
Pigcédziesigtnicy (Oredzie podczas Mszy $w. na zakonczenie II Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw,
Watykan, 8 XII 1985), w: Nauczanie papieskie, t. 8, cz. 2, s. 741.

8 Zob. GM. G arr o n e, Relatio historica ad secumdum generalem extraordinarium Synodi
coetum celebrantem vigesimum solemnis conclusionis Concili Vaticani Secundi anniversarium, Li-
breria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1985. Por. tez: Caprile, dz. cyt., s. 104-108.

Proyiadi i wspotpraca kardynata Garrone’a i kardynata Wojtyty rozpoczety si¢ wiasnie w latach So-
boru. Razem pracowali oni nad przygotowaniem konstytucji Gaudium et spes (por.Jan Pawetl II,
Wstaricie, chodZmy!, s. 128). Obaj zostali podniesieni do godnosci kardynalskiej przez Pawta VI pod-
czas konsystorza 26 czerwca 1967 roku. Pierwsze dokumenty przygotowane na Synod byty owocem
konsultacji jedenastu Swiadkéw Vaticanum II: Gabriela Marie Garrone’a (1901-1994), Leo Josepha
Suenensa (1904-1996), Franza Koniga (1905-2004), Carla Colombo (1909-1991), Josepha Gargittera
(1917-1991), Umberta Bettiego (1922-2009), Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988), Yvesa Marie
Congara (1904-1995), Henri’ego de Lubaca (1896-1991), Waltera Kaspera (ur. 1933), Gustave’a Thilsa
(1909-2000). Por. Caprile, dz. cyt., s. 7n.
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potwierdzil w wystgpieniu otwierajgcym obrady: trudnosci posoborowe miaty
swe 7zrodlow eklezjolo gii’. Jan Pawel II nie dystansuje si¢ od takiego
stwierdzenia, ale nadaje mu szczegdlng interpretacj¢. Bardzo wyrazisty jest
w tej kwestii fragment homilii na otwarcie prac Synodu: ,,Sobér, ktéry ob-
darzyt nas bogatg doktryng eklezjologiczng, swojg nauke o Kosciele zwigzat
organicznie z naukg o powotaniu cztowieka w Chrystusie. W tym odniesieniu
mozna tez bylo powiedzieé, ze «cztowiek jest droga Kosciota» — a to dlatego
wlasnie, ze Koscidt idzie za Chrystusem, ktory jest dla wszystkich ludzi «drogg
i prawda, i zyciem» (J 14, 6)'°.

Rozpoznanie centralnego miejsca Kosciota wyraznie taczy sie ze szcze-
g6lnym akcentem chrystologicznym i antropologicznym, typowym dla Re-
demptor hominis, tutaj bezposrednio przywotanym przez formute ,,cztowiek
jest droga Kosciota”.

Waga podkreslenia dokonanego przez Jana Pawta II moze by¢ nalezy-
cie oceniona, jesli uswiadomimy sobie, ze podczas przygotowania Synodu
— 0 czym zaswiadcza cytowana juz wypowiedZ Danneelsa'' — uwaga, jaka
poswigcano eklezjologii jako ,,Zrédtu kryzysu”, byta pochodng przekonania,
ze wewngetrzne problemy Kosciota, czyli opozycje miedzy Kosciotem a ta-
jemnicg, ludem Bozym a hierarchig, Kosciotem powszechnym a Kosciotami
lokalnymi, a takze problem kolegialnosci czy statusu konferencji biskupéw, sg
przyczynami takiego stanu rzeczy (mozna by powiedzie¢, zgodnie ze znanym
paradygmatem soborowym, ze problemy te dotyczg Kosciota ad intra).

Papiez wydaje si¢ dazy¢ do przezwycig¢zenia tej perspektywy przez od-
wolanie si¢ do Chrystusa i do cztowieka, ktére otwiera horyzont misyjnego
wymiaru samego Kosciota i jego spotkania z ludZmi (ad extra). W dazeniu tym
zawarta jest dosy¢ oczywista sugestia, wskazujaca misyjnos¢ Kosciota jako
podstawowy element odnowionej samoswiadomosci ludu Bozego: ,,Dlatego
Sobér uczy, ze Chrystus «objawia w pelni cztowieka samemu cztowiekowi».
Objawia zas czlowieka cztowiekowi poprzez objawienie «tajemnicy Ojca
i Jego mitosci» (Gaudium et spes, nr 22). Znajdujemy si¢ tutaj w samym cen-
trum tej rzeczywistosci, ktorej na imi¢ krdlestwo Boze. W czasach, w ktérych
z réznych stron przeciwstawia si¢ panowaniu Boga panowanie cztowieka,
Sobér w sposéb przekonywajacy uswiadamia wszystkim, ze «krélestwo czto-
wieka» moze znalezZ¢ swéj wlasciwy wymiar tylko w krélestwie Bozym. Jest
to sama istota tej prawdy, ktdrej Jezus z Nazaretu dawat Swiadectwo przez caty

° Por. Ecclesia sub Verbo Dei mysteria Christi celebrans pro salute mundi. Relatio ad Synodi
Episcoporum coetum extraordinarium anno 1985 habita, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vati-
cano 1985. Por. tez: Caprile, dz. cyt., s. 108-113; K a s p er, dz. cyt., s. 60-65.

0 Jan Paw elll, Otwarci na glos Ducha Swigtego rozpoczynamy Synod, s. 704.

1" Zob. Ecclesia sub Verbo Dei mysteria Christi celebrans pro salute mundi. Por. tez: Caprile,
dz. cyt., s. 108-113.
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czas pelnienia swej misji — jak powiedzial przed Pitatem — a nastepnie przez
krzyz i zmartwychwstanie. «On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt
si¢ jakos z kazdym cztowiekiem» (tamze). Przychodzac do nas, do ludzi, uczy-
nit nas krélestwem i kaptanami Bogu i Ojcu swojemu (por. Ap 1,6). Sobér
odnowit swiadomos¢ powotania chrzescijariskiego. Ksztaltuje si¢ ono przez
uczestnictwo w mesjarskiej misji Syna Czlowieczego. Kosciét jest z poko-
lenia na pokolenie dziedzicem tej misji, ktéra ma swoje Zrodlo w tajemnicy
trynitarnej Boga samego. Stad tez Kosciot stale jest «w stanie postanniczym»»
(in statu missionis)”'2,

W przytoczonym tekscie wyraznie widoczny jest element, ktéry stanowi
w pewnym sensie zwornik catosci refleksji Jana Pawta II: odwotanie si¢ do
wymiaru trynitarnego misji Chrystusa (i Kosciota) wprowadza czynnik, ktory
pozwala uchwyci¢ istotny dla misterium chrzescijanskiego zwigzek migdzy
powotaniem misyjnym Kosciota a jego tozsamoscig. Element ten w sposdb
syntetyczny mozna okresli¢ jako communio: Ojciec Swiety na zakoriczenie
homilii — wychodzgc raz jeszcze od umitowanej przez niego soborowej kon-
stytucji — stwierdza: ,,Czytamy w konstytucji Gaudium et spes: «Kiedy Pan
Jezus modli si¢ do Ojca, aby wszyscy byli jedno... jako i my jedno jestesmy
(J 17, 21-22), otwierajac przed rozumem ludzkim niedostgpne perspektywy,
daje zna¢ o pewnym podobienistwie migdzy jednoscig osob boskich a jedno-
Scig synéw Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci» (nr 24). Starajmy si¢
w czasie Synodu wejs¢ w te wilasnie «perspektywy». Niech w nich zjednoczy
si¢ z nami caly Kosciol. Sg to perspektywy krélestwa, ktdre glosi dzisiejsza
uroczystos¢. W tych Bozych perspektywach odstania si¢ Kosciot tak, jak wi-
dzieli go ojcowie Vaticanum II w Chrystusie: jako «sakrament, czyli znak
i narzgdzie zjednoczenia z Bogiem oraz jednosci catego rodzaju ludzkiego»
(Lumen gentium, nr 1)”13,

Rozwijana w tym tekscie refleksja koriczy si¢ odwotaniem do znanego
fragmentu Lumen gentium, cz¢sto uznawanego za cos w rodzaju znaku rozpo-
znawczego nowej eklezjologii Vaticanum II. W ten sposéb Jan Pawet 11 przyj-
muje na siebie odpowiedzialnos¢ za troske, jaka towarzyszyta poczatkowym
etapom prac synodalnych, uznaje centralny charakter pytania o eklezjologie
i jednoczesnie zdaje si¢ dostrzega¢ koniecznos¢ przekraczania horyzontu tej
problematyki, osadzajac pytanie o tozsamos¢ Kosciota w przestrzeni nakre-
Slonej przez jego uczestnictwo w communio trinitaria i przez to nierozdzielnie
powotanego do zycia tym samym dynamizmem misyjnym, ktéry odréznia
w tejze komunii Syna i Ducha Swietego. Majac na wzgledzie recepcje Magi-
sterium soborowego, tekst ten zdaje si¢ zmierza¢ do sformutowania postulatu

2 Jan Pawetl II, Orwarci na glos Ducha Swigtego rozpoczynamy Synod, s. 705.
13 Tamze.



78 Gilfredo MARENGO

glebokiej jednosci, koniecznej do zrozumienia dwoistosci ad intra 1 ad extra,
postulatu, z perspektywy ktérego zwyklo si¢ patrze¢ na zycie Kosciota i ktéry
—réwniez wedtug kardynata Garrone’a — stanowi syntez¢ prac Soboru Waty-
kanskiego I1'4.

Na zakoriczenie Synodu Ojciec Swiety wyglosit dwa przeméwienia: przemo-
wienie do Ojcéw synodalnych w dniu zakoriczenia obrad" oraz bogata w tresé
homili¢ dnia nastepnego, to jest w uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia'®.

W wypowiedziach tych mocno zaznaczona jest tematyka homilii z 24 lis-
topada: warto zwlaszcza odnotowac zaproszenie skierowane do Kosciota, by
nie skupiat si¢ na sobie samym, by nie popadat w eklezjocentryzm, gdyz po-
stawa taka bytaby zdradg szlachetnej inspiracji Soboru'’. Sam zas Sobér zo-
stat opisany jako sktadane w Duchu Swietym swiadectwo o Chrystusie, ktéry
w tajemnicy swojej Smierci i zmartwychwstania objawia najwyzsze powolanie
czlowieka, czyli jego nadzieje na zbawienie'®.

Jednoczesnie Ojciec Swiety poswieca szczegélng uwage wynikom prac
Synodu dotyczacym kategorii communio', ich przyjeciu i wlasciwej ocenie,
potwierdzajac przede wszystkim wartos¢ metodologiczng owej kategorii, uza-
sadniajacej realizacj¢ kolegialnosci wlasnie za pomocg narzedzi takich, jak
synody, zarowno zwyczajne, jak i nadzwyczajne®.

Papiez przyjat takze niektore sugestie zawarte w Relatio finalis odnosnie
do uktadu nowego Katechizmu, poglebienia refleksji o naturze Konferencji
Episkopatéw oraz publikacji nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego dla Ko-
sciotléw wschodnich?'.

4, Sobdr, gdy okreslit sposéb organizacji pracy, juz od niego nie odstapit: jedynym przedmio-
tem rozwazafi byt sam Kosciol i jego relacje ad extra. Ta prosta i integrujaca perspektywa, zamierze-
nie, by w przyszlym dialogu ze swiatem ujawniato si¢ prawdziwe, zbawcze oblicze Kosciota, nadata
jednos¢ pracom Soboru” (G arrone,dz. cyt., cyt. za: Caprile, dz. cyt., s. 106).

15 Zob.Jan Pawet II, Porwierdzone i wygltoszone na nowo swiadectwo Soboru.

16 Zob. te n z e, Przezylismy dni nowej Pigcédziesigtnicy, s. 737-741.

7 Por. t e n z e, Potwierdzone i wygtoszone na nowo swiadectwo Soboru, s. 737.

'8 Por. tamze.

19 Por. Relatio finalis, C, 1. Do tego tematu autorytatywnie powrdcita Kongregacja Nauki Wiary
w liscie Communionis notio do biskupéw Kosciota katolickiego o niektérych aspektach Kosciota ro-
zumianego jako komunia (zob. Acta Apostolicae Sedis 85(1993) s. 838-850). Na temat tej interpretacji
Synodu zob. G. Colomb o, Per una lettura del Sinodo, ,,Rivista del clero italiano” 67(1986) nr 6,
s. 405-417; zob. tez: G. Routhier, Le défi de la communion. Une relecture de Vatican I, Média-
spaul, Montréal-Paris 1994; J.Ratzin ger, L'ecclesiologia della costituzione ,,Lumen Gentium”,
w: Il Concilio Vaticano II. Recezione ed attualita alla luce del Giubileo, red. R. Fisichella, San Paolo,
Cinisello Balsamo 2000, s. 66-81; G.Routhier, Il Concilio Vaticano II. Recezione ed ermeneutica,
Vita e Pensiero, Milano 2007, s. 105-132; Associazione Teologica Italiana, La Chiesa e il Vaticano II.
Problemi di ermeneutica e di recezione conciliare, red. M. Vergottini, Glossa, Milano 2005.

2 Por.Jan Pawet II, Potwierdzone i wygtoszone na nowo swiadectwo Soboru, s. 7136.

2 Por. tamze, s. 735; por. tez: Relatio finalis, s. 4-8.
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W homilii wygtoszonej w uroczystos¢ Niepokalanego Poczecia Jan Pawet 11
powraca do kluczowych stwierdzen z przeméwienia na otwarcie prac syno-
dalnych. Kontekst liturgiczny, naznaczony tego dnia tajemnicg Maryjng, daje
mu niezwykla okazje¢ do odczytania misterium Kosciota w swietle jego pier-
wowzoru, ktérym jest Maryja. Pozwala to na mocne podkreslenie trynitarnego
fundamentu komunii eklezjalnej oraz tego, ze Kosciot jest miejscem obecnosci
i udzielania zycia przemienionego taskg. Kosciol, zjednoczony z Chrystusem,
bierze odpowiedzialnos¢ za powotanie i1 zbawienie czlowieka, ktéry po raz
kolejny nazywany jest ,,drogg Kosciota”*.

Z tatwoscia dostrzec wigc mozna zamiar wpisania samoswiadomosci teo-
logicznej Kosciota w perspektywe naznaczong jego powotaniem misyjnym:
ten temat, wielokrotnie rozpoznawany jako kluczowe nauczanie Soboru, z nie-
ustepliwoscig byt podnoszony 1 wigzany z misterium trynitarnym jako jedyng
przestrzenig stanowigcg jego fundament i wyjasnienie. W swietle powyzszych
stwierdzen mozna wskaza¢ na dyptyk komunia-misja jako na rzeczywistos¢
stanowigca synteze catosci prac Nadzwyczajnego Synodu Biskupow?.

KOMUNIA I MISJA

Powszechnie wiadomo, ze pod koniec Soboru 6wczesny Arcybiskup Kra-
kowa ze szczegdlng energig zaangazowat si¢ w prowadzenie swojej wspolnoty
diecezjalnej ku glgbokiej asymilacji Magisterium soborowego. Dokumentacja
tej bogatej dziatalnosci duszpasterskiej przedstawiona zostata w ksigzce po-
Swigeconej wprost realizacji Soboru Watykarnskiego I1**, przygotowanej jako

2 Por.Jan Pawet II, Przezylismy dni nowej Pigcdziesigtnicy, s. 740.

3 Zob. te n z e, Tobie, Matko, zawierzamy owoce Synodu, Koscidt i catq ludzkos¢ (Homilia
podczas nieszporéw w Bazylice Matki Bozej Wigkszej, Rzym, 8 XII 1985), w: Nauczanie papieskie,
t. 8, cz. 2, s. 744-747.

2 Zob. K. Wojtyta, Upodstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Polskie Towa-
rzystwo Teologiczne, Krakéw 1972.

O wartosci tego tekstu jako Zrédle wiedzy o stanowisku kardynata Wojtyty w sprawie Soboru pi-
sze Jozef Tomko (zob. J. T o mk o, Vivere il Concilio, ,,LOsservatore Romano” wyd. wi. z 20 I 1985,
s. 1), w kontekscie zar6wno Soboru, jak i przygotowania Synodu w roku 1985. Zob. tez:. T. Pieronek,
1l Concilio e la sua realizzazione in Polonia: Il Sinodo di Cracovia, w: Realizzare il Concilio.
1l contributo di Comunione e Liberazione. Atti del Convegno di studio nel ventennale dell’apertura
del Concilio Ecumenico Vaticano II, Roma 2-3 ottobre 1982, Litterac Communionis-CL, Milano
1982, s. 31-40; te n z e, Ricezione del Concilio Vaticano II nei lavori e documenti del Sinodo di Cra-
covia 1972-1979, w: Cristo Chiesa Uomo. Il Vaticano Il nel pontificato di Giovanni Paolo 11. Atti del
Convegno Internazionale promosso dalla Pontificia Facolta Teologica San Bonaventura-Seraphicum
e dalla Fondazione Giovanni Paolo 1l Centro di Documentazione e Studio del Pontificato, Roma
28-30 ottobre 2008, red. Z. Kijas OFMConv, ks. A. Dobrzyiiski, Libreria Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano 2010, s. 57-68; B. Po ttier, Vatican Il e Jean-Paul I1, ,Nouvelle Revue Théologique”
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tekst do dyskusji na Synod diecezjalny rozpoczety w roku 1972 (Jan Pawet 11
dokonat jego uroczystego zamknigcia w Krakowie w 1979 roku, podczas swo-
jej pierwszej pielgrzymki do Polski®).

Ksigzka ta, zatytulowana U podstaw odnowy. Studium o realizacji Va-
ticanum II, obficie czerpie z dokumentéw Soboru, wykorzystuje rézne ich
watki, dostrzega i docenia wzajemne zaleznosci migdzy tymi tekstami. Po-
przez wyrafinowang gre odniesient pomaga lepiej zrozumie¢ poszczegdlne
dokumenty 1 ujawnia przeSwiadczenie autora o faktycznej jednosci dzieta So-
boru. Ksigzka arcybiskupa Wojtyty spelnia zatem wymagania formutowane
w czasach bardziej nam wspotczesnych, by odczytywac teksty soborowe w ich
catoksztalcie?®. Mozna powiedzieé, ze studium to — wydane po raz pierwszy
w roku 1972 — jest pozycja wyjatkowg w literaturze komentujacej dokona-
nia Soboru i pogtebiajacej ich rozumienie, poniewaz podejmowano wéwczas
prawie wytgcznie préby komentowania poszczegdlnych tekstéw soborowych.
Tak harmonijne opracowanie catosci tego nauczania okazuje si¢ prawdziwie
oryginalne, gdy poréwnamy je z dzietami wspétczesnymi.

Arcybiskup Krakowa uznat, iz konieczne jest osadzenie procesu realiza-
cji nauczania Soboru w perspektywie wyznaczonej przez dwie zasadnicze
kategorie: wzbogacenia wiary i wspdlnoty, oraz przez ich wzajemny Scisty
zwigzek?’.

Pojecie wzbogacenia wiary jest bezposrednio zwigzane z duszpasterskim
charakterem Soboru; wskazuje si¢ na nie jako na element kluczowy we wia-
sciwym rozumieniu znaczenia Vaticanum II. Z tego tez powodu wzbogacenie
wiary staje si¢ ,,zasadniczym postulatem realizacji Soboru”?.

Prezentacja racji powyzszego stwierdzenia rozpoczyna si¢ od doktadnej
interpretacji intencji Magisterium soborowego: ,,Pasterze Kosciota chcieli
w nim nie tyle i nie tylko odpowiedzie¢ na pytanie: w co nalezy wierzy¢?
jaki jest whasciwy sens takiej lub innej prawdy wiary? czy tym podobnie — ile

107(1985) nr 3, s. 361-375; M. S e ri o, Il rinnovamento della Chiesa: Karol Wojtyta e l'ermeneutica
del Concilio Vaticano II, w: ,,Studi Cattolici” 2009, nr 579, s. 336-339. Warto odnotowa¢é, ze sam
Ojciec Swiety cytowat fragmenty swojego studium podczas modlitwy Aniof Pariski, méwiac o przy-
gotowaniu Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw w roku 1985. Zob.Jan Pawet II, Odpowied? Du-
chowi Swigtemu (Przeméwienie podczas modlitwy Aniof Pariski, Watykan, 6 X 1985), w: Nauczanie
papieskie, t. 8, cz.2,s.449n.; zob. tez: ten z e, Swiadectwo (Przemoéwienie podczas modlitwy Aniot
Pariski, Watykan, 3 X1 1985), w: Nauczanie papieskie, t. 8, cz. 2, s. 610n.

% Por.Jan Paw etll, Siedem lat pracy wspdlnotowej dla aktualizowania Kosciota lokalne-
go (Przeméwienie na zakoniczenie Synodu Archidiecezjalnego, Krakéw, 8 VI 1979), w: Nauczanie
papieskie, t. 2 (1979), cz. 1, Pallottinum, Poznan 1990, s. 689n.

% Por.Routhier, Il Concilio Vaticano I, s. 261-294.

2 Por. Wojtyta, Upodstaw odnowy, s. 11-14, 117-128.

2 Tamze, s. 12.
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raczej starali si¢ odpowiedzie¢ na bardziej ztozone pytanie: co to znaczy by¢
wierzacym, by¢ katolikiem, by¢ cztonkiem Kosciota?”?.

Dalsza refleksja rozwija si¢ na bazie tak postawionych pytan. W sposéb
szczegblny podkreslony zostal bytowo-praktyczny wymiar zamierzen Soboru,
ktérego celem byto nie tyle jasne sformutowanie doktryny, ile raczej ksztat-
towanie zycia chrzescijan, ich myslenia i postgpowania®. Z tej tez przyczyny
Arcybiskup Krakowa zauwaza, iz droga aktualizacji Soboru domaga si¢ sku-
pienia uwagi na Swiadomosci wiary, jakg powinni posiada¢ chrzescijanie, oraz
na postawach bedacych jej konsekwencjg. Pojecie wzbogacania wiary zatem,
wychodzac od poglebienia tresci wiary, ktére Koscidt wyznaje, wymaga roz-
woju wiary ,,w znaczeniu podmiotowym, ludzkim, egzystencjalnym’'.

Mozna wigc powiedzieé, ze kategoria wzbogacania wiary ujawnia mocne
zaakcentowanie perspektywy antropologicznej, obecnej zaréwno w nauczaniu
soborowym, jak i w jego urzeczywistnianiu. Takie potozenie akcentu staje si¢
jeszcze lepiej widoczne, gdy arcybiskup Wojtyta, komentujac pytanie: ,,Ko-
Sciele, co mowisz o samym sobie?**” — ktére wywarlo duzy wptyw na prace
Soboru — stwierdza, ze problemy egzystencjalne, ktore wspomagajg proces
wzbogacania wiary, sg zawarte juz w fundamentalnym pytaniu wyjsciowym?*.
Jesli w ogble mozna méwic — co czynig niektorzy komentatorzy — o grozacym
Soborowi ,,eklezjocentryzmie”, to arcybiskup Wojtyta jest bardzo odlegty od
takiej perspektywy: zacheca on raczej do nieprzemilczania centralnego dla
rzeczywistosci Kosciota wymiaru pastoralno-egzystencjalnego dokumentéw
soborowych (a wigc — wedtug papieskiego klucza interpretacyjnego — wymiaru
antropologicznego)**.

Na bazie powyzszych stwierdzer ujawnia si¢ podstawowa wartos¢ drugiej
kategorii, w swietle ktorej mozna ujac¢ proces realizacji Vaticanum II, kategorii
wspdlnoty. Zagadnienie to jest przedmiotem rozwazan centralnej czgsci tekstu
podejmujacego jeden z najwazniejszych i najszerzej dyskutowanych soboro-
wych tematow — temat Kosciota rozumianego jako lud Bozy™.

2 Tamze, s. 13.

3 Por. tamze, s. 13n., 177.

3 Tamze, s. 14.

2 Tamze, s. 30.

3 Por. tamze, s. 177n.

3 Tezg t¢ potwierdza gieboka jednos¢ konstytucji Lumen gentium i Gaudium et spes, akcento-
wana w komentarzu krakowskiego Arcybiskupa. Por. tamze, s. 29-284.

% Bibliografia dotyczgca tej kwestii jest bardzo obszerna. Do rekonstrukcji podstawowych
obszaréw dyskusji pomocne bedg nastgpujace pozycje: O. Semme lr o th, La Chiesa nuovo
Popolo di Dio, w: La Chiesa del Vaticano II, red. G. Baratina, Valecchi, Firenze 1965, s. 439-452;
G.Colombo,Il, Popolo di Dio” e il mistero della Chiesa nell’ecclesiologia conciliare, ,,Teologia”
10(1985), s. 97-169; J. R at z i n g e r, Das neue Volk Gottes. Entwiirfe zur Ekklesiologie, Patmos,
Diisseldorf 1969; t e n z e, L'ecclesiologia della costituzione ,, Lumen gentium”.
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Ujecie, jakie proponuje Karol Wojtyta, jest pochodng potozenia akcen-
tu na Swiadomosci bycia ludem Bozym, swiadomosci, ktéra Kosciét z mocy
powotania powinien posiadaé. Upraszczajac, mozna powiedzieé, ze pytanie
wyjsciowe nie dotyczy tego, co Koscidt checiatby powiedzie¢ o sobie samym,
lecz warunkéw mozliwosci odniesienia terminu ,,Jud Bozy” do doswiadczenia
poszczeg6lnych chrzescijan i calego Kosciota, i tego, co odniesienie to oznacza
dla ich samoswiadomosci.

Arcybiskup Krakowa umieszcza ten problem najpierw w kontekscie ca-
tosci rzeczywistosci misterium i zycia chrzescijariskiego, przywotujac tematy
stworzenia, zbawienia i odkupienia®®. W swietle Lumen gentium (por. nr 9) po-
twierdza on, ze racja historycznego istnienia Kosciota zawiera si¢ w zbawczym
dziataniu Tréjcy Swietej, w ktérym objawia sie i realizuje Bozy plan®’. Na tym
tle zarysowuje centralne twierdzenie, ktére pozwala na zrozumienie sposobu,
w jaki rozumie rzeczywistos¢ wspdlnoty: ,,Dlatego tez w nauce Vaticanum II
trzeba dostrzec wyrazny zwigzek, jaki zachodzi pomigdzy rzeczywistoscig
ludu Bozego a powotaniem cztowieka jako osoby. Jest to zarazem powotanie
we wspdlnocie, cztowiek bowiem, «bedac jedynym na ziemi stworzeniem,
ktérego Bog chciat dla niego samego — zdanie to méwi zarazem o osobie i jej
niepowtarzalnym stosunku do Boga — nie moze odnaleZ¢ si¢ w pelni inaczej
jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego»’*,

Jest rzeczg charakterystyczng, ze Wojtyta, podejmujac rozwazania na naj-
wazniejszy w Lumen gentium temat, przywotuje natychmiast jeden z bliskich
mu fragmentéw Gaudium et spes o tresci antropologicznej, a przywotanie to
uzasadnia wskazaniem na komplementarnos¢ tych soborowych konstytucji®.
Dostrzegamy tez natychmiast, ze temat communio wprowadza on w sposéb
niezakldcajacy ogdlnej struktury ksigzki, w ktérej w centrum refleksji posta-
wiono §wiadomos¢ wlasnej wiary kazdego wierzacego. Pytanie dotyczy zatem
zmiany samoswiadomosci chrzescijan w zwiazku ujeciem Kosciota jako ludu
Bozego. Nastgpnie tekst stopniowo koncentruje si¢ coraz bardziej na specy-
ficznym znaczeniu communio.

Swiadomos¢ takiej perspektywy pozwala stwierdzi¢, ze Karol Wojtyta po-
stuguje si¢ pojeciem communio, by wyartykutowac troske o eklezjologi¢ i an-

% Por. Wojtyta,dz. cyt.,s. 58-60.

37 Por. tamze, s. 66n. ,,Rzeczywistos¢ odkupienia trwa w Kosciele” (tamze, s. 74; por. tamze,
s. 57-70). Podkreslanie waznosci tego tematu zostato dobrze udokumentowane w wypowiedziach
Karola Wojtyty podczas prac nad konstytucja Gaudium et spes; wielokrotnie postulowal on, by nie
pominig¢to w niej stwierdzenia, ze Kosciét uobecnia tu i teraz Chrystusowe odkupienie. Por. Karol
Wojtyta: uno stile conciliare. Gli interventi di K. Wojtyta al Concilio Vaticano II, red. G. Richi
Alberti, Marcianum Press, Venezia 2012, s. 259-369.

¥ Wojtyta,dz cyt,s. 100.

¥ Por. tamze.
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tropologi¢ zawartg w obu soborowych konstytucjach. Przyjmujac ten sposéb
myslenia, wypracowuje on wtasng refleksje, wychodzac od wspdlnotowego
wymiaru ludzkiej egzystencji; szczegdlne urzeczywistnienie tej egzystencji wi-
dzi w relacji, jakg Jezus Chrystus ustanawia mi¢dzy wierzgcymi poprzez swojg
obecnosé w zyciu Kosciota, ludu Bozego i Mistycznego Ciata Chrystusa*. Na
mocy tej wiezi dosSwiadczenie przynaleznosci do wspdlnoty Kosciota stanowi
sposoOb, w jaki cztowiek moze odnaleZ¢ w pelni samego siebie: w communio
znajdzie on prawdziwe urzeczywistnienie poprzez dar z siebie w Chrystusie*'.
Ukazuje si¢ tutaj tres¢ owej odnowionej samoswiadomosci Kosciota, wyrazo-
nej w nauczaniu soborowym o Kosciele jako ludzie Bozym: pojecie communio
jest srodkiem, za pomocg ktérego krakowski Arcybiskup wskazuje na wlasciwg
tres¢ takiej odnowy, to znaczy na §wiadomos¢ Kosciota jako catosci i zarazem
Swiadomos¢ kazdego wierzacego. W tym kontekscie centralny charakter, jaki
przypisuje wspélnocie, pozwala zachowac zwigzek miedzy pytaniem o nature
Kosciota (Kosciele, co méwisz o samym sobie?) a pytaniami kierowanymi do
kazdego wierzacego (Co to znaczy by¢ wierzagcym, by¢ chrzescijaninem, by¢
zarazem w Kosciele?). Taki tok rozumowania ujawnia adekwatnos¢ pojecia
wzbogacenia wiary, stanowigcego klucz, za pomocg ktérego Karol Wojtyta
interpretuje Sobdr i ktéry proponuje jako narz¢dzie jego realizacji.

Wskazanie na zycie Tréjcy Swietej jako na fundamentalny paradygmat
zycia wspolnoty Kosciota pozwala zarazem zachowac typowo chrzescijariskie
antropologiczne rozumienie oryginalnosci wymiaru wspdélnotowego ludzkiej
egzystencji, ktory zostaje wyjasniony za pomocg cytatu z Gaudium et spes
,,0 pewnym podobieristwie miedzy jednoscig oséb boskich a jednoscia synéw
Bozych zespolonych w prawdzie i mitosci” (nr 24)*.

U podstaw odnowy, wyjasniajac ztozonos$¢ pojecia communio, pozwala
na przesledzenie jego pelnego rozwoju; pojecie to jest wskazane jednoczesnie
jako kluczowe dla wiasciwego rozumienia uniwersalnosci Kosciota (jego ka-
tolickosci)*® i podkreslenia konkretnego i specyficznego powotania poszcze-
gblnych stanéw i urzedow*.

Przede wszystkim jednak trzeba, aby w samej spotecznosci Kosciota wszy-
scy mierzyli swe postgpowanie tg zasada, ktorej sens teologiczny — a nade
wszystko cigzar gatunkowy — Vaticanum II uwydatnito na nowo*. Podkre-

40 Por. tamze, s. 100-107.

4 Por. tamze, s. 106.

4 Tamze, s. 106.

4 Por. tamze, s. 118. Zob. P.D e M ey, La relecture de la pensée conciliare sur la collégialité et
la comunion des Eglises entre 1972-1983, w: L'Autorité e les Autorités. L'hermeneutique théologiques
de Vatican II, red. G. Routhier, G. Jobin, Cerf, Paris 2010, s. 133-137.

4 Por. Wojtyta,dz. cyt. 117-128.

4 Por. tamze, s. 128.
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Slenie to jest wazne przed wszystkim dlatego, ze ujawnia przekonanie autora
o istnieniu glebokiej jednosci miedzy powszechnym przeznaczeniem Kosciota,
a wiec rdzeniem jego Swiadomosci misyjnej wobec §wiata, a zasadg jego zycia
wewngetrznego: w tym sensie wspdlnota jest dla Wojtyty conditio sine qua non
zycia Kosciota zaréwno ad extra, jak i ad intra.

Dopatrywanie si¢ zaleznosci migdzy sposobem, w jaki éwczesny arcybi-
skup krakowski wyznaczat zasady realizacji Soboru w swojej diecezji, a wybo-
rami, jakie lezg u podstaw encyklik Redemptor hominis, Dives in misericordia
i Dominum et vivificantem, nie wydaje si¢ przesadzone: trynitarny charakter
tych encyklik ujawnia Scistg zaleznos¢ od przekonania, iz pojgcie communio
jest ukazane w objawieniu przez pryzmat wewnetrznego zycia Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Decyzja, by poswieci¢ kazdej z 0s6b Boskich jedna z tych
trzech encyklik pomyslanych jako komentarz do Vaticanum II, wyraza zamiar
podkreslenia fundamentalnej zasady odnowy i uwspétczesnienia Kosciota.

Podobng inspiracj¢ widzimy takze w znanych katechezach poswigconych
mitosci ludzkiej w planie Bozym*. Rozwazania te zdaja si¢ ukazywac przez
pryzmat mitosci ludzkiej zwigzek pojecia communio z antropologia. Naucza-
nie Jana Pawta Il zmierzalo bowiem nie tylko do naswietlenia tego waznego
aspektu zycia ludzkiego, ktérym jest ludzka mitos¢, lecz takze wyjasniato,
dlaczego jedynie egzystencja w pelni komunijna pozwala dzieciom Kosciota
odkry¢ sens ich przynaleznosci do Chrystusa, specyfike¢ wewnatrzkoscielnych
relacji oraz istot¢ ich powotania misyjnego.

CZEOWIEK
PIERWSZA I PODSTAWOWA DROGA KOSCIOEA

W swietle powyzszych stwierdzen mozna lepiej zrozumie¢ wybdr, jakiego
dokonat Jan Pawet I1, ktéry w Redemptor hominis przypisuje okreslenie ,,droga
Kosciota” nie tylko Chrystusowi, ale takze cztowiekowi: ,,Ten cztowiek jest
pierwszg drogg, po ktérej winien kroczy¢ Kosciét w wypetianiu swojego
postannictwa, jest pierwszg i podstawowg drogg Kosciota, drogg wyznaczong
przez samego Chrystusa, drogg, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice
Wecielenia i Odkupienia” (nr 14).

Spojrzenie na cztowieka jako na ,,droge” Kosciota ukazuje podstawowy
horyzont refleksji i nauczania encykliki Redemptor hominis*’. W nauczaniu

% Zob.Jan Pawet II, Mgzczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramental-
nosc matzeristwa, Instytut Jana Pawta II KUL-Wydawnictwo KUL, Lublin 2008.

4 Zob. M. Perroni, Luomo ,via della Chiesa”: riflessioni sulla Redemptor hominis,
w: ,,Testimonianze” 22(1979), s. 369-373.



Kosciot i cztowiek, lud Bozy i komunia 85

tym zostato udokumentowane przekonanie, ktére Karol Wojtyta wyrazit bardzo
jasno podczas rekolekcji wygtoszonych dla Pawta VI w roku 1977. W jednym
z rozwazan, komentujgc antropologi¢ konstytucji Gaudium et spes, stwierdzit:
,Postugujac si¢ kategorig tajemnicy w stosunku do cztowieka, [Gaudium et
spes] wyjasnia antropologiczny, czy nawet w pewnym sensie antropocentryczny
charakter Objawienia danego ludziom w Chrystusie. Objawienie to bowiem jest
skoncentrowane na cztowieku: Chrystus objawia w pelni cztowieka samemu
cztowiekowi, ale poprzez objawienie Ojca i Jego Mitosci (por. J 17, 6. 26)4.

Powyzszy poglad, poparty zwigzla i syntetyczng interpretacjg dobrze zna-
nego numeru 22. Gaudium et spes, byt juz prezentowany przez Arcybiskupa
Krakowa w dziele poswigconym recepcji Soboru w jego diecezji*. Chodzi
wigc o odpowiednie ujecie tej perspektywy, podejmowanej i rozwijanej przez
Jana Pawta II w pierwszej encyklice, ktéra oddaje wrazliwos¢ Papieza — bar-
dziej eklezjalng niz czysto teologiczng.

Nie ma watpliwosci, ze uznanie centralnej pozycji Chrystusa i cztowieka
zostalo wyrazone w sposéb syntetyczny w pojeciu drogi, ktére Karol Wojtyta
uznaje za najbardziej odpowiednie, by ukaza¢ miejsce, jakie Jezus Chrystus
zajmuje w zyciu Kosciota i swiata. Temat Chrystusa jako ,,drogi” Kosciota
rodzi koniecznos$¢, aby ze szczegdlng uwagg rozwazac Jego czlowieczeristwo
czy tez specyficzng role, jakg odgrywa ono w ustanowieniu Go jedynym Po-
Srednikiem.

Tematyka ,,prawdy wcielonej” zacheca do odrzucenia interpretacji roli
Jezusa-Objawiciela na ptaszczyZnie czysto funkcjonalnej; ukazuje ona przede
wszystkim catkowitg zbieznos¢ historycznosci Chrystusowego cztowieczen-
stwa i umozliwienia ludziom dostg¢pu do Ojca, czyli wypelnienia si¢ Objawie-
nia. W tym sensie (ludzka) forma Objawienia zderza si¢ w Chrystusie z jego
trescig: doskonatym Objawieniem Boga (Ojca). .

Jesli Chrystus, kiedy méwi o sobie, ze jest Drogg, Prawda i Zyciem, obja-
wia swojg tozsamos¢ Prawdy wcielonej, to niemozliwy jest dla cztowieka inny
dostep do oblicza Boga Ojca, jak tylko przez ludzkie cialo Chrystusa, rozumia-
ne jako forma doskonata i definitywna objawienia si¢ Boga czlowiekowi.

Na tej podstawie Jana Pawel II proponuje argumentacj¢ na rzecz tego swo-
istego ,,antropocentryzmu’, ktory jest pochodng chrystocentyzmu Gaudium et
spes®. Jesli ludzkie cialo przyjete przez Syna jest jedynym miejscem, gdzie
czlowiek moze spotkaé¢ Boga Ojca i odnaleZ¢ w mozliwosci takiego spotkania
ostateczny sens swego istnienia i rzeczywistosci, to bezcelowa staje si¢ kazda

® K. Wojtytla, Znak sprzeciwu. Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976, Znak,
Krakéw 1995, s. 127.

* Por. ten ze, U podstaw odnowy, s. 66-71.

0 Zob. A. Valumela, The Christ-Centred Man in the Encyclicals of Pope John Paul I,
Teresianum, Roma 1986.
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droga poszukiwania prawdy przedsiewzieta przez cztowieka poza przestrzenig
Chrystusowego czlowieczenstwa.

Jednoczenie Papiez zauwaza, ze to samo ,,ciato” cztowieka zostato raz na
zawsze uczynione dla Syna Bozego w akcie Jego wcielenia. To zas oznacza,
ze sam czlowiek nie moze odnosi¢ si¢ do swojego cztowieczenistwa, pomijajac
fakt definitywnego pokrewienstwa, ktére na mocy tego wydarzenia ustano-
wione zostalo migdzy nim a Jezusem Chrystusem. Dlatego tez jasne jest, ze
nie wystarczy og6lny apel o uznanie Chrystusowego ,.ciata”, Jego cztowie-
czefistwa stworzonego po to, by zapewni¢ cztowiekowi uczestnictwo w ,,wy-
darzeniu Jezusa Chrystusa”, za dokonane objawienie Jego istnienia. Z drugiej
strony, na mocy Jezusowej prerogatywy ,,prawdy wcielonej” cztowiek moze
patrze¢ na siebie samego, aby rozpozna¢ Chrystusa, pod warunkiem ze takie
spojrzenie zZ ar a z € m uczestniczy w spojrzeniu Syna Bozego — zjednoczo-
negoz kazdym cztowiekiem—ktérym ogarnia On kazdego (por.
Redemptor hominis, nr 18).

Kluczem do zrozumienia tego potgczenia antropocentryzmu i chrystocen-
tryzmu w refleksji najpierw Karola Wojtyly, a nast¢pnie Jana Pawtla II, jest
ponownie sposdb, w jaki ujmuje On relacj¢ miedzy Stworzeniem a Odkupie-
niem®'.

Rzeczywiscie, dla Ojca Swietego jedynym czlowiekiem rzeczywistym,
,konkretnym” i ,historycznym”, jest cztowiek odkupiony przez Jezusa
Chrystusa (zob. Redemptor hominis, nr 13). Wychodzac od tej niepowtarzalno-
sci, mozna zrozumie¢ walor odwotania si¢ do horyzontu stworzonosci ludzkiej

51 Sam Ojciec Swiety wskazal te relacje jako istote nauczania zawartego w encyklice Redemptor
hominis, gdy zapowiedzial jej bliskie ogloszenie: ,,Ku temu Chrystusowi, ktéry jest Odkupicielem
cztowieka (Redemptor hominis), pragng tez skierowa¢ wzrok Kosciota i swiata w pierwszej encyklice,
ktéra nosi date 4 marca, pierwszej niedzieli Wielkiego Postu, a ktéra zostanie ogloszona w najblizszy
czwartek. Staralem si¢ wypowiedzie¢ w niej to, co ozywia i stale ozywialo moje mysli i serce od
poczatku pontyfikatu, ktéry — z niezbadanych wyrokéw Opatrznosci — wypadato mi podjaé w dniu
16 paZdziernika ubiegtego roku. Encyklika zawiera te mysli, ktére wtedy, u samego poczatku nowej
drogi, ze szczeg6lng sita mnie nurtowalty — zapewne juz przedtem jakos przygotowane przez lata
najprzéd kaptariskiej, a z kolei biskupiej postugi. Utam, ze jesli Chrystus wezwal mnie wsréd takich
mysli, wsrdd takich odczué, przez to samo jakos chcial, azeby te wotania umystu i serca, te wyrazy
wiary, nadziei i mitosci, doszty do glosu w moim nowym postugiwaniu, zaraz od poczatku. Tak
zas jak widz¢ i odczuwam zwigzek migegdzy Tajemnicg Odkupienia
wJezusie Chrystusie a godnosScig czltowieka [pokreslenie — G.M.], tak tez zarliwie
pragne zwigzaé postannictwo Kosciota ze stuzbg cztowiekowi w tej niezglebionej Tajemnicy. W tym
widze centralne zadanie mojego nowego postugiwania. Jesli o tym wspominam w dniu dzisiejszym,
to aby wraz z wami prosi¢ Matke¢ Kosciota, a zarazem Stolicg Madrosci, o przyjecie tej pierwszej
mojej pracy dla dobra Kosciota i cztowieka naszych czaséw. ObysSmy wspdlnie mogli wpatrzec sie
w Chrystusa, podnoszgc ku Niemu wzrok wiary i nadziei w tej szczegdlnej godzinie dziejow swiata”.
Jan Pawetl I, Chrystus Odkupicielem cztowieka (Przeméwienie podczas modlitwy Aniot Pariski,
Watykan, 11 III 1979), w: Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1, s. 215.
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egzystencji. Odwotanie to nie stuzy okresleniu jakiegos ogélnego humanum,
ktorego analiza miataby prowadzi¢ do odkrycia jego zwiazku z novum chrze-
Scijaiistwa. Innymi stowy, nie wydaje sig, ze Jan Pawet Il odczytuje powigzanie
Stworzenia i Odkupienia wedlug schematu antycypacja (otwarcie)—realizacja,
dla ktérego nowos¢ Objawienia chrzescijariskiego znalaztaby racje istnienia
w mozliwosci udzielenia adekwatnej odpowiedzi na pytania i aporie, ktdre
w przeciwnym razie zycie ludzkie musiatoby zaakceptowac jako ostateczny
przejaw swojej ograniczonosci 1 niezdolnosci do petnej samorealizacji.

Taki horyzont stworzonosci zostal przywotany, aby potwierdzié, iz poza
perspektywa Odkupienia wydaje si¢ on niemal nieosiggalny dla cztowieka™.
Mozna wigc zrozumieé, Ze Stworzenie nie jest czystg ,,zapowiedzig” Odkupie-
nia: to raczej Odkupienie jest koniecznym warunkiem, bez ktérego — méwigc
teologicznie — nie mozna przyjac ani rozpozna¢ samej mozliwosci istnienia
cztowieka i Swiata zgodnie z Bozym planem, w ktérym Bég tych rzeczywi-
stosci chciat i powotat je do istnienia.

W swiatle tych obserwacji, w perspektywie szczegdlnego antropocentry-
zmu osadzonego na centralnym charakterze misterium Chrystusa, Wcielonego
Syna Bozego i Odkupiciela cztowieka, mozna ponownie rozwazy¢ wspot-
czesne podkreslenie pojecia drogi Kosciota w odniesieniu do Chrystusa i do
czlowieka.

Mozna zatem powiedzieé, ze oryginalnos¢ refleksji Jana Pawta II wyraza
si¢ w uwydatnieniu oczywistej troski metodologicznej, za ktérg antropocen-
tryzm zdaje si¢ przyjmowac odpowiedzialnosc.

Ojciec Swiety, majac swiadomos¢ wktadu, jaki wnosi Gaudium et spes,
1 bogactwa calosci prac soborowych, zaprasza Kosciét do gotowosci, ktéra
uczynitaby go rzeczywiscie zdolnym do spotkania wspétczesnego cztowieka,
przyjecia go w dramatyzmie jego zycia i obdarowania go stusznoscig gloszo-
nego or¢dzia zbawczego™.

Papiez, rozwijajac temat dialogu misyjnego — ktdre to rozwazania zakon-
czone sg potwierdzeniem koniecznosci, by Kosciét z glebokim szacunkiem
wyrazal w Swiecie wszystko, co stuzy przyjeciu i dowartosciowaniu tego, ,,co
jest w kazdym cztowieku** — koncentruje si¢ na stowach Chrystusa, wedlug
ktérych ,,poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32). Jako ze sam
Chrystus jest prawda, ktdra stata si¢ cialem, cztowiekowi dane jest rzeczy-
wiste doswiadczenie wolnosci tylko wtedy, gdy zostaje on wyzwolony przez
Zbawiciela.

52 Por. tamze; zob. Redemptor hominis, nr 14.

3 Por. L. Bini, L'uomo contemporaneo nell’enciclica Redemptor hominis, w: ,,Aggiornamenti
Sociali” 31(1980), s. 337-354.

3% Por. G. Colzani, Lantropologia della missione in Giovanni Paolo II, w: ,,Euntes Docete”
57(2004), s. 77-83.
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Poniewaz Syn Bozy, ktory stat si¢ cztowiekiem, jest ,,miejscem’ obja-
wienia prawdy 1 wyplywajacej z niej wolnosci, Kosciét moze przyjac¢ odpo-
wiedzialnos¢ za wszystkie przejawy potrzeby prawdy i wolnosci w ludzkim
zyciu 1 historii. Kategorie pozwalajace na ukazanie w Redemptor hominis ra-
cji umozliwiajacych objecie troskg i doktadne poznanie gorgcego pragnienia
prawdy i wolnosci, ktére cechuje kazde ludzkie zycie, majg réwniez charakter
chrystocentryczny: ,,Czyz wcigz nie przestaje On by¢ wyrazem i rzecznikiem
cztowieka zyjacego «w duchu 1 prawdzie» (por. J 4, 23)? Tak jak nie przestaje
nim by¢ wobec Ojca, tak tez i wobec dziejow cztowieka. Kosciét zas — pomimo
wszystkich ludzkich stabosci, ktére sg rowniez udziatlem jego ludzkich dziejow
— nie przestaje podazac za Tym, ktéry powiedzial: «nadchodzi jednak godzi-
na, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele bedg oddawac czes¢ Ojcu
w Duchu 1 prawdzie, a takich to czcicieli chce mie¢ Ojciec. Bog jest Duchem;
potrzeba wigc, by czciciele Jego oddawali Mu czes¢ w Duchu i prawdzie»
(J 4, 23-24)” (Redemptor hominis, nr 12).

Zmierzajac do konkluzji, nalezy zauwazy¢, ze rozlozenie akcentow w anali-
zowanych tekstach rzuca swiatto na sposéb, w jaki Jan Pawet II przyjat i ocenit
decyzje podjeta na Synodzie w roku 1985 — decyzje, by mysl eklezjologiczng
Vaticanum II skupi¢ wokoét pojecia communio. Nie chodzi tylko o usankcjo-
nowanie stusznosci tego wyboru przez ocene, w jakim stopniu idea ta byta
obecna w tekstach soborowych, ani tez o zamknigcie w ramy abstrakcyjnych
definicji szerokiej i ztozonej debaty teologicznej zakoniczonej opracowaniem
i zatwierdzeniem konstytucji Lumen gentium.

Wydaje si¢, ze pojecie communio okazato si¢ szczegdlnie odpowiednie, by
umiescic refleksje o Kosciele w perspektywie, ktora z jednej strony pozwoli-
taby mu unikna¢ ,,dryfowania” ku centralizmowi, z drugiej zas ukazac jego
trynitarne i chrystologiczne korzenie, pozwalajace bezposrednio ukazywac
jego zwigzek z zyciem kazdego cztowieka: Kosciot jest catkowicie przypo-
rzagdkowany do Chrystusa i do wyznaczonego mu zadania zbawiania Swiata
(jest to perspektywa antropologiczno-pastoralna wtasciwa Janowi Pawtowi II,
ktéry uznaje jg za syntetyczne podsumowanie Vaticanum II).

W tym sensie mowienieo eklezjologii komunii pozwala
na przyjecie dziedzictwa Soboru, szczegélnie zas na poglebienie jego mysli
eklezjologicznej w perspektywie szerszej niz racje, ktérymi kierowat si¢ Sobor
od chwili jego ogloszenia przez Jana XXIII. Szczegdlny ryspastoralny
Vaticanum II uczynit zed uroczysty akt wiary chrzescijanskiej, przeniknigty
zapalem misyjnym i zaangazowaniem w dramat ludzkiej egzystencji.
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W tej perspektywie mozna przywrdci¢ wiasciwe proporcje zatroskaniu tych
wszystkich, ktérzy upatrywali w szczegdlnym traktowaniu pojecia communio
— ze szkodg dla idei ludu Bozego — swoiste pominiecie profilu historyczno-
-zbawczego w ujmowaniu zycia Kosciota oraz zwracali uwage na implikacje
tego zaniechania w zyciu wspotczesnego cztowieka®.

Takie ryzyko mogtoby by¢ realne, gdyby uwaga poswigcana w s p 6 1-
no cie koscielnej zostala sprowadzona do samego tylko sporu dotycza-
cego wewnetrznych probleméw zycia Kosciota, skoncentrowanego na sobie
samym i oderwanego od wymogéw aggiornamento oraz od wyzwan, jakie
niosg znaki czasu. Obraz, jaki prébowaliSmy nakresli¢, nie tylko nie
kwestionuje centralnego charakteru historii i dzisiejszego Swiata, ale raczej
daje Kosciotowi syntetyczny klucz interpretacyjny: jest nim zdecydowane
zaproszenie, by Kosciét nigdy nie oddzielal pytania o wtasng tozsamos¢ od
zadania dawania Swiadectwa i postugi misyjnej, ktére doskonale wyraza racje
jego istnienia w planie zbawczym Tréjcy Swiete;.

Thum. z jezyka wloskiego ks. Krzysztof Kwiatkowski

55 Zob. Colomb o, Per una lettura del Sinodo; t e n z e, Riprendere in cammino: il Vaticano I1
e il postconcilio, ,,La Scuola Cattolica” 133(2005), s. 1-18. Zob. tez nastgpujace prace, ktérych autorzy
podejmuja dialog z takimi stwierdzeniami: H. J. Po tt m e y e r, Dal Sinodo del 1985 al Grande
Giubileo dell’anno 2000, w: Il Concilio Vaticano II. Recezione ed attualita alla luce del Giubileo,
red. R. Fisichella, San Paolo, Cinisello Balsamo 2000, s. 17-25;J. Ratzin ger, L'ecclesiologia della
costituzione ,, Lumen gentium”, s. 66-81; G.Routhier, La recezione dell’ecclesiologia conciliare:
problemi aperti, w: Associazione Teologica Italiana, La Chiesa e il Vaticano II. Problemi di erme-
nuetica e recezione conciliare, red. M. Vergottini, Glossa, Milano 2005, s. 3-46; G.Mazzillo,
Chiesa come ,,popolo di Dio” o Chiesa ,,comunione”?, s. 47-62; G.Calabrese, Chiesa come
»popolo di Dio” o Chiesa ,,comunione”?, s. 63-114.



