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NOWOSC W PERSPEKTYWIE CIAGEOSCI
Liturgiczna hermeneutyka nauczania Soboru Watykanskiego 11

Kosciot jest sakramentem zbawienia nie tylko dlatego, Ze sam stanowi znak i na-
rzedzie zbawienia w swiecie. Tym, co konstytuuje Kosciot w jego sakramentalnosci,
sq sakramenty i zwigzana z nimi liturgia. Sakramenty sq konkretnymi srodkami,
wyrastajqcymi z Kosciota jako sakramentu, za pomocq ktorych Chrystus udziela
cztowiekowi swojej taski i pomocy koniecznej do przemiany Zycia i dgzenia do
swigetosci.

Patrzac na kolejnos¢ wydawania dokumentéw soborowych i ich range,
tatwo zauwazy¢, ze liturgia jest jednym z czterech najwazniejszych tematéw
nauczania Soboru Watykanskiego II. Najwyzszg range wsréd dokumentéw
tych majg konstytucje; na Soborze ogloszono cztery: Konstytucje o liturgii
sSwietej Sacrosanctum concilium, Konstytucje dogmatyczng o Kosciele Lu-
men gentium, Konstytucj¢ dogmatyczng o Objawieniu Bozym Dei verbum
1 Konstytucje duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym Gaudium
et spes. Synod Biskupow, ktéry zebrat si¢ w Watykanie w roku 1985, dwa-
dziescia lat po Soborze, aby podda¢ go ocenie, wyrdznit te cztery konstytucje
jako wyznaczajace zasadnicze kierunki interpretacji pozostatych dokumentéw
soborowych. Szczegblny charakter konstytucji jasno pojmowano juz podczas
Soboru, dlatego kwestia, ktére dokumenty zastugujg na to miano, byta przed-
miotem zywej debaty'.

HERMENEUTYKA CIAGEOSCI
W ODNIESIENIU DO OBU TYSIACLECI CHRZESCIJANSTWA

Pierwsza konstytucjg oficjalnie ogloszong na soborze byta Konstytucja
o liturgii swigtej (z 4 grudnia 1963 roku). Fakt ogloszenia tej konstytucji jako
pierwszej zaklada oczywiscie glebokg i dojrzata refleksje teologiczng (w tym
biblijng, patrystyczng i dogmatyczng oraz historyczng), prowadzong w ruchu
liturgicznym. Najwigksze zastugi — wsréd wielu innych teologéw — mieli:
Lambert Beauduin OSB, Odo Casel OSB, Leo Cunibert Mohlberg OSB, Jo-

' Por. JW.O’ Malley SJ, Co si¢ zdarzyto podczas Soboru Watykariskiego Drugiego, tham. A. Woj-
tasik, Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, Krakéw 2011, s. 15.
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seph Andreas Jungmann SJ, Romano Guardini i Luis Bouyer COr. Wigkszos¢
z nich — a byli to znawcy catosciowego rozwoju liturgii — zaproponowata to,
co papiez Benedykt XVI nazwal hermeneutykg ciagtosci. Ten zamyst inter-
pretacyjny odnoszony byt nie tylko do drugiego, ale przede wszystkim do
pierwszego tysigclecia chrzescijanstwa.

Z calg odpowiedzialnoscig nalezy podkresli¢, ze wychodzac od tego, co
w sposdb obiektywny przedstawia historia liturgii, wszystko co si¢ dokonato
po Soborze Watykariskim II, caty proces rozwoju, ma dla liturgii wielkie zna-
czenie. Procesowi poznawania tradycji towarzyszyto w ruchu liturgicznym
ogromne bogactwo badan nad rozwojem obrzgdéw liturgicznych, z czym
zwigzane jest publikowanie Zrddet liturgicznych, ktére w czasie Soboru Try-
denckiego nie byly jeszcze znane. Umozliwilo to o wiele lepsze poznanie calej
tradycji liturgicznej Kosciota na Zachodzie, ktérej waznym, ale nie najwazniej-
szym etapem byta reforma liturgiczna Soboru Trydenckiego. Jego najwigkszg
zastugg w tej dziedzinie okazato si¢ ujednolicenie liturgii w obrzgdku rzym-
skim. Hermeneutyka cigglosci nie oznacza jednak wytgcznie spdjnosci miedzy
reformg trydencka a reformg Soboru Watykariskiego II, winna ona uwzgled-
nia¢ calos¢ rozwoju tradycji liturgicznej w drugim tysigcleciu w Swietle tego,
co wydarzylo si¢ w tysigcleciu pierwszym. Nauczanie Vaticanum Secundum
i duch reformy liturgicznej tego Soboru wyraZnie spetniajg te wymagania.
Reforma Soboru Watykariskiego II jako lex orandi odzwierciedla lex credendi
Kosciota w soborowym nauczaniu.

Szczegdlng okazjg do refleksji przygotowujgcej nauczanie ostatniego So-
boru byty odbywajace si¢ od roku 1951 w ré6znych miejscach w Europie mig-
dzynarodowe kongresy liturgiczne, gromadzace najwigkszych specjalistow
z zakresu historii i teologii liturgii. Wystarczy przyjrzec si¢ tematyce tych
kongreséw, aby dostrzec ich zwigzek z poszczegdlnymi czesciami Konstytucji
o liturgii. Wielu wspdtczesnych teologéw stusznie interpretuje t¢ konstytu-
cje jako ostatni etap i ukoronowanie ruchu liturgicznego®. Uwidocznia si¢ to
zwlaszcza w tematyce podejmowanej bezposrednio przed zwotaniem Soboru*
1 w rozstrzygnieciach, jakie wowczas zapadty.

% Pojecie ,,hermeneutyka cigglosci” wprowadzit do jezyka Urzedu Nauczycielskiego Kosciota
i teologii papiez Benedykt X VI. Laczy si¢ ono z poczatkiem i programem jego pontyfikatu, wyraza
stosunek Papieza do II Soboru Watykariskiego. Zob. B e n e d y k t XVI, Wydarzenia, ktére zacho-
wamy w pamigci i sercu, (Przeméwienie podczas spotkania z kardynatami, biskupami i pracowni-
kami Kurii Rzymskiej, Watykan, 22 XII 2005), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 27(2006) nr 2,
s. 15-20.

3 Por. W.Patecki, Ruch liturgiczny przygotowaniem do reformy Mszy swigtej, w: Jedna wiara,
Jjedna Msza. Od Mszatu Piusa V do Mszatu Pawta VI, red. C. Krakowiak, B. Migut, Wydawnictwo
KUL, Lublin 2009, s. 71.

4 Zob. S. Cichy, Ruch liturgiczny jako ,,przejscie Ducha Swietego w Kosciele”, ,,Seminare”
t. 21 (2005-1), s. 173-188.
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Ruch liturgiczny byl integralnie zwigzany z ruchem biblijnym, patrystycznym,
i kerygmatycznym poprzez przywotywanie teologii biblijnej, teologii Ojcéw oraz
przez uwzglednianie kerygmatycznego, a nie wylgcznie naukowego charakteru
teologii. Dzigki temu liturgia ukazana zostata w perspektywie biblijnej, patrys-
tycznej i teologicznej. Uwidocznilo si¢ to w calym nauczaniu Soboru Watykan-
skiego II. Co wigcej, tak jak ruch liturgiczny stat si¢ katalizatorem innych ruchéw
odnowy, tak liturgia stata si¢ kluczem do catosci nauczania soborowego.

KONSTYTUCJA O LITURGII SWIETEJ JAKO PREAMBULA [ SYNTEZA
NAUCZANIA SOBORU WATYKANSKIEGO II

Nie samo spogladanie w przesztos¢ ukazuje doniostos¢ Konstytucji o li-
turgii. Jest ona wazna przede wszystkim dlatego, ze sama liturgia jest istot-
nym elementem wiary chrzescijanskiej (tfac. dogma) i zycia chrzescijanskiego
(fac. vita). Pierwsze trzynascie punktow Konstytucji o liturgii uzna¢ mozna za
preambute wszystkich dokumentéw soborowych i ich teologicznej wymowy.
Widaé w nich wyrazZnie, ze liturgia jest najbardziej widoczng rzeczywistoscia,
ktoéra zaktada i ukazuje teologiczne prawdy na temat Objawienia, koncepcji
Kosciota oraz gtéwnych kierunkéw duszpasterstwa i refleksji teologiczne;.

KONSTYTUCJA O LITURGII SWIETEJ
ANAUKA SOBOROWA O OBJAWIENIU BOZYM

Rozpoczynajac od ujgcia Objawienia w nauczaniu Soboru, nalezy zauwazy¢
Scisty zwigzek migdzy Konstytucjg o liturgii Swigtej (zob. nr 5-7) a Konstytu-
cja o Objawieniu Bozym (zob. nr 2 i nr 4). W Sacrosanctum concilium Sobor
wychodzi od zbawczej woli Boga, ktéra objawia si¢ juz w Starym Testamencie,
a osigga swa pelnie w postaniu Syna, Stowa wcielonego, namaszczonego Du-
chem Swietym. Jezus Chrystus objawit zbawczy zamiar Ojca, stajac si¢ narze-
dziem zbawienia zwlaszcza poprzez swoje misterium paschalne, ktére Sobor
okresla mianem dzieta ,,odkupienia ludzi i uwielbienia Boga” (Sacrosanctum
conciliumnr 5). Z boku ,,Chrystusa umierajacego na krzyzu zrodzit si¢ przedziw-
ny sakrament calego Kosciota” (tamze). W Kosciele Chrystusowe zbawienie
obejmuje ciggle nowe pokolenia wierzacych dzigki postannictwu apostotow
1ich nastgpcow, ktérzy glosza (zwiastujg) Ewangeli¢ oraz aktualizujg Chrystu-
sowe dzieto zbawcze w sakramentach, a zwlaszcza w Ofierze eucharystycz-
nej. Gwarantem skutecznosci dzialtania tych glosicieli Dobrej Nowiny jest sam
Chrystus, ktéry dziata przez nich, i Duch Swiety, ktérym zostali oni napetnieni
(por. tamze, nr 6-7). Na takiej teologicznej podstawie Sobdr formutuje definicje
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liturgii. Sacrosanctum concilium w punktach pigtym i si6dmym méwi wyraZznie
o historiozbawczym ujmowaniu Objawienia Bozego, a tym samym nawigzuje
do idei Objawienia jako zbawienia. Tres¢ punktéw pigtego i szdstego ukazuje
historiozbawczg wizje Objawienia tak, aby w t¢ perspektywe wpisaé liturgie,
ktérej definicja zostaje podana w punkcie siocdmym. Liturgia ukazana jest w ten
sposob jako ,,dzianie si¢” historii zbawienia i miejsce przekazu Objawienia.

Taka tez perspektywe Objawienia przyjmuje konstytucja Dei verbum.
Francuski teolog Raymond Winling uwaza, ze najwazniejszym ujeciem Ob-
jawienia w tej konstytucji jest ukazanie go jako zamiaru Boga, pragngcego
w ten sposob zadzierzgnac wigzy przyjazni i jednosci z cztowiekiem. ,,Przez to
Objawienie niewidzialny Bég w swej wielkiej mitosci przemawia do ludzi jak
do przyjacidt i przestaje z nimi, aby zaprosic i przyjac ich do wspdlnoty z sobg”
(Dei verbum, nr 2). W ten sposéb zarzucona zostata scholastyczna koncepcja
Objawienia jako zbioru oderwanych prawd. Objawienie jest przede wszystkim
zbawczg inicjatywa Boga, ktéry wkracza w ludzkie dzieje, by czyni¢ z nich hi-
stori¢ zbawienia. Te interwencje Boga dokonujg si¢ przez Jego czyny i stowa:
,»1a ekonomia Objawienia realizuje si¢ si¢ przez czyny i stowa wewnetrznie
ze sobg polaczone, tak ze czyny dokonane przez Boga w dziejach zbawienia
ujawniajg i potwierdzajg doktryne i sprawy wyrazone w stowach; stowa zas
obwieszczajg czyny i roz§wietlajg zawartg w nich tajemnicg” (tamze, nr 2).
W Dei verbum, tak samo jak w Sacrosanctum concilium, Jezus Chrystus uka-
zany jest jako pelnia Objawienia. Chrystus stal si¢ petnig przez cate swe zycie
i dzialanie, a zwlaszcza przez ,,swojg Smier¢ i chwalebne zmartwychwstanie,
a wreszcie przez zestanie Ducha prawdy” (tamze, nr 4)°.

KONSTYTUCJA O LITURGII SWIETEJ
A EKLEZJOLOGIA VATICANUM SECUNDUM

Eklezjologia Soboru zawiera cztery komplementarne wobec siebie ujecia Kos-
ciota, ktérymi sg: mistyczne ciato Chrystusa, lud Bozy, wspdlnota (fac. communio)
ludzi z Bogiem w Chrystusie oraz sakrament zbawienia. GiFéwnymi kolumnami
eklezjologii soborowej sg dwie przy czym jednak koncepcje Kosciota jako mis-
tycznego ciata Chrystusa oraz jako sakramentu zbawienia stanowig gtéwne filary
eklezjologii soborowej. Wyraznie wida¢ to juz w Konstytucji o liturgii swietej’.

5 Por.R.Winling, Teologia wspdtczesna 1945-1980, ttum. K. Kisielewska-Stawinska, Znak,
Krakéw 1990, s. 166.

¢ Szerzej na ten temat zob. B. M i g u t, Teologia liturgii Konstytucji o liturgii ,, Sacrosanctum con-
cilium” w perspektywie hermeneutyki ciggtosci, w: Zrédto i szezyt. Konstytucja o liturgii Swigtej «Sacro-
sanctum concilium» dzisiaj, red. K. Porosto, Wydawnictwo Benedyktynéw, Tyniec 2011, s. 119-126.
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Juz we wstepie Sacrosanctum concilium przywotane zostaje rozumienie
Kosciota jako znaku — sakramentu zbawienia, gdy stwierdza sie, ze ,,skoro
liturgia codziennie przeksztalca tych, ktérzy sag wewngtrz Kosciota, w Swiety
przybytek w Panu, w mieszkanie Boga w Duchu, az do miary peini wieku
Chrystusowego, w przedziwny sposdb rownoczesnie umacnia ich sity do glo-
szenia Chrystusa, i tak znajdujacym si¢ poza Kosciotem ukazuje Go jako znak
wzniesiony dla narodéw, aby rozproszone dzieci Boze zgromadzity si¢ w jedno”
(nr 2). W stwierdzeniu tym w dwojaki sposéb ukazana jest koncepcja Kosciota
jako sakramentu zbawienia. Kosciét to ,,znak wzniesiony dla narodéw”, ale tez
budowanie tego znaku dokonuje si¢ sakramentalng mocg liturgii.

W czgsci teologicznej, ktéra zmierza do zdefiniowania liturgii i ujecia jej
istoty, koncepcja Kosciota jako sakramentu pojawia si¢ jeszcze wyrazniej. Po
ukazaniu calego zycia Jezusa Chrystusa i Jego misterium paschalnego jako
pelni objawienia i realizacji zbawczego planu Boga Sobér stwierdza: ,,Albo-
wiem z boku Chrystusa umierajgcego na krzyzu zrodzit si¢ przedziwny sa-
krament calego Kosciota” (tamze, nr 5), i zaraz dodaje, ze Kosciét realizuje
swg misje jako sakrament poprzez postanych przez Chrystusa i napetnionych
Duchem Swietym apostotéw, ktérzy zbawienie to zwiastuja i sakramentalnie
uobecniajg, zwlaszcza przez Eucharysti¢ (por. tamze, nr 6).

Niemal identyczne tresci mozna tatwo znaleZé w pozostatych dokumentach
soborowych. Sobér Watykariski II, wskazujac na zbawczy charakter Kosciota,
nazywa go nie tylko sakramentem jednosci migdzy Bogiem a ludZmi, ale okresla
go takze mianem sakramentu zbawienia. Dekret o misyjnej dziatalnosci Kosciota
Ad gentes ukazuje eklezjotwoérezg dziatalnosé Jezusa Chrystusa, ktéry powotat
apostotow 1 przygotowat ich do misji, a po dopetnieniu w sobie samym tajemnic
naszego zbawienia i odnowieniu wszystkiego, ,,zanim zostal wzigty do nieba,
zatozyt swj Koscidt jako sakrament zbawienia” (nr 5). Chrystus, zaktadajac swoéj
Kosciot, ustanowit go jako narzedzie oraz miejsce realizowania si¢ Jego zbawie-
nia. Sakrament ten zrodzit si¢ z boku umierajgcego Chrystusai z Jego woli rowniez
przybrat charakter uniwersalny i powszechny. Sobdr jeszcze dobitniej méwi o tym
w Lumen gentium, gdy stwierdza: ,,Chrystus wywyzszony nad ziemi¢ przyciggnat
wszystkich do siebie; powstawszy z martwych zestal na uczniéw swojego Du-
cha Ozywiciela i przez Niego ustanowit swoje Cialo, ktérym jest Kosciot, jako
powszechny sakrament zbawienia. Siedzgc po prawicy Ojca, dziala ustawicznie
w Swiecie, aby prowadzi¢ ludzi do Kosciota i przezert mocniej ich ztgczy¢ ze soba,
a karmigc ich wtasnym Cialem i Krwia, uczyni¢ uczestnikami swego chwalebnego
zycia” (nr 48). Ponadto w zwigzku z tym tekstem pozostaje stwierdzenie z Konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele Gaudium et spes: ,,Wszelkie zas dobro, jakie lud
Bozy moze w czasie swojej ziemskiej wedréwki swiadczy¢ rodzinie ludzkiej, wy-
plywa z tego, ze Kosciét, réwnoczesnie objawiajac 1 realizujgc misterium mitosci
Boga wobec cztowieka, stanowi «powszechny sakrament zbawienia»” (nr 45).
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Ze stwierdzen tych wyraZznie wynika, ze Kosciot jest sakramentem zbawie-
nia nie tylko dlatego, ze sam stanowi znak i narzedzie zbawienia w Swiecie.
Tym, co konstytuuje Kosciot w jego sakramentalnosci, sg sakramenty 1 zwigza-
na z nimi liturgia. Kosciét przejawia i buduje swojg sakramentalnos¢ poprzez
sprawowanie sakramentow, ktore sg znakami i srodkami taski’. Ich sprawo-
wanie jest podstawowym dziataniem Kosciota, a zarazem urzeczywistnianiem
si¢ Kosciota w zyciu jego wiernych®. Sakramenty sg konkretnymi srodkami,
wyrastajacymi z Kosciota jako sakramentu, za pomocg ktérych Chrystus
udziela cztowiekowi swojej taski i pomocy koniecznej do przemiany zycia
i dgzenia do swigtosci. Jest to bardzo konkretna realizacja sakramentalnosci
Kosciota w codziennosci ludzkiego zycia. Sobor wyraza t¢ prawde w naste-
pujacy sposob: ,,Celem sakramentow jest uswigcenie cztowieka, budowanie
Mistycznego Ciata Chrystusa oraz oddawanie kultu Bogu. Jako znaki majg
one takze pouczaé. Sakramenty nie tylko zaktadajg wiare, lecz za pomocg stéw
irzeczy ja podtrzymujg, umacniajg ja i wyrazajg” (Sacrosanctum concilium,
nr 59). Role poszczegdlnych sakramentéw w zyciu Kosciota i wiernych oma-
wia Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium w punkcie jede-
nastym.

Koncepcja Kosciota jako mistycznego ciata Chrystusa objawia si¢ naj-
bardziej w samej definicji liturgii, ktdra tez wyrazZnie nawigzuje do definicji
zawartej w encyklice Piusa XII Mediator Dei. Sobér Watykariski II okresla
liturgie jako ,,wypelnianie kaptaniskiej funkcji Jezusa Chrystusa. W niej przez
znaki dostrzegalne wyraza si¢ i w sposob wiasciwy dla poszczegdlnych zna-
kow dokonuje uswiecenie czlowieka, a Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa,
to jest Gtowa ze swymi cztonkami, sprawuje petny kult publiczny” (Sacro-
sanctum concilium, nr 7). Bezposrednio po tym stwierdzeniu Sobér dodaje:
,,Kazda celebracja liturgiczna jako dziatanie Chrystusa-Kaptana i Jego Ciala,
czyli Kosciota, jest czynnoscig w najwyzszym stopniu Swigtg” (tamze). Obie
te koncepcje w duzym stopniu si¢ utozsamiaja i dopetniajg i sg w petni otwarte
na inne rozumienia Kosciota (jako ludu Bozego i communio), w ukazywaniu
istoty Kosciota szczegdlnie jednak uwzgledniajg liturgie i sakramenty. Ponadto
na podstawie powyzszych stwierdzenn mozna wysnu¢ wniosek, ze sprawowanie
liturgii i sakramentéw warunkuje sakramentalny byt Kosciota, gdyz s one naj-
bardziej oczywistg konsekwencjg sakramentalnego bytu Wcielonego Stowa.
Sprawowane sa z woli Chrystusa i przez Chrystusa moca Ducha Swigtego.

Idea Kosciota jako mistycznego ciata Chrystusa znalazta swoje odzwier-
ciedlenie w: konstytucji Lumen gentium (por, nry 7, 8, 17, 32, 48, 49, 50),

7 Por. B. M i g u t. Znaki Misterium Chrystusa, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1996 s. 64.
8 Por. L. B alter. Refleksja teologiczna nad soborowq koncepcjg Kosciota. ,,Czgstochowskie
Studia Teologiczne” 8(1980), s. 78.
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konstytucji Gaudium et spes (por. nr 14, 45), Dekrecie o misyjnej dziatalnosci
Kosciota Ad gentes (zob. nr 4, 5, 6, 7) oraz w Dekrecie o postudze i zyciu
prezbiterdw Presbyterorum ordinis (zob. nry 2, 5). Najbardziej charakterys-
tycznym stwierdzeniem soborowego nauczania o Kosciele jako mistycznym
ciele Chrystusa sg nastepujgce stowa: ,,Syn Bozy, zwyci¢zajac smieré w zjed-
noczonej z Nim ludzkiej naturze, przez swojg Smier¢ i zmartwychwstanie
odkupit cztowieka i przemienit go w nowe stworzenie. Udzielajac bowiem
swego Ducha, uksztattowal swoich braci wezwanych sposréd wszystkich na-
rod6éw jako swoje Mistyczne Ciato. Zycie Chrystusa rozlewa si¢ w tym ciele
na wierzacych, ktérzy przez sakramenty jednoczg si¢ w sposéb tajemniczy
1 rzeczywisty z umeczonym i uwielbionym Chrystusem. [...] Tak wszyscy
stajemy si¢ cztonkami Jego Ciata” (Lumen gentium, nr 7).

Ta koncepcja opiera si¢ na przekonaniu o istnieniu Kosciota jako mistycz-
nego ciata Chrystusa, ktérego cztonkami sg wszyscy ochrzczeni. Koncepcja
Kosciota jako sakramentu zbawienia natomiast wskazuje na jego sakramen-
talng strukture. Pierwsza okresla tozsamos¢ Kosciota, druga wyznacza jego
misje. Pierwsza akcentuje swoistg ,,nadzwyczajnos¢” i ,,nadprzyrodzonosc”,
druga cielesnos¢ i przynaleznos¢ (poprzez struktur¢ znaku) do Swiata stwo-
rzonego i materialnego. Koncepcja Kosciota jako mistycznego ciata Chry-
stusa ujmuje mistyczng wieZz zachodzacg miedzy Glowa a cztonkami Ciala.
Koncepcja Kosciota jako sakramentu natomiast — zwigzek misteryjny, czyli
dokonujacy si¢ przez urzeczywistnianie zbawienia dokonanego w Chrystusie
i przez Chrystusa. Obie koncepcje wzajemnie si¢ dopelniajg i razem ukazujg
hermeneutyke cigglosci w nauczaniu o Kosciele.

KONSTYTUCJA O LITURGII SWIETEJ
A POSEANNICTWO KOSCIOEA W SWIECIE

Za najwazniejsze stwierdzenie Soboru dotyczace stosunku Kosciota do
Swiata uznac nalezy nastgpujace stowa: ,,Wywodzacy si¢ z mitosci przedwiecz-
nego Ojca, zalozony w czasie przez Chrystusa Odkupiciela i zjednoczony
w Duchu Swietym, Kosciét posiada zbawczy i eschatologiczny cel, ktéry moze
by¢ w pelni osiggniety tylko w przysztym swiecie. On sam obecny jest juz tu
na ziemi, sktada si¢ z ludzi, czyli cztonké6w spotecznosci ludzkiej powotanych
do tego, aby juz w historii rodzaju ludzkiego tworzy¢ rodzing dzieci Bozych,
ktéra powinna by¢ powiekszana az do przyjscia Pana. Zjednoczona zas ze
wzgledu na dobra niebieskie i nimi obdarzona, rodzina ta jest przez Chrys-
tusa «ustanowiona i zorganizowana w tym swiecie jako spotecznos$é» oraz
zaopatrzona ,,w odpowiednie srodki widzialnej i spotecznej jednosci”’. W ten
sposdb Koscidt, bedac zarowno ,,widzialnym zgromadzeniem, jak i wspdlnotg
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duchowg”, kroczy wraz z calg ludzkoscig tg samg drogg i wraz ze Swiatem
doswiadcza tego samego losu ziemskiego, a takze jest jakby zaczynem i jak
gdyby duszg spotecznosci ludzkiej, ktéra ma by¢ odnowiona w Chrystusie
i przeksztalcona w rodzing Boza” (Gaudium et spes, nr 40).

To nauczanie konstytucji duszpasterskiej o Kosciele rowniez znajduje swg
zapowiedZ w Sacrosanctum concilium, gdzie w cytowanym juz punkcie drugim
bardzo syntetycznie i wyraznie stwierdza sie, ze liturgia, poprzez coraz glebsze
zjednoczenie z Chrystusem i upodobnienie wiernych do Chrystusa (dziatanie
ad intra), umacnia tez ich sity do gloszenia Chrystusa. Dzigki temu Kosciét
staje si¢ widzialnym znakiem dla narodéw (dziatanie ad extra), w ktérym ob-
jawia si¢ mitos¢ Boga, a przez to gromadzg si¢ w jedno ,,rozproszone dzieci
Boze” (Sacrosanctum concilium, nr 2). Wtasnie ta droga od ewangelizujgcego
1 usSwigcajacego dziatania ad intra do ewangelizacji Swiata jako dziatania ad
extra uwidocznia si¢ w nauczaniu Soboru na temat roli i miejsca Eucharystii
w budowaniu Kosciota. Temat ten posrednio podejmuje konstytucja o liturgii
tam, gdzie Sobér podkresla, ze szczegdlnym sposobem aktualizacji Chrystu-
sowego dzieta zbawczego jest eucharystyczna ofiara (por. nr 6).

Wedtug Soboru budowanie Kosciota dokonuje si¢ gtéwnie na mocy zjedno-
czenia wiernych z Chrystusem, a w Chrystusie — mi¢dzy soba’. W Eucharystii
buduje si¢ Kosciot we wszystkich Jego ujeciach (jako mistyczne ciato Chrystusa,
sakrament zbawienia, lud Bozy i communio) i wymiarach. Sobér Watykariski II
naucza, ze Ofiara eucharystyczna jest Zrodiem i zarazem szczytem calego zycia
chrzescijanskiego (zob. Lumen gentium, nr 11) oraz, ze ,,w najswigtszej Eucha-
rystii zawiera si¢ [...] cale dobro duchowe Kosciota, to znaczy sam Chrystus,
nasza Pascha i Chleb zywy, ktéry przez swoje ozywione przez Ducha Swietego
1 ozywiajace Ciato daje zycie ludziom” (Presbyterorum ordinis, nr 5). Dlatego
tez Kosciol nieustannie zwraca spojrzenie ku swojemu Panu, obecnemu w Sa-
kramencie Ottarza, w ktérym objawia On w pelni ogrom swej mitosci. Ofiara
eucharystyczna tkwi w centrum procesu wzrastania Kosciota. Kosciot, bedac
krélestwem Chrystusa, rosnie w sposob widzialny w swiecie, a dokonuje si¢
to na drodze sprawowania NajSwigtszej Ofiary: ,,Ilekro¢ sprawowana jest na
oftarzu ofiara krzyza, w ktérej ,,Chrystus zostat ztozony w ofierze jako nasza
Pascha”, dokonuje si¢ dzieto naszego Odkupienia. Jednoczesnie w sakramencie
Chleba eucharystycznego przedstawiana jest i dokonuje si¢ jednos¢ wiernych,
ktdrzy stanowig jedno ciato w Chrystusie” (Lumen gentium, nr 3). Eucharystia
jest Zrédlem budowania i wzrastania kazdej wspdlnoty eklezjalne;j: ,,Nie zbu-
duje si¢ [...] zadnej wspdlnoty chrzescijariskiej, jezeli nie jest ona zakorzeniona
w celebracji Najswietszej Eucharystii” (Presbyterorum ordinis, nr 6).

? Prawde o budowaniu Kosciota przez Eucharysti¢ ukazat Jan Pawet IT w encyklice Ecclesia de
Eucharistia z roku 2003 (zob. nr 21-25).
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Na szczegllng uwage zastugujg punkty dziewiaty i1 dziesigty Sacrosanctum
concilium. Sobor stwierdza, ze liturgia jest ,,szczytem, do ktérego zmierza dziatal-
nos¢ Kosciola, i zarazem jest Zrodlem, z ktérego wyptywa cata jego moc” (nr 10).
Bycie Zrédlem oznacza, ze liturgia to miejsce, w ktérym zanurzone zostaje zycie
wiernych po to, by mogli je w catosciuczynic liturgia, czyli uwielbieniem Boga.
Liturgia jako szczyt zycia chrzescijafiskiego oznacza zas, ze cata dziatalnos¢
apostolska Kosciota ma na celu gromadzenie — faczenie wiernych z Chrystusem,
a w Nim tgczenie ich migdzy sobg. W wymiarze doczesnym to ona wtlasnie,
a zwlaszcza Eucharystia, ma najwiekszg moc takiego jednoczenia.

Nauczanie o liturgii jako Zrddle i szczycie poprzedzone zostato jednak bar-
dzo waznym stwierdzeniem: ,Liturgia nie wyczerpuje calej dziatalnosci Ko-
Sciota. Zanim bowiem ludzie mogg zblizy¢ si¢ do liturgii, musza by¢ wezwani
do wiary i nawrdcenia” (tamze, nr 9). Prawda ta wyraza niejako kwintesencje
stosunku Kosciota do swiata. W dalszym wyjasnieniu bowiem Soboér stwier-
dza, ze zadaniem Kosciota jest misja ad extra, ku niewierzgcym, aby ,,wszyscy
ludzie poznali jedynego prawdziwego Boga i Tego, ktérego On postal, Jezusa
Chrystusa, aby czynigc pokute, porzucili swoje drogi” (tamze). Jednakze droga
do spetnienia tej misji jest tylko jedna, polega ona na poglebionym dziataniu
ad intra: ,,Wierzacym zas musi Kosciot stale glosi¢ wiare i pokute; ma ich
ponadto przygotowywac ich do sakramentéw, uczy¢ wypetniania wszystkiego,
co nakazal Chrystus, zachgca¢ do wszelkich dziet mitosci, poboznosci i apo-
stolstwa” (tamze).

Chrzescijanie mogg zaswiadczy¢, ze ,,nie sg z tego Swiata, ale ze sg Swia-
tlem Swiata i wystawiajg Ojca wobec ludzi” (tamze), tylko przez glebsze zjed-
noczenie z Chrystusem w ich sercach poprzez liturgi¢. Bez tego zjednoczenia
wiara staje si¢ ideologig pozbawiong jakiejkolwiek skutecznosci. Sam Sobdr,
podobnie jak jego konstytucja o liturgii i zwigzana z nig reforma, jest wyrazem
troski o Swigtos¢ ochrzczonych'?, ale tez troski o to, by Kosciot stat si¢ bardziej
czytelnym i wiarygodnym znakiem mitosci Boga do swiata.

KONSTYTUCJA O LITURGII SWIETEJ A ODNOWA TEOLOGII

W uprawianiu teologii w duchu II Soboru Watykanskiego nie mozna pomi-
ngé dwoch tekstow: punktu szesnastego Sacrosanctum concilium i szesnastego
punktu Dekretu o formacji kaptanskiej Optatam totius. Prezentuja one so-
borowe rozumienie liturgii, zaktadajace jej wigZ z Objawieniem i Kosciotem
W jego wymiarze ontologicznym i zywym.

10°Zob. B. D unn, ,,Sacrosanctum Concilium” and the Call to Holiness, ,,Worship” t. 86 (2012)
nr 4, s. 338-365.
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W Sacrosanctum concilium wskazuje si¢ liturgie jako ,.konieczny i waz-
niejszy” (nr 16) przedmiot nauczania w seminariach i domach zakonnych
oraz przedmiot zasadniczy na wydzialach teologicznych. Podkresla si¢ tez
koniecznos¢ uwzglednienia w wyktadzie liturgii aspektu teologicznego obok
historycznego, duchowego, duszpasterskiego i prawnego. Wyktadowcoéw in-
nych przedmiotéw teologicznych (teologii dogmatycznej, biblistyki, teologii
duchowosci 1 teologii pastoralnej) zobowigzuje si¢ zas do takiego przedsta-
wiania misterium Chrystusa i dziejow zbawienia, aby zwigzek tych przedmio-
tow z liturgig i jednolitos¢ formacji kaptanskiej byty wyraznie dostrzegalne''.
Wskazuje to jednoznacznie na istotne znaczenie obecnosci aspektu liturgicz-
nego (celebracja) w poszczegdlnych dyscyplinach teologicznych.

W Optatam totius prawde o wiezi liturgii z teologig odniesiono do teologii
dogmatycznej. Stwierdza si¢ tu, ze alumni seminariéw ,,powinni réwniez zy-
skac takg wiedze, ktéra pozwolitaby im uznac te tajemnice [zbawcze — B.M.]
za zawsze obecne i1 dzialajgce w czynnosciach liturgicznych i calym zyciu
Kosciota” (nr 16). W dalszej czesci czytamy, ze réwniez pozostate przed-
mioty teologiczne winny ,,nabierac¢ swiezosci” dzigki ,,zywszemu powigzaniu
z misterium Chrystusa i historig zbawienia” (tamze). Powigzanie to, wedtug
Ojcéw soborowych, stanowi liturgia, ,,pierwsze i niezbedne Zrodlo prawdziwie
chrzescijaiiskiego ducha” (tamze). Zalecenie to odnosi si¢ do catosci formacji
kandydatéw do kaptaristwa, w wyzej opisanym kontekscie jednak szczegdlnie
do formacji intelektualno-teologicznej'?.

Pelne zastosowanie tych wskazan podjeto w wydanym w roku 1992 Ka-
techizmie Kosciota Katolickiego. Joseph Ratzinger zwraca uwage, ze w po-
Swigconej celebracji misterium chrzescijaniskiego czesci drugiej katechizmu,
opracowanej w nawigzaniu do zalozen Soboru Watykariskiego II, sakramenty
ujete zostaly w sposéb historiozbawczy 1 liturgiczny, uwzgledniajacy konkretng
celebracjg liturgiczng misterium Chrystusa jako dziatanie majgce na celu ogarnig-
cie zycia wiernych przez Chrystusa, a zarazem wigczanie zycia wiernych w mi-
sterium Chrystusa. Ponadto struktura katechizmu wyraznie wskazuje na nowy
model teologii, gdzie jest miejsce na ukazanie prawd wiary: systematyczne (z ich
odniesieniem do Pisma Swietego), liturgiczne (w celebracji liturgicznej), a takze
moralne i duchowosciowe'®. Nauczanie soborowe, jak i sposob ujmowania
liturgii w katechizmie, stanowig ciggle wezwanie do ustalenia wzajemnych

' Por. I.J. K o p e ¢, Paradygmat liturgiczny, ,,Roczniki Teologiczne” 46(1999) z. 8, s. 107.

2 Por. EJ. Len gelin g, Liturgie/liturgiewissenschaft, w: Neues Handbuch theologischer
Grundbegriffe, t. 5, red. P. Eicher, Kosel, Miinchen 1991, s. 303; por. S. M a g gi an i, Istituzione dei
sacramenti e «lex orandi». Il contributo degli « Ordines» del Concilio Vaticano I1, ,,Rivista Liturgica”
81(1994) z. 1, s. 151-174.

13 Zob.J.R atzin ger, Aktualnos¢ doktrynalna Katechizmu Kosciota Katolickiego, ,,’Osse-
rvatore Romano” wyd. pol. 24(2003) nr 3, s. 48-54.
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relacji liturgiki (zwanej tez, moze stuszniej, teologig liturgiczng) i pozosta-
tych dyscyplin teologicznych. Teologia bez liturgii oddala si¢ od zycia Kos-
ciota, a tym samym od zycia wiary. Liturgia bez teologii staje si¢ zbiorem
pustych ceremonii, nawet jesli wykonuje si¢ je z naleznym namaszczeniem.
Synteza teologii, na ktérej potrzebe wskazuje Sobor Watykarnski II, nie moze
by¢ wylacznie intelektualna, lecz winna by¢ réwniez zyciowa. Teologia nie
moze méwi¢ o prawdach wytgczonych z zycia, ale musi mowic o rzeczywi-
stosci Boga zywego, objawiajgcego si¢ ludziom, aby obdarowac ich zyciem
Bozym. Dlatego teologia powinna koncentrowac si¢ na misterium Chrystusa
i prowadzi¢ do zywego postrzegania tegoz misterium w Kosciele, w liturgii
i w konkrecie zycia chrzescijanskiego.

Praktycznym postulatem Soboru jest samodzielnos¢ teologii liturgicznej,
a tym samym zaprzestanie traktowania jej jako czgsci teologii pastoralnej. Li-
turgia dotyka tajemnicy Kosciota w jego najglebszym wymiarze teologicznym,
bedgc komunig ludzi w Bogu, wigzig z mistycznym ciatem Chrystusa, z ludem
Bozym, a takze z Kosciotem jako Matka i Oblubienicg Chrystusa. Zadaniem
teologii liturgicznej jest uchwycenie tego zwigzku. Samodzielnos¢ tej dyscy-
pliny naukowej, jej autonomia wobec teologii pastoralnej — przy zachowaniu
Scistej wspoipracy miedzy nimi — winna zblizac ja do teologii biblijnej, dogma-
tycznej, moralnej oraz do teologii duchowosci. Ponadto cata teologia powinna
stawac si¢ liturgiczna, czyli uwzglednia¢ celebracje liturgiczng, ale przede
wszystkim prowadzi¢ do wiary, a tym samym do wielbienia Boga.

Co wigcej, jak stwierdza Manlio Sodi SDB na podstawie analizy punktu
szesnastego Sacrosanctum concilium i tegoz punktu Optatam totius, Soboro-
wi chodzi o podejscie do liturgii nie tyle jako do rytu, ile przede wszystkim
jako do wyjatkowego doswiadczenia teologicznego. Doswiadczenie to polega
w teologii na nieustannym wychodzeniu od celebracji liturgicznej, ktéra za-
wiera w sobie wiar¢ Kosciota (lex credendi) oraz doswiadczenie historyczno-
egzystencjalne wiernych (lex vivendi), a wszystko to przemienione w kult
u uwielbienie Boga (lex orandi). Sodi nazywa je rzeczywistym doswiadcze-
niem Tréjcy Przenajswigtszej, cho¢ dokonujgcym sie in mysterio'*. Ta propo-
zycja syntezy teologii wokot liturgii i ukazanie stuzebnej roli teologii wobec
uwielbienia i kultu Boga jest zywo rozwijana we wspotczesnej teologii na
Swiecie, cho¢ ciggle w niedostatecznym stopniu w Polsce, gdzie wielu teolo-
géw przedstawia liturgi¢ w kategoriach obrzedowych i pastoralnych.

4 Por. M. S 0 d i, Teologia w stuzbie wiary i rozumu, w: Barwy nauki, red. S. Nowosad, B. Zurek,
Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2010, s. 605.



